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ONSOZ

Felsefi bir problem olarak fizik alemdeki olus ve bozuluslar merakli her zihin i¢in
anlasilmak istenen gercekliklerdir. Felsefe tarihi agisindan da bu mesele sorusturulmaya
deger ve gerek bulunmustur. Varligi anlamaya doniik bu ontolojik ¢aba felsefe tarihinde
cesitli donemlerin dogmasina firsat tanimis, insanin bu anlam arayisinda bir imkana
dontismiistiir.

Varlik ve varliga dair bu arayis 6zellikle Aristoteles ile degisim (metabole) ve
hareket (kinesis) kavrami etrafinda sekillenmistir. Kuvveden fiile ¢ikisi ve neticede
yetkinlik (entelekheia) temel diisiincesi iizerine kurulan bu diisiince kendi dénemi ile
sinirlt kalmamis sonraki donemlerde de tartisilmistir.

Degisim ve hareket diislincesini sonraki donemde ele alan filozoflardan biri
calismamiza konu ettigimiz ibn Sina’dir. “Ibn Sina’nin Tabiat Felsefesinde Hareket”
bashigini tasiyan ¢calismamiz onun kozmolojisinin kurucu meselelerinden biri olan hareket
diisiincesi hakkinda olacaktir.

Ibn Sina’da hareket teorisinin anlasilmasi ve konu-kavram-problem ilgileri
acisindan tespit edilmesi onun tabiat diisiincesinin anlasilmasini saglayacak ayrica sistem
icerisinde metafizik, psikoloji alanina giren ilgili konularin anlagilmasini saglayacaktir.

Bu calismada emegi olan sadece ben degilim elbette. Tez siirecleri 6zellikle
doktora tez surecleri iyi bir hocanin yonlendirmesi, saglayacagi ufuk ve destegi olmadan
asilabilecek bir siire¢ degildir. Bundan dolay1r hem akademik destegi hem de genis sabr1
ve nezaketi igin tesekkiirlerimin en kalbl olan1 danigman hocam Prof. Dr. Fehrullah
TERKAN’adir. Benden hicbir zaman destegini esirgemedi. Kiymetli katkilar sunan
hocalarim Prof. Dr. Miifit Selim SARUHAN, Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN, Prof. Dr.
Nuri ADIGUZEL, Dog¢. Dr. Mehmet Murat KARAKAYA, Islam felsefesi
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GIRIS

Felsefi bir problem olarak icinde yasanilan evrenin anlasilmasina ve tabiatta
gbzlemlenebilen degisim ve oluslara kaynak aramaya yonelik ¢caba ve merak, felsefenin
her déneminde var olmustur. Tabiat1 anlamaya doniik olan kdken arayisi, her dénemin
felsefi ve bilimsel miiktesabatina bagli olarak degisse de bu arayis Antik Yunan
diisiincesinde arkhé olarak kavramsallastirilan bir 6z arama c¢abasi ile baglamistir. Bu
konularla ilgilenen felsefi alan klasik dénem tabiat felsefesi ve kozmoloji meselelerini
kapsayan klasik fizik ilmidir. Calisgmamizin konusu olan genel olarak degisim ve hususi
olarak hareket nazariyesi de felsefi diisiincede tabiat meselelerinin anlasilmasi ve
bunlardan kaynaklanan sorunlarin ¢oziilmesi adina gelistirilmis bir tabiat felsefesi
teorisidir.

Herakleitos’un meshur nehir metaforunda vurguladig: siirekli, zorunlu ve mutlak
bir degisim sonucu evrende bir kaliciligin olmadigi ydniindeki tabiat tasavvuru ile
Parmenides’in dogal diinyada bir degismenin olmadigina dair yaklagimini kismi diizeyde
istisna tutacak olursak, Aristoteles 6ncesi Antik Yunan’da hava, su, ates ve toprak olarak
kabul edilen varligin temel dogalar1 kendi biinyelerinde bir degisim ve hareketi igerse de
sistematik bir sekilde, kavram ve problem cergevesi ile belli bir hareket teorisi
sunmamaktadir. Ancak bu tabiat tasavvurlari sonraki donem tabiat diisiincelerinin
sekillenmesini saglayan birtakim veriler igermektedir.

Dogal diinyay1 anlamaya yonelik bu ¢abalar, Aristoteles’in diigiincelerini merkeze
degisim ve hareketi alacak sekilde bir teoriye doniistiirmesi ile daha sistemli bir hale
gelmis ve Ibn Sina’da gorecegimiz gibi sonraki donem tabiat diisiincelerinin genel
cercevesini belirlemistir.

Genel bir teori olarak hareket (kinesis, el-sarake) teorisi, algilanabilen diinyanin

ve dogal varligin kavranmasini saglayan degisim diisiincesine dayanmaktadir. Bu teori



Antik Yunan’dan Islam diisiincesine kadar felsefe tarihi icerisinde tabiat felsefesinin
anlasilmasinda 6nemli bir yere sahip olmustur. Genel olarak degisim 6zel olarak da
hareket diisiincesi siirekli bir degisim ve doniisiim igerisinde olan dogal diinyaya ve
fenomenler alemine iliskin bir agiklama tesebbiisii olarak da kabul edilebilir.

Ozellikle Aristoteles’te kuramsal bir nitelik kazanan hareket diisiincesi,
Aristoteles’in tevariis ettigi tabiat diislincesinin yarattigi krize bir ¢6ziim arayis1 olmustur.
Bu ¢6ziim arayis1, Aristoteles ile sinirli kalmamis ayni sekilde felasife olarak adlandirilan
Islam filozoflar1 tarafindan da devam ettirilmistir. Ozellikle Aristoteles’in Fizik adli
eserinin ef-Tabi ‘a adiyla Arapgaya terciime edilmesiyle felasife de Aristoteles’ten tevariis
ettikleri bu genel gergeveyi dikkate alarak genelde degisim 6zelde de hareket diisiincesini
eserlerinin Tabi ‘iyyat boliimlerinde ele almislardir. Arastirmamiza konu edindigimiz ibn
Sina da bu baglamda degisim ve hareket diisiincesini sistematik bir sekilde ele alarak
konunun Islam felsefesi icerisinde anlagilmasini saglamustir.

Avristoteles ve felgsifenin, felasife icerisinde de ibn Sina’nin hareket teorilerini
lizerine insa ettikleri felsefi gelenegin genel hatlari ile bilinmesi, ¢aligmamizin teorik arka
planin1 olusturmasi adina 6nem arzetmektedir. Bunun igin tevarls edilen Aristoteles’in
tabiat ve degisim disiincelerini genel hatlari ile ele alacagiz.

Ilkgag felsefesi tarihsel olarak smiflandirilirken en genel sekilde Helenik dénem
ve Helenistik-Roma donemi olmak {izere ikiye ayrilir. Thales ile baslayip Aristoteles’in
oliimiine kadar devam eden zaman araligindaki Helenik dénem tge ayrilmistir. Birinci
donem Presokratik felsefe veya doga felsefesi olarak adlandirilir. Bu dénem kozmolojik
donem olarak da bilinir. Donemin en temel ilgisi, fiziki diinyanin kaynagi meselesi ile bu
diinyanin diizen ve isleyisini anlama ¢abast olmustur. Calismamiz geregi bu donemin
kozmoloji anlays1 iizerinde duracagiz. Ikinci dénem Sokratik Felsefe veya insan Uzerine

Felsefe; Giclincii donem ise Sistematik Donem veya Biiyiik Sokratikler Donemidir.t

! Ahmet Cevizci, llk¢ag Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), s. 29.
2



Yukarida yaptigimiz siniflandirmada da ifade ettigimiz gibi ilkcag felsefesinin
kozmolojik doneminde evren ve evrendeki isleyis anlasilmaya ¢alisilmistir. Her bir felsefi
okul ve filozof, gézlemlenebilir tabiattan yola ¢ikarak varligi anlamlandirma g¢abasi
icerisinde olmustur. Felsefe tarihinde Presokratik donem olarak adlandirilan bu dénem,
kendi i¢inde dort donem veya okula ayrilarak tartisilmistir. Bu okullarin ilki, maddi neden
veya arkhé meselesi iizerinde duran Iyonya okuludur. Ikincisi maddeden ¢ok form
iizerinde duran ve ayn1 zamanda dinf bir cemaat olusturan Pisagorasc¢1 Okul’dur. Uglincii
okul, daha ¢ok degisme problemi iizerinde yogunlasan Elea Okulu’dur. Dordinct okul
ise birden ¢ok arkhénin varolusunu 6ne siiren pluralistlerdir.?

Bu genel cerceve icerisinde Aristoteles, Elealilarin ve Parmenides’in dogal
diinyanin ve bu diinyadaki degisimi ve olusu kabul etmeyen goriislerinin aksine evrende
bir degisim ve hareket oldugunu kabul ederek degisimi ve hareketi fizik diislincesinin
temeli haline getirmistir.

Aristoteles, gézleme dayali olarak evrende var olan dogal seylerin bir devinim ve
degisim icerisinde oldugunu bir postiila olarak kabul etmektedir.® Aristoteles’in burada
referans aldigi ve arastirmasini dayandirdigi temel ilke, fenomenleri betimlemek ve
aciklamaktir. Ciinkii ona gére degisimin tartigilabilir bir konu olmasi, bu durumun
gercek bir seye karsilik olmasina baghdir. Tartismayr miimkiin kilan bu gercgeklik ise
algiladigimiz degisimin bir yanilgi olmamasim saglamaktadir.®

Tabiat felsefesine dair goriislerini doksografik bir tarzda yazdigi Fizik adli

eserinde ele alan Aristoteles’e gore ay-alti alemi ifade eden kavramlar olan tabiat, degisim

2 CevizCi, Ilk¢ag Felsefesi, s. 31; Bayram Ali Cetinkaya, llk¢ag Felsefesi Tarihi (Istanbul: insan Yayinlari,
2011), ss. 71-72. Tlk¢ag felsefesinin genel karakterine iliskin detayli bilgi igin bkz. Ahmet Arslan, Ilk¢ag
Felsefe Tarihi (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013), c. 1, ss. 21-70; Anthony Kenny, Bat:
Felsefesinin Yeni Tarihi: Antik Felsefe, terc. Serdar Uslu (istanbul: Kiire Yayinlar1, 2011), c. 1; Abdulkadir
Ciigen ve digerleri, Varlik Felsefesi (Istanbul: Ezgi Kitabevi, 2011), 27-54; Eduard Zeller, Grek Felsefesi
Tarihi, terc. Ahmet Aydogan (Istanbul: 1z Yaymncilik, 2001), ss. 29-47; Arda Denkel, flk¢ag’da Doga
Felsefeleri (istanbul: Doruk Yayinlari, 2011), ss. 9-14.

3 Aristoteles, Fizik, terc. Saffet Babiir (Ankara: Yap: Kredi Yayinlari, 2014), 185a, s. 11.

4 Cevizci, Ilkcag Felsefesi, s. 340.

5 Denkel, flkcagda Doga Felsefeleri, s. 145.



ve hareket, anlasilmak igin birbirlerinin geregi ve tamamlayicisidirlar. Bu kavramlar ve
bunlara bagli olarak gelisen problemler arasindaki iliskilerin anlasilabilmesi i¢in bunlarin
felsefi sistemde tasidiklar1 anlamlara bakilmasi gerekmektedir.

Birinci kavram olan tabiat, Aristoteles felsefesinde farkli anlamlarda kullanilsa da
konumuz olan hareket agisindan anlami su sekildedir: Tabiat, her dogal varligin 6zii
geregi sahip oldugu ilk hareketin ilkesidir.® Aristoteles Metafizik adli eserindeki bu
tanimin yani sira Fizik’te de tabiat1 bulundugu tabii cisimdeki hareket ve stik(inun bizatihi
ilkesi ve nedeni olarak tanimlamaktadir. Aristoteles tanimda gecen siikiinu, mutlak
anlamda bir hareketsizlik degil, hareket etme potansiyeline sahip olan bir cismin hareket
etmemesi durumu olarak tarif etmektedir.” Bu durumda duraganlik, bir yokluk degil
yoksunluk halidir. Tabiatin hareket ve degisim ilkesi oldugu nesneler ise varligini tabiata
bor¢lu olan tabil nesneler olup sinai dedigimiz yapay nesneler bu kategorinin disinda
tutulmaktadir. Bu durumda degisim ve harekete konu olup hareket ve stikdnun ilkesini
kendisinde barindiran tabii cisimlerin bazilar1 yer, bazilar nitelik, bazilar1 da nicelik
acisindan olmak (izere ii¢ kategoride degisime ugrarlar.® Bu genel taksim ayn1 zamanda
fizik ilminin konusu olan hareket hakkinda da bizlere bir ¢ergeve sunmaktadir.
Aristoteles’e gore fizik ilminin konusu, hareket ve stikdn ilkesini kendisinde barindiran,
hareket ve suklna konu olmasi agisindan tabif cisimdir. Tabiat1 hareketin ilkesi olarak
kabul eden Aristoteles, tabiatin anlasilabilmesi i¢in de hareketin bilinmesini bir kosul
olarak kabul etmektedir. Ona gore, hareket bilinmeden tabiat da bilinemeyecektir.°

Aristoteles, hareketi (kinesis) “potansiyel olarak (bilkuvve) hareket edebilir

durumda olan bir cismin etkinlik hali yani bilfiil hareketli hale gelmesi”® olarak

® Aristoteles, Metafizik, terc. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 1014b, s. 241.

" Aristoteles, Fizik, 251a, s. 339.

8 Aristoteles, Fizik, 192b, s. 51; 200b, s. 93; 253b, s. 35.

% Aristoteles, Metafizik, 1025b, s. 293; Aristoteles, Fizik, 200b, s. 93. Aristoteles’in tabiat diisiincesi. icin
bkz. Geoffrey Ernest Richard Lloyd, Aristoteles, terc. Aylin Kayapali, (istanbul: Pinhan Yaymecilik, 2013),
ss. 121-174; David Ross, Aristoteles, terc. Ahmet Arslan ve digerleri (istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2002),
ss. 83-135.

10" Aristoteles, Fizik, 210a, s.97. Ayrica bkz. Aryeh L. Kosman, “Aristotle’s Definition of Motion,”
Phronesis 14:1 (1969), ss. 40-62.



tanimlamaktadir. Aristoteles, kinesisi bilfiill olmakla bilkuvve olmak arasinda
aktiicllesme olarak gormektedir. Bilkuvvelik, imkan halinde olan seyin kendisini
tamamlamas1, imkan1 oldugu seyi bilfiil hale getirerek ne ise o olmas1 demektir. Ornegin
tabiatiyla soguk olan suyun tabiatina aykir1 bir sekilde maruz birakildigi bir etki ile
1sitilmast eylemi suda niteliksel bir degisime yol agmaktadir. Bu degisim zoraki de olsa
olanakl1 bir degisimdir. Suda kendi dogasina yani soguk haline doniis potansiyeli tabif
olarak bulundugu i¢in suyun maruz birakildig: etki ortadan kalktig1 zaman su tekrar kendi
asli yapisina doniis yapmaktadir. Burada su “ne ise 0”” olmaya doniik bir hareket igerisinde
olmaktadir. Bu doniis sudaki bilkuvve kendi haline doniis potansiyelinin bilfiil hale
gelmesi sonucunda gergeklesmektedir. Bu kuvveden fiile ¢ikisi saglayan ilke tabiattir.!!
Bu durumu ¢alismamiz siiresince “kuvveden fiile intikal” olarak ifade edecegiz. Clnki
kuvve-fiil iligkisi hareket meselesinin anlasilmasinda énemli bir kavram ciftidir.

Aristoteles’e gore Kinesis, nitelik, nicelik ve yer olmak (zere U¢ kategoride
gerceklesir. Ousia ya da cevher kategorisinde bir kinesisten stz edilemez. Bu
kategorideki degisim hareket olmayip olus ve bozulustur. Aristoteles’in bir fiilin hareket
olarak kabul edilebilmesi i¢in gerekli gordiigli temel 6lgiit olan “zitliklar aras1 gegis”, olus
ve bozulusta gergeklesmemektedir.'

Atristoteles hareketi, hareketli cismin hareket ettirici ilkesi ile olan iligkisi
agisindan ikiye ayirmaktadir. Birincisi hareket ilkesi hareketli cismin digindan olan kasri
hareket ve ikincisi de hareket ilkesi hareketli cismin kendisinden kaynaklanan tabii
harekettir.’® Olus ve bozulus, ¢alismamizin ilgili béliimiinde de detayli bir sekilde ele

alacagimiz gibi maddenin anlik varliga gelisi ile anlik yok olusu seklinde vuku

1 Aristoteles, Fizik, 210a, ss. 95-97; 202a, s. 101; 250a, s. 339; Sean Kelsey, “Aristotle’s Definition of
Nature,” David Sedley (ed.), Oxford Studies in Ancient Philisophy (New York: Oxford University Press,
2003) icinde, ss. 59-87; Catarina Belo, “The Concept of “Nature” in Aristotle, Avicenna and Averroes,”
Kriterion: Revista de Filosofia 56:131 (2015), ss. 45-56; Sarah Waterlow, Nature, Change and Agency in
Aritotle’s Physics (New York: Oxford University Press, 1982).

12 Aristoteles, Fizik, 225b, s. 223; 2264, s. 229; 225b, s. 225; 2264, S. 229.

13 Aristoteles, Fizik, 215a, s. 169; 254b, s. 355.



bulmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken husus sudur: Ousia yani cevherde de
kuvveden fiile ¢ikisi barindiran bir degisim gerceklesmektedir. Bu degisim yapisi
itibariyle kinesis anlaminda bir degisim degildir.

Ousiadaki degisimi insan 6rnegi ile aciklayabiliriz. insan bir ousia yani cevherdir.
Meydana geldikten sonra blylyerek, sismanlayarak nicelik bakimindan degisir. Cahil
iken bilgi sahibi olur ve boylece nitelik bakimindan degisir. Evden okula okuldan ¢arsiya
hareket ederek mekansal bir degisim yasar. Fakat ousia yani insan butin bu nitelik,
nicelik ve yersel degisimlerin tamaminda her zaman ne ise o olarak yani insan olarak
kalmaya devam eder.!* Buradaki degisim yani sonradan meydana gelen olus ve
bozuluslar ¢esitli kategorilerde insanda gerceklesen yapisal degisikliklerdir.

Aristoteles, bir hareketin gergeklesmesini miimkiin kilan bes kurucu ilkeden s6z
eder. Bunlar;

1) Mubharrik

2) Hareketli

3) Hareketin iginde gergeklestigi zaman

4) Hareketin kendisinde basladigi sey

5) Hareketin kendisine dogru oldugu sey

Temelde ise her hareket bir seyden bir seye dogru vuku bulmaktadir.™

Fizik temelleri iizerine kurulu olan hareket nosyonu daha sonra Islam felsefesi
icerisinde de Ozellikle Tanr1 tasavvuru baglaminda tartisilacak olan metafizik problemler
dogurmus ve Tanr1 kanitlamalar1 arasinda zikredilecek olan hareket delilinin
anlasilmasinda etkili olmustur. Hem Aristoteles’te hem Islam felsefesinde metafizik bir
problem olarak bunun en agik 6rnegi ilk muharrik (el-mukarriku’l-evvel) disiincesidir.

Bu diisiince geriye dogru sonsuza kadar gidisi ifade eden teselsiiliin imkansizligi Gzerine

14 Muttalip Ozcan, Aristoteles Felsefesi: Temel Kavramlar ve Goriigler (Ankara: BilgeSu Yaymcilik, 2011),
s. 210; Ross, Aristoteles, ss. 194-196.
15 Aristoteles, Fizik, 224b, ss. 218-219.



kuruludur. Genel bir ilke olarak ilk muharrik diistincesi her hareketli nesnenin bir hareket
ettirici tarafindan hareket ettirildigi temeline dayanir. Hareket ettirici-hareketli
(muharrik-mutekarrik) arasindaki bu iliskinin sonsuza kadar gitmesi imkansizdir. Bu
geriye gidisin bir yerde son bulmasi gerekmektedir.!® Aristoteles hareketin baslamast,
devamlilig1 ve kesintisiz bir sekilde devami igin ister tek olsun ister birden ¢ok olsun
ebedi bir ilk muharrikin olmasini zorunlu gormektedir. Ilk muharrikin en asli sifat1 ise
hareket etmeyen bir hareket ettirici olmasidir.t’

Aristoteles’in genel olarak tabiat diisiincesi 6zel olarak da hareket diisiincesi bu
arka plan ile onun Fizik adl1 eserinin e¢-7abi ‘a adiyla Arapgaya terciime edilmesiyle Islam
felsefesine intikal etmistir. Aristoteles’ten tevariis ettikleri bu genel cerceve ile Islam
filozoflar1 da fizigin ya da klasik kozmolojinin alanina giren hareket konusuyla yakindan
ilgilenmis ve buna dair goriislerini 7abz iyyat adli eserlerinde ya da tabiat meselelerini
tartistiklar1 eser bolumlerinde ele almigslardir.

Islam filozoflar1 hareket diisiincesini tevariis ettikleri felsefi gelenege mutabik bir
sekilde degisim diisiincesi temelinde ele almislardir. Ana tema olarak evrenin ve fiziksel
varhgin dogasmna iliskin bir kavrayisi iceren bu diisiince,'® metafizik arastirmalarin
temellendirilmesinde, Tanri-alem iliskisinin anlagilmasinda belirleyici bir etkiye sahip

olmustur. Islam felsefesinde ilk olarak el-Kind*® ve el-Farabi® eliyle genel cergevesi

16 Aristoteles, Fizik, 2564, s. 363.

17 Aristoteles, Fizik, 258b, s. 375; 242a, s. 421; Aristoteles, Metafizik, 1071b-1073a ss. 497-509. Doga
diisiincesinin Antik¢ag’daki Tanr1 tasavvuruna olan etkileri icin bkz. Yusuf Ziya Inan, Antikcag
Diisiincesinde Tanrt ve Varlik Sorunu (istanbul: Okat Yaymcilik, 1984); Werner Jaeger, [/k Yunan
Filozoflarinda Tanr: Diisiincesi, terc. Giines Ayas, (Istanbul: Ithaki Yaymnlari, 2012).

18 Denkel, flk¢ag da Doga Felsefeleri, s. 9. Aristoteles hareket diisiincesinin sonraki donemlere etkisi i¢in
bkz. Edward Grant, Orta Cagda Fizik Bilimleri, terc. Aykut Goker (Ankara: V Yayinlari, 1986), ss. 42-68.
19 11k Islam filozofu el-Kindfi fizik ve metafizik ilimlerini tanimlarken fizik ilmi igin “hareket edenin ilmi”,
metafizik i¢in ise “hareket etmeyenin ilmi” tanimin1 yaparak iki disiplinin sinirlarini belirlemistir. EI-Kindi,
Felsefi Risaleler, terc. Mahmut Kaya (Isanbul: Klasik Yaymlari, 2014), s. 134. El-Kind’de kozmoloji
diisiincesi hakkinda bkz. Cevher Sulul, Kindi Metafizigi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003) ss. 99-104; Omer
Tirker, Islam’da Metafizik Diisiince: Kindi ve Farabi (Istanbul: Klasik Yayinlar), 2019, ss. 27-96

2 E|-Farabi kozmolojisi hakkinda bkz. Yasar Aydmnl, Fdrdbi’de Tanri-Insan Iliskisi (Istanbul: iz
Yaymcilik, 2000), ss. 25-76; el-Farabi, el-Medinetu’I-Fadile, terc. Yasar Aydmli (Istanbul: Litera
Yaymncilik, 2018), ss. 80-119; Ayse Taskent, Giizelin Pesinde: Fardbi, Ibn Sind ve Ibn Riisd’de Estetik
(istanbul: Klasik Yaynlari, 2013), ss. 113-160; Mehmet Murat Karakaya, Ontolojik A¢idan Tanri, Akil ve
Nefs (Ankara: Elis Yaymlari, 2018) ss. 199-277; Damien Janos, “Intellect, Substance and Motion in al-
Farab1’s Cosmology,” (yaymlanmamis doktora tezi, McGill University, Montreal, 2009).
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olusturulan kozmoloji diisiincesi ve hususen hareket teorisi ibn Stna tarafindan etraflica
ele alinmis ve Islam felsefe gelenegi icerisinde sonraki donemleri de etkileyecek bir
sistematige kavusmustur.?! Biz de ¢alismamizda Ibn Sina’nin hareket diisiincesini konu-
kavram-problem iliskileri baglaminda ele almaya ¢alistik.

fbn Sina hareket konusuna dair goriislerini es-Sifa”: es-Sema ‘u ‘t-Tabi7 adh
felsefe kiilliyat1 icerisinde “Tabi‘iyyat” genel basligi altinda tabiat meselelerini ele
almistir. Bu eserinde meselenin ilgili oldugu kavram ve problem evrenini tespit edip
tartisan Ibn Sina, hareket meselesinin anlasilmasini saglamak ve kurdugu felsefi sistem
icerisindeki yerinin tam olarak goriilmesini saglamak ic¢in diger eserlerine de
yonlendirmelerde bulunmustur. Calismamizda bu yonlendirmelerin izini takip ederek Ibn
Sina sisteminde hareket nosyonunun bir biitiinliik i¢erisinde sunmaya calistik.

Ibn Sina diisiincesinde hareket teorisi hem problem evreni hem de diger disiplinler
ile olan iliskisi a¢isindan sadece bir fizik problemi olarak gorulmeyecek kadar merkezi
bir konuma sahiptir. Calismamizin ilgili kisimlarinda detayl bir sekilde ele alacagimiz
bu iligkiler ag1 filozofun bir sistem filozofu oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

Felsefi bir problem olarak hareket meselesine baktigimiz zaman konu oldugu
disipline gore mesailinin farklilik gosterdigini gérmekteyiz. Mesailindeki bu farkliligin
temel sebebi, hareket diislincesinin cevap aradigi sorularin zengin olmasi, hareketin
ontolojik olarak dayandigi ve agiklamaya calistig1 temel mesele olan varligin ve fizik
alemin ¢ok yonlu olmasidir. Ciinkii varlik dedigimiz gerceklik alani yekpare olmayip
canlilar, cansizlar, yerler, gokler, metafizik varliklar olmak tizere farkli ontolojik
tabakalar muhtevi bir alandir. Hareket diistincesi de bunyesindeki kuvve, fiil ve yetkinlik
teorileri ile bu varlik alanlarinin anlagilmasinda bize yardimci olmaktadir. Burada hareket
diisiincesi varligin merkezde tutuldugu ve varligin yetkinlesmesini agiklamak icin bir

imkan olmaktadir.

21 Tbn Stna’nin sonraki doneme etkisine bir 6rnek igin bkz. Ferruh Ozpilavel, “Ebu’l-Berekét el-Bagdadi’de
Tabiat Felsefesi” (yaymnlanmamis doktora tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2008).
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Hareket diistincesi, sadece fiziksel mekan degisikliklerini kapsamamaktadir.
Canlilarin istek, 6fke, idrak, akletme gibi psikolojik durumlari da birer hareket olarak
kabul edilmektedir. Canlilardaki bu hareketlerin ilkeleri onlarda bulunan bir ilkedir.?? O
ilke ise nefstir. Bu agidan bakildiginda hareket diisiincesi ilkeleri baglaminda nefs
teorisinin de belli oranda tartigilmasin1 gerektirmektedir. Ibn Sina’ya gore hareketin iki
ilkesi vardir. Birincisi tabiat ikincisi ise nefstir. Nefs teorisi iradi ve ihtiyari hareketler ile
Ibn Stna’nin tabii hareket olarak kabul ettigi bitkisel nefsin hareketlerinin mahiyetinin
anlasilmasim gerektirmektedir. Ilkesi nefs olan bu hareketler ay-alt1 Aleme ait olan
hareketlerdir. Dénemin kozmoloji anlayisina bagli olarak semavi hareketleri de iradi
hareketler sinifindan kabul eden Ibn Sina, bu hareketlerin ay-alt1 aleme olan etkilerini de
yine hareket diisiincesi baglaminda ele almaktadir.

Hareket diisiincesinin iliskili oldugu diger bir problem alani da kategorilerdir.
Hareketin kategorilerle olan iliskisi bir mantik problemi olmaktan ¢ok mantik
kavramlariin sagladigi anlam g¢ercevesi ile degisimin anlasilmasina yonelik bir ¢abadir.
Buradaki temel sorun harekete konu olan cismin zatindaki niteliksel, niceliksel,
mekansal, cevhersel ve konumsal degisimlerin hareket olarak kabul edilip
edilmeyecegidir sorunudur. Bilindigi gibi hareket esnasinda hareketin tastyicist olan
cismin zat1 siibutunu korurken degisim cisme &riz olan durumlarda gergeklesmektedir.
Yine degisim ve hareketin imkan1 ¢alismamizin “Hareketin Imkan1” baslikli béliimiinde
de ifade edecegimiz gibi birtakim sartlar1 tasimalidir.

Ibn Sina, kategoriler ile hareket arasindaki iliskiyi ele alirken bes degisim
tlrinden soz etmektedir. Bu degisimlerin nitelik, nicelik, yer ve konum kategorilerinde
gerceklesen dort tanesi hareket; cevherdeki degisim ise kevn ve fesad olarak kabul
edilmektedir. Clnkd nitelik, nicelik, yer ve konum kategorilerinde gergeklesen degisim

kuvveden fiile tedrici bir sekilde gergeklesirken cevher kategorisindeki kuvveden fiile

2? Omer Ali Yildirim, Ebii’/-Berekat el-Bagdadi ve Messdi Felsefe Baglaminda Nefis Benlik ve Bilgi
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), s. 15.



cikis ise harekette oldugu gibi tedrict bir sekilde olmayip def aten gergeklesmektedir.
Calismamizda detayli bir sekilde ele alacagimiz gibi hareket ile kevn ve fesad arasindaki
temel fark her iki degisimin gergeklestigi zamansal muhtevada belirginlesmektedir.

Hareketin kategoriler ile olan iliskisi baglaminda Ibn Sina, konumsal hareket
baglaminda en uzak felegin hareketinin mekansal olmadigini konumsal bir hareket
oldugunu kabul etmekle bu felegin hareketinin mekansal bir hareket oldugunu kabul eden
Aristoteles’ten ayrilmakta ve hareket teorisine 6zgiin bir mahiyet kazandirmaktadir.

Bir cisimde kuvveden fiile tedrici degisim olan hareketin bilfiil gergeklesmesi
harekete konu olan cisimdeki birtakim sartlarin ger¢eklesmis olmasina baglidir. Hareketi
miimkiin kilan bu durumlar bir degisimin hareket olmasinin ne anlama geldigini ve bir
degisimin hareket vasfini kazanmasimnin kosullarin1 gdstermesi acisindan 6nem arz
etmektedir.

Buraya kadarki izahlarimizin temelinde degisim ve hareket diisiincesinin Fizik
ilmi icerisindeki yeri ve konumunu tespite yonelik bir cerceve sunmakti. Basta da ifade
ettigimiz gibi hareket diisiincesi, fizik alemin anlasilmasi i¢in gozleme dayali olarak
gosterilen ¢abanin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve sonrasinda tabiat felsefesinin bir
teorisi olarak sistematik bir problem haline gelmistir.

Hareket diisiincesi sadece fizik alemin anlasilmasi ig¢in bir imkan olarak
goriilmemis ilimlerin tasnif edilmesinde de basvurulan bir kriter olmustur. Ibn Sina da
felsefi sisteminde yer verdigi ilimler tasnifini buna gore yapmuistir.

Ibn Sina, klasik ilimler tasnifine ve felsefenin amacina uygun olarak ilimleri pratik
ilimler ve teorik ilimler olarak genel bir tasnife tutmaktadir. Felsefenin gayesini insanin
bilme giiciine bagl olarak biitiin seylerin hakikatine vakif olmasi olarak belirleyen ibn
Sina, ilimler tasnifine esas teskil eden mevciidu ikiye ayirmaktadir. Birincisi varligi bizim
secme (ixtiyar) ve fiilimizle olmayan mevcid seyler. Bu kategorideki seylerin bilgisine

teorik (nazari) felsefe denir. Nazari felsefenin gayesi, sadece bilmek suretiyle nefsi
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yetkinlestirmektir. Diger varlik kategorisi ise varlig1r bizim se¢me ve fiilimizle olan
seylerdir. Bu varlik kategorisindeki varliklarin bilgisine de pratik (‘ameli) felsefe denir.
Pratik felsefenin amac1 da yalnizca bilmekle sinirli kalmay1p yapilacak seyleri de bilmek
ve yapmak suretiyle nefsin yetkinlesmesini saglamaktir. Teorik felsefe ile pratik felsefe
arasindaki temel fark sudur: Teorik felsefenin amaci, pratik olmayan, sadece bilmeye
yonelik olmasidir. Pratik felsefenin amaci ise bir amel hakkindaki diisiinceyi bilmektir.?3
Her birinin ontolojik bir temele dayandigi bu tasnifte ilimlerin kendilerine 6zgii konulari
o ilmin sinirlarmi belirlemektedir. ilimlerin konular1 ayn1 zamanda ilimleri birbirleri ile
irtibath da kilmaktadir.?

Ibn Stna’nin genel hatlari ile tasnif ettigimiz ilimler tasnifinin detaylandirilmasi
konunun anlagilmasini saglayacaktir. Buna gore ifade ettigimiz gibi pratik ilimlere konu
olan seylerin varlig1 bizim se¢cme ve fiilimizle olan seylerdir. Amaci gercegi bilmek olan
teorik felsefe ile yakindan ilgisi olan pratik felsefenin amaci iyiyi bilmek ve buna uygun
eylemde bulunarak nefsi yetkinlestirmektir. Pratik felsefe, bir amel hakkinda sadece fikir
sahibi olmakla, iyiyi bilmekle sinirli olmayip yapilacak ve pratige aktarilacak seyleri
yapmak suretiyle nefsi yetkinlestirmekle teorik felsefeden ayrilir. Pratik felsefe kendi
icerisinde siyaset, ev idaresi ve ahldk olmak iizere ii¢ kisma ayrilir. Siyaset, insanlar
arasinda ortak olan iliskileri dizenlemek ve sehir, devlet idaresine dair bir ilimdir. Ev
idaresi, 0zel bir insan grubu arasindaki iligkilerin diizenlenmesini saglayan bir ilimdir.
Ahlak ilmi ise, toplumsal agidan olmayip kisinin kendi nefsini arindirmasini saglayan bir

ilimdir.?® Hareket diisiincesi acisindan pratik felsefe irade ve ihtiyara baglh olarak

23 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Medhal (Mantiga Girig), terc. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymecilik, 2006). s. 5
(810).

24 Omer Odabas, Ibn Sind’da Bilimsel Yonteme Giris: Konu, Ilke ve Mesele (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2021), s. 137. Islam diisiincesinde ilimler tasnifi i¢in bkz. Mustakim Arici, Ilimleri Sumflamak: Islam
Diisiincesinde Ilimler Tasnifi (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2019).

% Tbn Sina, es-Sifd’: el-Medhal (Mantiga Girig), s. 7 (813); es-Sifd’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), terc. Ekrem
Demirli, Omer Tiirker (istanbul: Litera, Yaymcilik, 2013), s. 2 (§2-3).
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gerceklesen fiillerimizi karsilamaktadir. Pratik felsefenin kapsamina giren konular insani
nefsin ameli akil kisminda detayl bir sekilde tartisilacaktir.

Teorik felsefe ise yukarida ifade ettigimiz gibi sadece bilmek suretiyle nefsin
teorik yoninl yetkinlestirme gayesi tasimaktadir. Ayrica teorik felsefe gergegi bilmeyi,
diisiinceye nispet edilerek kavram ve 6nermelerin bilgisine ulasmay1 saglamaktadir.?®

fbn Sina’da teorik felsefe her biri varligin farkli vechesiyle ilgilenen Ugclii bir
tasnifle ele alinmaktadir. Bu tasnife gore teorik felsefe tabiat felsefesi, matematik ilimleri
ve metafiziktir. Tabiat felsefesi varliklari, diisiince ve harekete konu olmasi agisindan ele
almaktadir. Bu durumda tabiat felsefesinin konusu degisime (fegayyur) ugramasi, hareket
ve siik(ina konu olmasi ag¢isindan tabii ve duyulur (mahsis) cisimdir. Tabiat ilimlerinin
konular1 olan olug-bozulus, degisim, mekan, zaman, hareket, ilk muharrik tartismalar1 bu
ilmin metafizikten 6nce 6grenilmesini gerekli kilmakta ve metafizik ilminin 6grenilmesi
i¢in bir zemin olusturmaktadir. Bu acindan bakildiginda ibn Sina sisteminde tabiat
ilimleri metafizigin 6grenilmesi igin bir imkan olmaktadir. Ibn Stna’da her biri farkl bir
varlik kategorisini inceleyen tabiat felsefesi (tabi‘iyydr) sekiz ayri alt disipline
ayrilmaktadir. Bunlar fizik (es-sema ‘u t-rabi‘i), sema ve ‘alem (es-sema’ ve’l- ‘alem),
olus ve bozulus (el-kevn ve’l-fesad), etki ve edilgi (el-fi I/ ve’l-infi ‘alat), mineroloji ve
meteoroloji  (el-me‘adin ve’l-asaru’l- ‘ulviyye), psikoloji (Kitabu 'n-nefs), botanik
(kitabu 'n-nebat), zooloji (kitabu'l-hayevan). Teorik ilimlerin ikincisi ise matematik
ilimleridir. Bu ilmin konusu, varlig1 zihinde olan maddeden ayrik seylerdir. Ugiincii kistm
teorik ilim ise metafiziktir. Teorik ilmin {igiincti kism1 olan metafizik ise hem varlikta
hem de zihinde maddeden ayr1 olan seyleri inceleme konusu yapmaktadir. Ayrica

metafizik, fiziksel ve metafiziksel varligin ve bu iki varlikla iligkili olan seylerin ilk

% Tbn Sina, es-Sifd’: el-Medhal (Mantiga Girig), ss. 5- 7 (810-813); es-Sifa - el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 2
(84).
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sebeplerini, sebeplerin sebebini ve ilkelerin ilkesi olan Tanr1’y1 arastirma konusu yapan
bir ilimdir.?’

Arastirmanin Amaci

“Ibn Stna’nin Tabiat Felsefesinde Hareket” baslikli arastirmamizin oncelikli
olarak ibn Stna’nin tabiat felsefesinin énemli konu ve kavramlarindan biri olan hareket
teorisinin tespitinin yapilmasi, bu problemin tabiat felsefesi tartismalarindaki yeri, 6nemi,
diger problem alanlar1 ve kavramlari ile iliskisinin belirlenmesidir. Hareket diisiincesinin
anlasilmas1 Ibn Stha’nin tabiat felsefesi acisindan sadece bir meselenin anlasilmasi
anlamma gelmemektedir. Hareket diisiincesinin bir bitiin olarak kavranmasi, ibn Sina
felsefesinin konu-kavram-problem iliskileri a¢isindan felsefi sisteminin anlasilmas igin
Oonemli bir imkan sunmaktadir. Ciinkii hareket diisiincesini olusturan kavramsal ve
problematik evren fizik, metafizik ve klasik psikolojinin meselelerinin anlasilmasini
saglayacak kritik bir role sahiptir. Biz de calismamizda bu hususlar1 dikkate alarak
hareket teorisini arastirmaya galistik.

Ibn STna’nin hareket teorisini arastirmamizin iki temel nedeni vardir. Birincisi
Tiirkiye’de yapilan Ibn Sina ¢alismalarini derledigimiz bibliyografik bir arastirmanin?®
neticesinde gordigiimiiz bir eksikligin giderilmesine yonelik bir gayrettir. S6z konusu
makalede ibn Sina ile ilgili yapilan galismalara baktigimizda metafizik alana ve nefs
diisiincesine yonelik g¢aligmalarm yogunlukta oldugunu gordiik. Tbn Sina’min fizik
diigiincesi ile ilgili arastirmalarin gorece daha az oldugunu tespit ettik. Literatir
degerlendirmesi kisminda da ele alacagimiz gibi yapilan fizik ¢caligmalari da filozofun bu

alana déniik diisiincesini anlamada sinirli kalmustir. Tiirkiye’deki Ibn Stna calismalarina

2" {bn Sina, es-Sifa’: el-Medhal (Mantiga Giris), s. 7 (813); es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1) s. 2(84),s.
8 (818-19), s. 17 (841-42); es-Sifd’: es-Sema ‘u't-Tabi 7 (Fizik ), terc. Muhittin Macit, Ferruh Ozpilaver
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2014), s. 4 (§3).

28 [zzet Giilacar, “Tiirkce Ibn Sina Literatiirii - Yiiksek Lisans ve Doktora Calismalar1-*, [sldmi Arastirmalar
30:1 (2019), ss. 192-204.
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bu alanda bir katki sunmay1 amaglayarak Ibn Stnda’nin hareket diisiincesini arastirma
konusu yaptik.

Bu konuyu arastirmamizda belirleyici olan ikinci husus ise hareket diisiincesinin
klasik kozmolojinin anlasilmasindaki onemiyle ilgilidir. Calismamizda da géstermeye
calistigimiz gibi hareket diisiincesi gerek Ibn Stna’nin gerekse Ilk¢ag kozmolojisi ile
kelami ve felsefi kozmolojinin anlasilmasi agisindan temel bir konudur.?® Ciinkii tabiat
felsefesinin anlasilmasi bu konunun anlasilmasina baglidir. Hareket teorisi felsefi
mubhtevasi, kavram ilgileri, problem evreni ve felsefi problemlerle olan iliskisi agisindan
kapsamli bir arastirmay1 gerektirmektedir. Bu diizeyde temel bir konunun ¢alisilmamis
olmasi1 kozmolojiye dair meselelerin anlagilmasinda ciddi bir eksiklik dogurmaktadir.
Calismamiz kendi siirlart icerisinde bu eksikligin giderilmesi adina miitevazi bir katki
sunma cabasi olacaktir.

Literattr Degerlendirmesi

Ibn Sina hakkindaki literatiire baktigimizda cesitli dillerde yapilmis arastirmalar
iceren kapsamli bir literatiir ile karsilasmaktayiz. Ayn1 zenginligi Tiirkce literatiir i¢in
sOylemek mimkin gérinmemektedir.

Turkiye 6zelinde literatiire baktigimiz zaman c¢aligmalarin Ibn Stna’nin metafizik
sistemine yogunlastigin1 gdérmekteyiz. Buna mukabil olduk¢a genis bir felsefi
problem(ler) alanini igeriyor olmasina ve Ibn Sina tarafindan da kapsamli bir sekilde ele
alinmis olmasina ragmen Ibn Sina’nin tabiat felsefesine yonelik calismalarin -gerek

kavramsal diizeyde gerekse problem merkezli- azlig1 dikkat gekmektedir.

2 Kelami kozmolojinin meseleleri ve hareket diisiincesinin ilgili oldugu problemler hakkinda bkz. Saban
Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi (Ankara: Otto, 2019); Osman Demir,
Kelamda Nedensellik: Ilk Dénem Kelamcilarinda Tabiat ve Insan (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2015), ss.
75-213; Metin Y1ldiz, Keldm Kozmolojisi: Mu 'tezile 'nin Alem Anlayisi (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020);
Ahmet Mekin Kandemir, Mu ‘tezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik (Istanbul: Endiiliis Yaynlar1, 2019);
Alnoor Dhanani, Keldmin Fizik Kurami: Basra Mu tezilesi Kozmolojisinde Atomlar, Uzay ve Bosluk, terc.
Mehmet Bulgen (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020); Sholomo Pines, Isldm Atomculugu, terc. Osman Demir
(fstanbul: Klasik Yaymlar1, 2017); Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji (Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015); Fethi Kerim Kazang, Kadi Abdulcebbdr’da Nedensellik Kurami,
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014); Cemalettin Erdemci, Keldm Kozmolojisine Girig (Ankara: Arastirma
Yaynlari, 2007).
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Mubhittin Macit tarafindan kaleme alinan Ibn Sina’da Doga Felsefesi ve Messai
Gelenekteki Yeri adli galisma yazarin kendi ifadesi ile doga felsefesinin biitiin unsurlarini
degil, miimkiin oldugunca doga felsefesinin ydntemini, ilkelerini ve sorunlarmi Ibn
Sina’nin eg-Sifa . es-Semda ‘U ‘-Tabi 7 adli eseri baglaminda genel hatlar ile incelemistir.
Kitabin giris béliimiinde Ibn Stna’nin tabiat felsefesine dair calismalar igin oneri ve
tekliflerde bulunan yazar yonettigi yiiksek lisans diizeyindeki tezlerle bu onerilerini
hayata gegirmeye ¢alismistir.

Ibrahim Halil Uger’in /bn Sind Felsefesinde Suret, Cevher ve Varlik baslikl kitabi
Ibn Sina fizik diisiincesini suret kavrami 6zelinde ele almistir. Yazar ¢alismasinda
ozellikle suret diisiincesi hakkinda Ibn Sina’ya intikal eden Antik donem felsefi birikimin
Ibn Sina tarafindan algilanis ve ele alimsmni sarihlere dayandirarak tartismistir.
Calismanin “Hareket ve Varlik Arasinda: Ibn Stna’ya Intikal Eden Miras” baslikl1 Giglinci
boliimde Aristoteles ve sarihler, Islam filozoflarindan el-Kindi ve el-Farabi’nin evren
tasavvurlar1 ile hareket diigiincesi arasindaki iligkiyi ele almistir. Netice itibariyle
Avristotelesci hareket merkezli evren tasavvuru ile Ibn Sinaci varlik merkezli ontolojik
yetkinlesme siireci® iki filozof arasindaki temel fark olarak tespit edilmistir.

Yapilan ¢alismalardan biri de Mehmet Zahit Tiryaki’nin “Ibn Stna Felsefesinde
Mitehayyile/Miifekkire ve Vehim” baglikli doktora ¢alismasidir. Tiryaki ¢alismasinin
“Hareket, Miitehayyile/Mufekkire ve Vehim” baslikli tigtincti boliimde ibn Stna’nin nefs
teorisi baglaminda eylemin kaynagi olarak mutehayyile/mufekkire guclerinin
hareket/eylem teorisindeki etik islevleri ele alinmistir.

Esref Altas tarafindan kaleme alian “Ibn STna’nin Konum Kategorisinde Hareket
Diisiincesi ve “Konumsal Hareket” Kavraminimn Tarihi” baslikli makale bn Sina’nin

hareket diisiincesinin Aristoteles’ten ayrisan yonii olan konumsal (vad ‘7) hareket tlrinu

% fbrahim Halil Uger, Ibn Sind Felsefesinde Suret, Cevher ve Varlik (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2017), s.
441.
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ele almistir. Konumsal hareket tiiriiniin Aristoteles, Yeni Eflatuncu Sarihler, Messa’1
gelenek ve ibn Sina diisiincesindeki yerini tespite calismustir.

Mehmet Dag tarafindan kaleme alinan “Kelam ve Islam Felsefesinde Hareket
Kurami1” baslikli makale hareket kurammi Islam diisiincesinde Kelam ve Islam
felsefesinin kendi imkan ve metodolojileri a¢isindan ele almaktadir. Makale hareket
diisiincesi hakkinda tarihsel agidan, bazi problem ve kavram baglantilarinin kurulmasi
yonlyle genel bilgiler igerse de spesifik olarak arastirma konumuz olan ibn Stna’nin
hareket diislincesini biitiin yonleriyle ele almamaktadir.

Bunlarm yan sira {ilkemizde Ibn Stna’nin tabiat felsefesine yonelik hem muhteva
hem de sayisal olarak sinirli sayida birka¢ lisansiistii calisma bulunmaktadir. Bu
calismalar meselelerin Ibn Sina’nin felsefi sistemindeki konu, problem ve kavram
baglantilarin1 tespit edip biitlinclil bir sekilde ortaya koymaktan ziyade deskriptif
calismalar olmustur.

Konuya iliskin bu arastirmalar icerisinde ¢alismamiz, hareket konusunu ilgileri
itibariyle ele almasi agisindan daha sistematik ve muhteva itibariyle de daha kapsamli bir
calisma olmustur. Arastirmamiz Ibn Sina dzelinde hareket meselesini ilgili oldugu konu,
kavram ve problem baglantilarini icermektedir. Bu acidan calismamiz Ibn Sina
kozmolojisine yonelik gergeklestirilecek aragtirmalar igin literatiire onemli bir katki
sunma iddiasindadir.

Tiirkge literatiiriin yan1 sira Arapga, Ingilizce ve Fransizca gibi yabanci dillerde
yapilan calismalar bulunmaktadir. Arapga yapilan calismalara baktigimizda konuya
iliskin ¢alismalarin azlig1 dikkatimiz cekmektedir. En bilineni 1969 yilinda “Atif el-*Iraki
tarafindan Arapga hazirlanan el-Felsefetu’t-Tabi ‘iyye ‘inde Ibn Sina adl ¢aligmadir. El-
‘Irak1 bu eserinde spesifik bir konu etrafinda degil Ibn Stna’min doga felsefesinin

meselelerini tasviri bir sekilde ele alarak okuyucuya genel bir bakis acis1 sunmaktadir.
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Diger bir Arapca eser ise Hasen Mecid el-‘Ubeydi tarafindan yapilan
Nazariyyetu’I-Mekan fr Felsefeti /bn Sina baslikli ¢alismadir. Bu ¢alismada yazar Ibn
Stna’nin mekan anlayisini tarihsel ve felsefi arka planini da ortaya koyarak ele almistir.

[bn Sina’nin tabiat felsefesine dair arastirmalarin Bati’da daha fazla galismaya
konu edildigini gormekteyiz. Literatiirde bu konuyu c¢alisanlar arasinda en Onemli
isimlerden biri Jon McGinnis’tir. Klasik Yunan ve Islim Felsefesi uzmani olan
McGinnis, Ibn Sina fizigine dair yaptig1 ¢alismalarla literatiirde dnemli bir yere sahiptir.
Jon McGinnis’in ¢alismalarindan bazilar1 sunlardir:

The Physics of the Healing: Yazar, ibn Sina’nin tabiat felsefesi tartismalarini ele
aldip1 es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T adli eserini Arapga’dan Ingilizce’ye terciime etmistir.
Terclmenin Arapca orijinal metin ile yaymlanmasini saglayan McGinnis, metin igi
referanslarda bulunarak hem bu eserin hem de es-Sifa” nin kendi icerisinde butunlikIi
bir sekilde okunmasini saglamaktadir.

“A Medieval Arabic Analysis of Motion at an Instant: The Avicennan Sources to
The Forma Fluens/Fluxus Formae Debate”: Bu calismada McGinnis hareket ile ilgili
tartigmalar1 ve en klgUk zaman birimi olan “4n” da hareket goriisiinii ele almaktadir.
Ayrica McGinnis, Ibn Stna’min konu ile ilgili goriisiiniin Albertus Magnus’a ilham
kaynagi oldugunu ancak Albertus Magnus’un Ibn Stna’nmn “an”da hareket goriisiinii
yanlis smiflandirdigin belirterek ibn Stna’nin giiniimiiz ¢alismalarina olan etkisine bir
ornek vermektedir.

Avicenna: Ibn Stna hakkindaki bu telif bir ¢alismasi ile Jon McGinnis, bu
calismasinda Ibn Sina’nin mantik, fizik, metafizik ve psikolojiye dair goriislerini ele
almistir. “Natural Science” baslikli boliimde Ibn STna’nin tabiat felsefesini ve bu felsefe
icerisinde hareketin dogasim, ilkelerini ele alan McGinnis, Aristoteles ve ibn Stna’nin
hareket diisiincelerini yer yer karsilastirarak, hareket diisiincesi iizerinden Ibn Stna’nin

doga felsefesinin yenilik¢i unsurlarini konu edinmistir. Ayrica Peter Adamson
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editorliigiinde hazirlanan Interpreting Avicenna baslikli ¢alismada da “Avicenna’s
Natural Philosophy” boliimii de Jon McGinnis tarafindan yazilmistir.

Time and Time Again: A Study of Aristotle and Ibn Sind’s Temporal Theories:
1999 yilinda doktora tez ¢alismasinda McGinnis Aristoteles’in “statik zaman teorisi’ni
ve Ibn Sina’nin “dinamik zaman teorisi’ni ele alir. McGinnis burada statik ve dinamik
zaman anlayisinin hareket ile olan iligkisi ilizerinden zaman ile ilgili goriisini
temellendirir. Buna gore McGinnis zamanin statik oldugunu diistinmekte ve statik bir
zaman teorisi goriisiinli temellendirmeye ¢alismaktadir.

“Avoiding the Void: Avicenna on the Impossibility of Circular Motion in a
Void”: Yazar burada ibn Sina’nin bosluk ve hareket iliskisi lizerinde durarak ibn Stna’nin
konu ile ilgili gortislerine kaynaklik eden tarihi ve felsefi arka plani irdelemektedir.

“On the Moment of Substantial Change: A Vexed Question in the History of
Ideas”: Bu ¢alismada yazar ibn Sina’nin cevhersel hareket diisiincesini Grek kaynaklari
ile ele almaktadir. Cevhersel degisimin nasillig1, bir anda m1 asamali m1 gerceklestigi
tartismas1 yazisinin temel tartismasidir. Yazar bu ¢alismada Aristoteles ve ibn Stna’nin
goriislerini karsilastirmaktadir.

“Time to Change: Time, Motion and Possibility in Ibn Sind”: 22-24 May1s 2008
tarihleri arasinda Istanbul’da diizenlenen Uluslararasi Ibn Sina Sempozyumuna da
katilarak bu tebligi sunan Jon McGinnis, tebligde zamandan kaynaklanan bir problem
olan alemin ve hareketin ezeliligi meselesini tartismaktadir. Hareketin zamanla iligkisi,
alemdeki ilk hareket ve alemin yaratilmasi meselelerini tartisan McGinnis’e gore, Ibn
Sina su sonuca varmaktadir: Alem nedensel olarak Tanri’ya baglidir. Dolayistyla
Tanr1’nin ger¢ekten de alemin Yaraticisi oldugu dogru olsa da ilahi varlik her seyi ezelden
yaratagelmistir.

Andreas Leamer tarafindan 2016 yilinda tamamlanan The Elements of Avicenna’s

Physics Greek Sources and Arabic Innovations adli tez de Ibn Sina fiziginin bilesenlerini
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arastirma konusu yapmustir. ibn Stna diisiincesinin Grek kaynaklar1 iizerinde durmustur.
Bunun yaninda Ibn Sina’nin yenilik¢i, kendine 6zgii ve zengin kaynakl bir doga felsefesi
diistincesine sahip oldugunu ortaya koymustur.

Yazarin bir diger ¢calismasi olan “Defining Nature: From Aristotle to Philoponus
to Avicenna” isimli makalesi de Aristoteles, Philoponus ve Ibn STna’nin Doga kavramina
yukledikleri anlamlarin tarihsel seyri takip edilmis, filozoflarin benzestikleri ve
ayristiklar1 noktalar tizerinde durulmustur.

Konu ile ilgili son zamanlarda yapilan ¢alismalardan biri de Asad Q. Ahmad
tarafindan kaleme alinan “The Reception of Avicenna’s Theory of Motion in the Twelfth
Century” baslikli makaledir. Bu calismada Ibn Sina’nin hareket diisiincesi ele alindiktan
sonra 12. yiizy1l diisiiniirlerinden Eba’l-Berakat al-Bagdadi, Serafu’d-Din el-Mes Gdi ve
Fahru’d-Din er-Razi’nin hareket anlayislarinda Ibn Sina’nin etkisi iizerinde durulmustur.

Ibn STna’ni hareket diisiincesini konu alan énemli ¢alismalardan biri de Ahmad
Hasnawi tarafindan Fransizca kaleme alinan “La Définition du Mouvement dans la
Physique du Sifa’ d’Avicenne” baslhikli makaledir. Aristotelesci yetkinlik (entelecheia)
merkezli hareket taniminin Antik ve Ortagag tabiat felsefelerinde zengin bir yorumla
karsilasmis oldugunu ifade eden Hasnawi, Ibn Sina’nin hareket diisiincesinin énemli
kavramlarindan biri olan “birinci ve ikinci yetkinlik” kavramlarini eg-Sifa’: es-Sema ‘u ’t-
Tabr7 adli eseri baglaminda analiz etmekte ve bu kavramlarin adeta soyagacini
cikarmaktadir.

Goriildiigii gibi Ibn Stna’nin fizik diisiincesine iliskin calismalar ya genel ya da
hareket diigiincesiyle ilgili meselelerin —ki burada hareket diisiincesiyle ikinci dereceden
ilgilenildigini gdérmekteyiz- ele alinmasi seklinde olmustur. Biz de ¢alismamizda Ibn
Sina’nin tabiat felsefesinin biitiin unsurlarini ele almak yerine onun hareket diisiincesinin

kavram, konu ve problem iligkilerini ele alacagiz.
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Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliim “Hareketin Ontolojisi ve
Imkan1” basligin1 tasimaktadir. Bu ana baslik altindaki “Hareketin Ontolojisi” bolimuinde
hareketin tanimin1 olusturan ana unsurlar analitik bir ayristirma ile ele alinmistir. Bu
tartismada hareketin kuvveden fiile intikal oldugu bir 6n kabul olarak 6ne stiriilmiistiir.
Bu kabul Ibn Stna’nin hareketi en genel sekliyle “bilkuvve olan seyin bilkuvve olmasi
bakimindan ilk yetkinligi” olarak tanimlamasi seklinde somutlasmistir. Hareketin
ontolojisi baglaminda hareketi olusturan ana unsurlar olan kuvve-fiil ve bunlar arasindaki
iligkiler ile yetkinlik kavramlar1 hareketin tanimina temel teskil ettigi 6l¢iide tartisilmistir.
Kuvve-fiil-yetkinlik iligkisi hem hareket diisiincesini bir biitiin olarak anlamay1
saglamakta hem de calismanin ilerleyen asamalarinda hareketle iliskileri baglaminda ele
alman diger konularin vuzuha kavusmasini saglamasi acisindan teorik bir cergeve
olusturmaktadir.

Hareketin ontolojisi boliminde mahiyeti ele alinan kuvveden fiile intikél,
hareketin bilfiil ger¢eklesmesi icin gerekli olup yeterli bir kosul degildir. Kuvveden fiilin
bilfiil gercekleserek hareketin olugmasint saglayan bazi kosullarin saglanmasi
gerekmektedir. Calismamizin “Hareketin imkan1” kisminda kuvveden fiile bizzat gegisi
ve hareketin somutlagsmasini saglayan bu kosullar ele alinmistir. Kuvveden fiile intikél
olarak hareket, ancak bu unsurlarin varlig1 gergeklesebilir. Hareketin ontolojisi ile ilgili
tartismanin devamini saglayan imkan tartismalar1 bir seyin hareket olarak goriilmesini
saglayan ve daha ¢ok a‘yanda kendisini gdsteren hareketin bilesenleridir. Bu baslik
altinda detayl bir sekilde ele alinacag lizere hareketi miimkiin kilan alti durum vardir.
Bu alti durum harekete konu olan cisimde hareketin bilfiil hale gelmesini saglayan,
cisimdeki degisimin hareket olarak kabul edilmesini belirleyen ana unsurlardir.

Calismamizin ikinci ana bolimi “Hareketin ilkeleri ve Hareket Tiirleri” bashigini
tasimaktadir Bu bolumde bizzat hareketli olan cismin hareketini saglayan ilkeler ele

alinmaktadir. Bu ilkeler ayn1 zamanda hareketin tiirlerini de belirlemektedir.
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Ilkeler, hareketli cisimle olan iliskileri a¢isindan iice ayrilmaktadir. Birincisi
hareket eden nesnenin disindaki ilkedir. Ibn Stna bu ilkeye kasir yani zorlayici, bu ilkeden
kaynakli olan harekete de kasr hareket demektedir. Bu baglamda ibn Stna’nin meyil
teorisine getirdigi yeni yaklasim ele alindi. Meyil teorisi hareketli cismin hareket
ettiricisinden aldig1 etkinin hareket siiresince harekete olan etkisi anlamina gelmektedir.
Hareketin ikinci ilkesi hareket eden cismin kendisinden olan ilkedir. Bu durumdaki bir
cismin hareketi, bilin¢li bir harekettir ve bu hareketin ilkesi nefstir. Bu ilkeden
kaynaklanan hareket de iradi hareket olarak adlandirilir. insani ve semavi hareketler bu
ilkeden kaynakl1 bir sekilde hareket ederler. Insani fiiller s6z konusu oldugunda eylem
teorisinin kapsamina giren insani eylemler ele alinmis, iradi bir hareketin gelisim
strecleri tartistlmistir. Hareketin gtncl ilkesi ise yine hareketli cismin kendisinden
kaynaklidir ve icsel bir ilkedir. Bu ilke, neden oldugu hareketin bilincinde degildir. Bu
hareket ilkesi ise tabiat olarak isimlendirilir ve bu ilkeden kaynaklanan hareket de tabit
harekettir.

Calismamizin “Hareket ve Kategoriler” baslikli son bélimainde ise bes kategoride
gerceklesen degisim ele alinmistir. Bu baglik temelde hareketin gerceklesmesini saglayan
alt1 temel unsurdan biri olan hareketin tasiyicis1 veya hareketin icinde gerceklestigi sey
(ma fihi) ile ilgilidir. Hareketin tasiyicist olan cismin kazandigi yeni durumlarin ya da
sabit olan cismin zatinin arazlarindaki degisimler yer, nitelik, nicelik, konum ve cevher
kategorileri baglaminda ele alinmigtir. Cevher kategorisi disindaki degisimler hareketin
ontolojisine uygun degisimler oldugu i¢in hareket olarak kabul edilirken cevher
kategorisindeki degisim cismin zatinda, tasiyicisinda bir olus ve yok olusu barindirdigi
icin hareket olarak degil kevn ve fesad olarak kabul edilmistir.

Kategoriler konusundaki temel ayrim noktas1 konum kategorisindeki degisim ile
ilgilidir. Konum kategorisindeki bu degisim Ibn Stna’nin hareket diisiincesi agisindan ona

ozgii bir yaklasim olmas1 bakimindan ayr1 bir Sneme sahiptir. ibn Sina bu konuda kendine
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0zgii yaklagimini ortaya koyarak Aristoteles’ten farkli olarak en uzak felegin bir mekani
olmadigini ve en uzak felegin hareketinin de mekansal bir hareket olmayip konumsal bir
hareket oldugunu kabul etmektedir. Hareketin gerceklestigi ortamda gergeklesen
hareketler dort ¢esit olarak ele alinmistir. Yer kategorisindeki hareket nukle, nitelik
kategorisindeki hareket solma, nicelik kategorisindeki blyume-kicilme ve konum
kategorisindeki hareket ise vad 7 hareket olarak adlandirilmistir. Cevher kategorisinde bir
hareketten s6z edilemeyecegi icin bu kategorideki degisim olus ve bozulus olarak
isimlendirilmistir.

Calismamizin sonug boliimiinde ise ulastigimiz sonuglari, teklif ve dnerilerimizi
takdim ettik.

Simirhliklar

Fizikten metafizige hareket diisiincesi buraya kadar ifade ettigimiz ve
caligmamizin sinirlar1 dahilinde yer verdigimiz hususlarla sinirli kalmayacak bir kapsama
sahiptir. Bu genis kapsamlilik durumu g¢alismamizda belli birtakim sinirlamalara
gitmemizi gerekli kilmigtir.

Islam felsefesi ¢alismalarinda konulara tarihsel bir zemin olusturmak adina ilk¢ag
felsefesi ve daha gok da Aristoteles felsefesi ile karsilastirmalara gidilmektedir. Boyle bir
aragtirma tarzinin gerekliligi tercih edilen konuya ve problemlere gore degisiklik
gosterebilir. Aragtirmaya konu yapilan diisiiniir ve problemin sistem igerisinde ¢ok 6zgun
ve her yoniiyle farkli bir tercihinin olmasi bdyle bir karsilastirmay1 gerektirebilir. Bizim
calismamiz olan hareket diislincesi agisindan her yoniiyle bir karsilastirmaya ihtiyag
duyulmamustir. Ciinkii Ibn Sina hareket teorisi agisindan meseleye baktigimizda
meselenin genel cercevesini Aristoteles’ten almistir. Calisma igerisinde Ibn Sina’nin
Aristoteles’ten ayristig1 yonlerine vurgu yapilarak, varsa Ibn Sina’nm 6zgiin ydnlerine

isaret edilmistir.
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Ibn Sina, eserlerini kaleme alirken ayn1 zamanda bir felsefe tarihgisi drnegi de
sergilemektedir. Konularin tarihsel ayagini dikkate alarak goriis ve yaklagimlarini hangi
zeminde tartistigin1 gostermektedir. Bu durumda felsefe tarihinin kadim isim ve
problemleri ile karsilasmaniz miimkiin hale geliyor. Bazen de disiplinler arasi
karsilagtirmalar yaparak konuya dair elestirilerini yapmaktadir. Konumuz agisindan
baktigimizda Ibn Stna’nin fafra, kuman i ‘timad, atomculuk gibi kozmolojik meseleleri
ele aldigim gdérmekteyiz. Bu konulara dair tartismalar Ibn Sina’nin kelam kozmolojisine
yonelik elestirileri olarak miistakil bir arastirmay1 gerektirdiginden ¢alismamizda bu

konulara yer vermedik.
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BIiRINCIi BOLUM

HAREKETIN ONTOLOJIiSI VE IMKANI

Ibn Sina’nin hareket nazariyesinin anlasilabilmesi ve sistem igerisindeki yerinin
tespit edilebilmesi icin hareket diislincesinin referans g¢ergevesinin ortaya konmasi
gerekmektedir. Bu kavramin evreni ve diger kavramlararasi iligkiler goriilmeden konunun
anlagilmas1 miimkiin olmayacaktir. Bu agidan c¢alismanin tamami agisindan meseleye
baktigimizda Once hareket diislincesinin anlasilmasini saglayacak olan kavramsal ve
teorik gerceve tlizerinde durulacaktir. Bu nedenle ¢alismamizin birinci boliimiinin temel
problematigini bu ercevenin tespiti olusturmaktadir. Her biri ibn Stna’nin hareket
kavramina yaptig1 tanimin analitik bir ayristirmasi olan hareketin ontolojisi baslig1 altinda
kuvve-fiil-yetkinlik kavramlari ele alinacaktir. Bu kavramlarin anlagilmasi hem kuvveden
fiile intikalin hem de neticede hareket olarak tanimlanacak olan bu degisimin mahiyetini
anlamamizi saglayacaktir.

Kuvveden fiile intikdlin mahiyetinin anlagilmasi ile hareketin kuramsal ve
kavramsal zemini olustuktan sonra hareketin bilfiil ger¢eklesmesini saglayacak olan
temel kosullar ele alinacaktir. Bir degisime hareket denmesinin keyfiyeti hareketin

imkan1 basglig altinda ele alinacaktir.

1.1. HAREKETIN ONTOLOJiSi

Ibn Sina acisindan hareketin ontolojisi, hareketin taniminda da gérecegimiz gibi
kuvve-fiil-yetkinlik kavramlarmin gerek tekil olarak tasidiklari anlamlar gerekse bu
kavramlar arasindaki iliskinin neticesi olarak tartisilmistir. Bu kavramlar hareketin
kuvveden fiile bir intikalin neticesinde gergeklesen dinamik bir siire¢ oldugunu, harekete

konu olan varliklarin da bir olus, yetkinlesme icerisinde olduklarimi dikkatlerimize



sunmaktadir. Dolayisiyla hareketin ontolojisi ayn1 zamanda hareket teorisinin kavramsal
cercevesinin olusturulmast anlamina gelmektedir. Bu bashik altinda kuvve, fiil ve
yetkinlik kavramlari ele alinacak ve bu kavramlarin hareketin olusmasindaki ontik degeri

uzerinde durulacaktir.

1. 1.1.Hareket Teorisi Acisindan Kuvve-Fiil iliskisi

Kuvve-fiil iliskisi ve kuvveden fiile intikal, dogal nesnelerde gergeklesen genel
olarak degisimin (metabole, tegayyur)®® ve 6zel olarak hareketin (kinesis) dogasimin
anlasilmasinda belirleyici kavramlardir. Degisimin potansiyel olarak, imké&n dahilinde
bulunmas: bilkuvve (dynamis)®* kavrami ile karsilanirken bu potansiyelin imkan
kapsamindan ¢ikip Dbilfiil hale gelmesi de bilfiil (energeia)®® kavrami ile
karsilanmaktadir.®* Ibn Stna agisindan da kuvve eksiklik, fiil yetkinliktir.2® Genel bir giris
cumlesi olarak ifade edecek olursak kuvve; belirli bir degisime olan olanak, yetenek ve
egilim olurken fiil ise bu degisimin bizzat gerceklesmis olmasidir.%

Kuvve kavrami, Ibn Sina tarafindan ¢esitli anlamlarda kullanilmaktadir. Gig,
kudret, isti‘dat, meleke, yetenek gibi es anlama gelebilecek anlamlarda kullanilan kuvve
kavrami bu anlamlarin hepsinde de ortak bir vurguyu icermektedir. Bu ortak vurgu bir
seydeki tegayyurun, fiilin ilkesi olmasidir. Bu acidan kuvve, baska bir sey olmasi

bakimindan bagka bir seyde meydana gelen degisimin ilkesi olarak kabul edilmektedir.3’

31 [bn Sina, es-Sifd’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), terc. Muhittin Macit, Ferruh Ozpilaver (istanbul: Litera
Yayincilik, 2014), s. 4 (§3).

%2 Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri SézZigii, terc. Hakki Hiinler (Istanbul: Paradigma
Yaymlari, 2004), ss. 77-82. Cirar Cihami, Mevsii ‘at Musralahati’l-Felsefe ‘inde’l- ‘Arab (Beyrut: Mektebet
Lubnan Nasiriin, 1998), ss. 632-638; Mehmet Vural, Isldm Felsefesi Sozliigii (Ankara: Elis Yayinlari,
2011), s. 85.

33 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligii, ss. 96-97; Cihami, Muszalakati I-Felsefe, ss. 591-595.
3 Ozcan, Aristoteles Felsefesi: Temel Kavramlar ve Gériisler, ss. 121-127. Kavramlar igin bkz. Hatice Nur
Beyaz Erkizan, Aristoteles Yazilar: (Istanbul: Sentez Yayincilik, 2012), ss.83-115; Ahmet Arslan, Ilkcag
Felsefe Tarihi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, 2011), ¢.3, ss. 150-160.

% Tbn Sina, es-Sifd’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 165 (§406).

% Denkel, flk¢ag 'da Doga Felsefeleri, s. 195.

87 Ibn Sina, Kitabu n-Necah fi’l-Hikmeti’I-Mantikiyyeh ve’t-Tabi iyveh ve’l-Ilahiyyeh, tah. Macid Fahr
(Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1982), Necah s. 250; en-Necdt: Felsefenin Temel Ilkeleri, terc. Kiibra
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Bu durumu sicaklik 6rnegi ile aciklayabiliriz. Sicaklik kendisi disindaki bir buz parcasini
eritebilme potansiyeline sahip olmasi agisindan bir kuvve ve ilkedir. Etki ettigi cisimden
baska bir sey olan sicaklik buzu eriterek buzun yapisinda meydana getirdigi degisim
itibariyle farklilik gostermektedir.

Ibn Stna kuvveyi ayrica irade olmasa bile bir seydeki tegayyurun ilkesi olarak da
kabul etmektedir. Bu durumda kuvve, baska bir sey olmak bakimindan baska bir seyde
meydana gelen degisikligin ilkesi olmaktadir. Bu su anlama gelmektedir: Bir seyden etki
(fi'l) veya edilgenligin (infi‘al) meydana gelmesi, bir seyin digerinin kurucusu (var
edicisi) haline gelmesi ve seyin degismeden sabit olarak kalmasinin miimkiin olmasidir.®®
Bilkuvveligin meydana gelen veya gelebilecek her sey igin kullanilabilecegini sdyleyen
Ibn Sina, bilfiil olma durumunun bir seyde fiil, eylem yapma imkani olmadigin1 aksine
gerceklesmis, vukua gelmis fiil oldugunu disiinmektedir. Buradaki etki ve etkilenme
arasinda degismeyen sey kuvveye sahip olan cismin kendisidir.%

Irade olmaksizin bir seydeki tegayyur igin ilke olan kuvve, kuvve sahibi o seyden
kaynaklanip baska bir sey olmasi bakimindan baska bir seyde meydana gelir. Ornegin
sicaklik, bir kuvvedir. Kuvve olan bu sicaklik, onu 1sitan ve bilfiil durumundaki baska bir
etki edici olan atesten kaynaklanmaktadir. Isitict bir etkiye sahip olan atesin etkisi ile
meydana gelen bu sicaklik da kendisi disindaki baska bir seye etki ederek o seyde
gerceklesen bir baskalasmanin ilkesi olmaktadir.*’ Tbn Sina bu 6rnekle seyin bulundugu
duruma gore sahip oldugu kuvvenin bazen etki eden bazen de etkilenen bir nitelige sahip

olabilecegini ifade etmektedir.

Senel (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), s. 214. Bundan sonra bu esere yapilan atiflarda Arapga metin ile
terctime eserin ilgili kism1 da parantez igerisinde (terc. Sayfa numarasi) seklinde gosterilecektir.

% ibn Sina, eg-Sifa’: el-Illahiyyat (Metafizik 1), s. 152 (§377), 153 (380); en-Necdh, ss. 250-252 (terc. 214-
216).

39 ﬁ)n Sina, Danisname-i ‘Ala’i, terc. Murat Demirkol (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2013), s. 208; ibn Sina, The Metaphysica of Avicenna (Ibn Sind): A Critical Translation-
Commentary and Analysis of the Fundamental Arguments in Avicenna’s Metaphysica in the Danish Nama-
i ‘Alai (The Book of Scientific Knowledge), terc. Parviz Morevedge (London: Routledge, 2016), ss. 45-47.
%0 1bn Sina, eg-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 153 (§380).
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Ibn Stna bu iddiasmi verdigi doktor 6rnegi ile daha da agikliga kavusturmaktadir.
Doktor gorevi geregi bir hekim olarak bazen tedavi ederek etkide bulunur bazen de bir
hasta konumunda ve tedavi olunan biri olarak etkilenmeye agiktir. Bir hekim olarak tedavi
edip kendisinden kaynakli bir hareketin, baskalasmanin ilkesi olabilecegi gibi tedavi
olunan biri olarak disardan bir etkiyle harekete gegcen ve tagayyiire ugrayan bir karakter
arz etmektedir. ibn Stna doktorun ikili bir yap1 tasidigini ifade ederek karakterinin bir
yonu ile hekim olarak etkileme giicline sahip bir varlik iken diger yoniiyle de bir hasta
olarak tedaviyi kabul ederek etkilenen bir yapiya sahiptir. Buradaki érnekte doktor tedavi
eden biri olmasi yonuyle doktor, tedavi edilen olmasi yoniyle hastadir. Bu ikili
yapisindan dolay1 doktor, nefsinde hareket ettiren, bedeninde ise hareket edendir. Doktor
suretiyle hareket ettiren, maddesiyle de hareket edendir.**

Kuvve ve kuvve ile es anlamli lafizlar, canlida mevcut olan bir durum igin
kullanilmaktadir. Kudret ile iliskili olan bu anlam sayesinde canlidan nicelik ve niteligi
bakimindan ¢ogunlukla meydana gelmeyen ve hareketler grubuna giren “getin fiiller”
ortaya ¢ikar.*? Kudretin hilafina olacak sekilde fiilin gerceklestirilememesi durumu
zayifliktir. Kudret anlaminda kullanilan yonuyle kuvve, fiil icin bir ilkedir. Canlidaki
fiilin ilkesi olan kudret, canlinin iradesine bagli olarak fiil yapma ya da yapmama seklinde
tezahiir etmektedir. Bu gii¢ sahibi canli varlik engellerin ortadan kalkmasiyla kudretinin
bir geregi olarak dilediginde bir fiilde bulunabilecegi gibi dilemedigi zaman da
kendisinden bir fiilin sadir olmayacaktir. Bu durumda kudret, canlidaki istemli ya da

istemsiz fiilin ilkesi olmaktadir.*®

4 Tbn STna, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 153 (8380); es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik 1), s. 60
(8§74).

42 Nefs diisiincesine gore giilme, aglama, iiziilme, korku vb. fiiller nefsten kaynakli hareketlerdir. Ancak bu
fiiller her zaman, rutin bir sekilde vuku bulan fiiller degildir. Bu fiil ve hareketlerin hepsi bir kuvveye bagh
olacak sekilde vuku bulurlar. Kudret burada, hareket sahibinin bu ¢etin fiillerden etkilenmemesiyle asil
hedefledigi fiilini yapmasidir. Uziintii, korku gibi fiillerden etkilenerek fiilini yapamamasi zay1fliktir.

%3 [bn Sina, es-Sifa : el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 152 (§377), s. 153 (8380), s. 153 (§379); en-Necdh, s. 250~
252 (terc. 214-216). Kudret olan ilke, hareketin ilkesi olan nefs ile ele alinarak insani nefsin fiile kaynaklik
teskil eden uzak ilkesi ile irtibathdir. Uzak ilke ise arzu-sevktir.
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Kudret ile ilgili dikkate alinmasi gereken bir bagka husus da yukarida genel hatlari
ile degindigimiz kudretin sadece fiili yapma veya yapmama 6zelligi ile siirli bir kuvve
olmadigidir. Fiili yapan canli i¢in kudreti anlamli kilan sey, yapilan fiilin dileyerek ve
isteyerek yapilmasinda veya yapilmamasinda aranmaktadir. Sayet dilemeden ve
istemeden yaparsa, bu durumda fiili yapan icin bir kudretten s6z edilemez. Sayet fiil, a)
bir irade ve ihtiyarla yapiliyorsa b) bu irade ve ihtiyar siirekli olup ve bilingli bir sekilde
gerceklesip rastgele var olmak suretiyle baskalasmiyorsa c) bu iradenin zati olarak
degismesi imkansiz ise bu durumda fiil sahibi canli, kudret ile fiilde bulunmusg
olmaktadir.** Bir kuvve olarak kudret, irade sahibi bir varlik icin, irade ve tahayyuliin
eslik ettigi bir ilkedir.

[bn Stna’min yukarida “getin fiiller” olarak tavsif ettigi fiiller, kudret sahibi
canlinin bir seyden kolaylikla etkilenmeden, o seyin yaratacagi etkiye maruz kalmadan
fiilini gerceklestirmesi olarak kabul edilmektedir. Zorlu fiil ve hareketlerle mesgul olan
kimse, ayn1 zamanda mesgul oldugu fiil ve hareketlerden etkilenir. Burada “cetin olan
fiil” mesgul olunan fiil ve hareketlerin yaratacagi sonuctan etkilenmemeyi
kapsamaktadir. Mesgul olunan fiil ve hareketler sonucu olusan tzUntu, korku, keder gibi
etkilenmeler ve bunun neticesinde maruz kalinacak psikolojik etkilenmelerden korunarak
hedeflenen hareketin tamamlanmasina engel olmasina izin vermeden fiili tamamlamaktir.
Cunkii disardan etkiye maruz kalacak sekilde fiili kudretin geregi olarak yerine
getirememek zayifliktir. Bu duruma maruz kalmasina ragmen fiilin sonunu getirmek ise
gucli bir kudreti temsil etmektedir.*

Kuvve-fiil iligskisi baglaminda anlagilmasi gereken diger bir konu da harekete
konu olan varliklarmn tasnifi ve bu varliklarin harekete konu olmalarinin mahiyetidir. Bu
diisiinceye gore var olanlar (el-mevcadat) var oluslari itibariyle iki kisma ayrilir. Bir kismi

semavi varliklar gibi tiim yonlerden bilfiilken diger bir kism1 da bir yonden bilfiil olup

“ Ibn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 154 (§384).
4 ibn Sta, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 152 (§378).
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bir yonden de bilkuvve olan varliklardir. Ibn Stna ayr1 bir kategori olarak ifade etmese de
bu varlik taksiminde herhangi bir seyin biitiin yonlerden bilkuvve olmasinin mimkin
olamayacagini da ifade etmektedir. Bir seyin biitiin yonlerden bilkuvve olmasinin sdyle
bir sakincasi vardir. Tiim yonlerden bilkuvve olan seyin ontolojik olarak kesinlikle bilfiil
bir zata sahip olabilmesinin imkéan1 ortadan kalkmaktadir. Ciinkii her kuvve sahibi olan
sey, sahip oldugu o kuvveye karsilik gelen fiile ¢ikma imkan1 tagimaktadir. Bilfiil varliga
c¢ikis1 imkansiz olan seyin, onu fiili hale getirecek bir kuvvesinin olmasi imkansizdir. Ya
da tersinden soyleyecek olursak kuvvesi olmayan bir seyin fiili hale gelmesi
imkansizdir.*® Hareketin bir varlikta bilfiil gerceklesebilmesi i¢in o seyde potansiyel
olarak harekete hazir olma, hareketi kabul etme ve hareket edebilme kuvvesinin olmasi
gerekmektedir.

Ibn Sina kuvveden fiile intikdlin hareketi ontolojik agidan miimkiin hale
getirdigini, hareket icin kuvve-fiil iliskisini bir gereklilik olarak kabul ederken bunun
keyfiyetini de aciklamaktadir. Her kuvveden fiile ¢ikis bir hareket olarak kabul
edilmemektedir. Ornegin cevher kategorisinde oldugu gibi bir defada (defa ‘ten)
gergeklesen kuvveden fiile intikal bir degisimdir. Ancak bir hareket degildir. Hareket
olarak kabul edilen degisim (tegayyur) kuvveden fiile ¢ikisi bir defada olmayip zamana
yayllmis  dereceli, asamali (mutederricen) sekilde gergeklesen degisimleri
kapsamaktadir.*’

Bu tartigmalarin olusturdugu zemine dayanarak hareket i¢in sunu sdyleyebiliriz:
Hareket, bilkuvve bir halden bilfiil bir hale asamali, tedrict bir intikali ifade etmektedir.
Bu kuvveden fiile intikal herhangi bir degisim olarak goriilmemektedir. Gayeli, sonucu
itibariyle ongoriilebilir bir degisimi icermektedir. Kuvveden fiile ¢ikista s6z konusu olan
gaye ve elde edilmesi istenen sonug ise yetkinliktir. Yetkinlik kavrami ile Ibn Sina’nin

hareket tanimini bir adim daha ileri tasidigini gérmekteyiz. BOylece hareket, bilkuvve

“6 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), ss. 99-100 (§125).
47 1bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), ss. 99-100 (§125).
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hareketli olan sey i¢in tiim yonlerden bir yetkinlik olmayip aksine bilkuvve olmasi
yoniinden bilkuvve olan seyin ilk yetkinligidir.*® Bu tanimi yetkinlik ile ilgili kisimda
analitik bir sekilde tartisacagiz.

Hareket teorisi agisindan kuvve-fiil iliskisinde kuvve, harekete uygun varlik i¢in
hareketi kabul imkani veren ve bir seyde meydana gelen degisikligin ilkesidir.*® Bu kuvve
sayesinde bilkuvve hareketli olan varlik bilfiil hareketli olma imkanina sahip olmakta ve

sartlarin olugmasiyla da bilfiil miiteharrik bir varlik haline gelmektedir.

1. 1. 2. Kuvve Tirleri

Ibn Sina hareket ve fiillerin ilkesi olan kuvveleri iki kisimda ele almaktadir:

A) Fail kuvve veya fiili kuvve.

B) Munfa ‘il kuvve veya infi ‘ali kuvvedir °° Bu kuvvelerden fail kuvve bulundugu
varhigi fail olmaya, fiilde bulunmaya dogru hazirlarken munfa ‘il kuvve de bulundugu
varlig1 hizli ya da yavas bir sekilde fiili kabul etmeye yani munfa‘il olmaya hazirlayan
bir kuvvedir.®! Bir seyin kabul imkam ve edilgenligine munfa ‘il kKuvve denir.>2

Fail ya da fiil kuvve, faili fail olmaya dogru hazirlayan kuvvedir. Ornegin atesin
sicakliginda oldugu gibi, sicaklik fiilinin faili atestir ve bu fiil bizzat failden
kaynaklanarak meydana gelen bir fiildir. Munfa il ya da infi ‘al7 kuvve ise bir seyin baska
bir seyi kendisinde o seyi kabul etme imkani sebebiyle kabul ettigi seydir. Bunun 6rnegi
de sureti kabul etme imkanina sahip olan mumun o sureti kabul etmesidir.>

Ibn Sina’ya gore fiili kuvve ile infi‘ali kuvvenin bir araya gelmesi ve fiili ve infiali

kuvvenin tam ve tamam olmasi durumunda fiil ve infial mutlaka meydana gelir. Var

“8 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), ss. 101-102 (§126-127).

% fbn Sta, eg-Sifa - el-llahivyat (Metafizik 1), s. 153 (§381); en-Necah, s. 250-252 (terc. 214-216).

% Tbn Sina, en-Necdh, s. 250 (terc. 214.); Danisname, s. 208.

51 Tbn Sina, el-Isarat ve 't-Tenbihat, terc. Ali Durusoy (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2005), s. 102 (§126);
Hasan Meliksaht, el-Isarat ve 't-Tenbihat, terc. Tahir Ulug (Istanbul: Ketebe Yaymnlari, 2021), ¢. 1, s. 167.
52 Tbn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 153 (§381).

58 {bn Sina, Danisname, s. 208.
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oldugu halde kendisinden fiil meydana gelmeyen ya da tabiat1 bir fiil gerektirmeyen fail
imkansizdir. Imkansiz bir fail ise onun ya tabiati, iradesi tam degil ya da kaynakl arazi
baska bir halden dolayr tamam degildir. BOyle bir failden fiil meydana gelebilir de
gelmeyebilir de.® Yukarida verdigimiz doktor Ornegi baglaminda meseleyi
somutlastiracak olursak doktor, doktorluk yapip tedavi ettigi zaman kendisindeki
hekimlik kuvvesi fail kuvve iken bir hasta olarak hekimle muhatap olup tedavi oldugunda

munfa ‘il Kuvve konumunda olur.

1.1. 2. 1. Fail Kuvve

Fail kuvve kendi icerisinde iradi fail kuvve ve dogal fail kuvve olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. iradi fail kuvve diisiinme ve tahayyiile bitisen, diisiinme ve tahayyiile bagl
olan, nefs sahibi varliklara 6zgii olan kuvvedir. Fail kuvve failde olan bir haldir ve faili
fail yapan kuvvedir. Dogal fail kuvve ise iradi fail kuvvenin aksine olup diisiinme ve
tahayytile bagli olmadan harekete imkan taniyan kuvvedir. Dogal fail kuvve iradesiz
hareketin ilkesidir.>® Bu kuvveler Tbn Sina’nin tabiat kavramim agikladig1 es-Sifa’: es-
Sema ‘u’t-Tabr 7 (Fizik 1.5)’de harekete konu olan varliklardaki hareketin ilkeleri olan
tabiat ve nefse karsilik gelecek sekilde ele alinmistir. Tabiat diisiinme, irade ve tahayyiil
olmaksizin hareket ettirip fiile imkan taniyan bir kuvvedir. Nefs ise diisiinme, tahayytil

ve irade ile hareket ettiren bir kuvvedir.>®

% {bn Sina, Danisname, s. 212.

5 Tbn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 155 (§385), s. 152 (8§377); s. 153 (§380); en-Necdh, s.
250-252 (terc. 214-216); Danisname, ss. 208/210.

% Tbn Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik 1), ss. 33-34 (844-45); Danisname, s. 210; en-Necah, s. 250
(terc. 214-215).
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1.1.2.1.1. iradi Fail Kuvve

fbn Sina’nin iradi fail kuvve diisiincesi onun fail neden hakkindaki diisiinceleri
baglaminda fail kavramina yiikledigi anlamla ortiismektedir. Dogal durumlar i¢in dort
zat? nedenin varligin1 kabul eden Ibn Sina icin fail, diger olmas1 yoniiyle kendinden baska
bir seydeki hareketin ilkesi olup baskasini bir halden digerine doniistiirmenin ve o seyi
kuvveden fiile hareket ettirmenin sebebi olan ilkedir.®’

Iradi fail kuvve, akil-arzu-irade ¢izgisinde iradi bir eyleme imkan taniyan bir
kuvvedir. Fail kuvve gibi tahayyiil ve diisiinceye bitisen kuvveler, tahayyiil ve diisiince
ile hemcinstirler. Bu kuvveler vasitasiyla, insan ve insan olmayan bilinebilir.>® Akil-arzu-
irade seklinde ti¢lii bir isleyise sahip olan iradi fail kuvve iradi hareketin ilkesi olan nefsi
karsilamaktadir. Ciinki iradi bir hareketin {i¢ asamasi vardir. Birincisi zihni sireci
karsilayan ve en uzak ilke olan tefekkiir, ikincisi duygusal yonelimi karsilayan ve uzak
ilke olan arzu-sevk ve Uglincusl de en yakin ilke olan ve kaslarin ve organlarin harekete
gecmesi asamalaridir. Bu siireglerin ger¢eklesmesi hareketi dogurmaktadir. Bu isleyis
agisindan bakildiginda iradi fail kuvve, nefsten kaynakli harekete imkan taniyan bir
ilkedir.

Ibn Sina’ya gore arzu ve tahayyiile bagl olan iradi kuvvenin tam ve bilfiil bir ilke
olabilmesi su sekilde mimkindur. Bu ilke, fail olmanmn bir geregi olarak bagka bir
varliktaki baskalasmanin, fiil ve hareketinin ilkesi olacak sekilde vuku bulmaktadir. Ibn
Stna’nin verdigi ornekle aciklayacak olursak atesteki sicaklik, baska bir varliga etki
ederek o varliktaki baskalasmanimn faili olmaktadir.%®

Nefsin giiglerine bagli olarak harekete neden olan iradi fail kuvve nefsin diisiinme

ve tahayyll giicleri ile arzu ve 6fke giiclerine bagl olarak fiilini gerceklestirmekte ve o

57 Tbn Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), ss. 59-60 (§74).
% fbn Sin, eg-Sifa: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 155 (§385).
% {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), ss. 155-156. (§386); Danisname, s. 211.
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sayede tam ve bilfiil bir ilke olabilmektedir. Nefsin bu gii¢leri bulunduklar1 seyde bir giic
(kuvve) olurlar. Bu kuvve olmanin sonucu itibariyle bazi duygu ve yonelimlerin
olusmasini saglamaktadirlar.®

[radi fail kuvvenin hareketin olusum siirecindeki etkisini iliskili oldugu nefsin
giicleri baglaminda su sekilde aciklayabiliriz. Ornegin arzu veya ofke giclerinden
kaynaklanan bir tahayyiile bagli olarak vehm bir inan¢ ve buna bagli olarak da bir irade
ortaya c¢ikmaktadir. Bu irade akli bir giigten kaynaklanmadigi icin mutereddid bir
iradedir. Akli diisiinceye bagl olarak da akli bir suret tasavvur edilir ve bu tasavvura baglh
olacak sekilde buna akli bir irade eslik eder. Akli diisiinceye bagli olarak ortaya ¢ikan bu
irade de kesin iradedir. Harekete giden sirecte belirleyici durumlar olan tahayyail, aklIi
tercih ve istiyaka bagli olarak ortaya ¢ikan iradenin sonucunda daha 6nce mtereddid olan
irade (irade mamile) kesin irade (irade cazime) haline gelir. Ortaya ¢ikan bu kesin irade
hareketin bilfiil ger¢eklesmesini saglayan ve organlari hareket ettirmeyi gerektiren
toplanmadir (icma*). ibn Sina burada illet-ma‘lal iliskisi arasindaki zorunlu iliskiden
hareketle bu durumda kuvvenin zorunlu olarak fiilin ilkesi haline geldigini belirtir. Ciinkii
Ibn Sina igin illet, bir sey ondan zorunlulukla cikacak sekilde, zorunlu illet haline
gelmedigi stirece ma‘lalii ondan varlik kazanamaz. Kesin iradeden once irade zayifti ve
icma‘ gerceklesmemisti.®! Icma‘m gerceklesmesini saglayan tahayyiil, diisiince, arzu-
ofke durumlan birer ilke olarak etkili olunca hareket de bilfiil vuku bulacak sekilde varlik
gosterir.

Ibn Stna’nin es-Sifa : el-Ilahiyyat (Metafizik 1)’da kullandig1 sekliyle kudret, iradi
fail kuvve kapsaminda degerlendirilebilir. Ciinkii kudret, bir imkén olarak canlinin
dilediginde kendisinde kuvve olarak mevcut bulunan fiilin ortaya ¢ikmasinin miimkiin

olmasi, dilemediginde s6z konusu fiilin ortaya c¢ikmasmin mimkiin olmamasi

8 ibn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), ss. 155-156. (§386); Danisname, s. 211.
61 ibn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), ss. 155-156. (§386); Danisname, s. 211.
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durumudur. Kudretin zidd1 acizliktir.? Dilediginde fiili yapma veya yapmama
anlamindaki kuvve, ¢alismamizda bir ilke olarak kabul edilen nefse bagli hareketlerin
aciklanmasinda 6nemli bir yerde durmaktadir. Buradaki kudret bilkuvve olan, potansiyel
olan bir durumun iradi olarak bilfiil hale gelmesini ve gelmemesini saglamayi biinyesinde
barindirmaktadir. Clinkl kudret, canlidaki fiilin ilkesidir. Canliya ait bir haldir ve bu
kudret sayesinde engellerin ortadan kalkmasina bagli olarak canli istemli ve istemsiz bir

sekilde fiilini gergeklestirir ya da gergeklestirmez.®3

1.1.2.1. 2. Dogal Fail Kuvve

Fail kuvve kapsamina giren ikinci kuvve tiirii dogal fail kuvvedir. Dogal fail
kuvve diisiincesi, Ibn Stna’nin doga kavramma verdigi anlam ile ortak bir kavramsal
icerige sahiptir.

Tabiat diisiincesine gore cisimlerden sadir olan fiil ve hareketlerin bir kism1 bizzat
cisimlerin kendilerinden kaynaklanan ve i¢sel bir sebebe dayanan fiil ve hareketlerdir. Bu
icsel ilke tabiattir. Ayrica tabiat, ilkesi olarak bulundugu cisimdeki fiilin iradesiz olarak
meydana gelmesini saglamakta ve bu hareket cisimde arazi bakimdan degil zati bakimdan
gerceklesmektedir.®

Ibn Stna’ya gore fail ilkenin bir tirii olan tabiat sayesinde meydana gelen
kuvvelerin bir kism1 cansiz cisimlerde bir kism1 da canli cisimlerde bulunur.®® ibn Sina
bu disiincesini eg-Sifa’: es-Semad ‘u’t-Tabi‘T’de su sekilde agiklamaktadir: Tabiat
diistinmeksizin, segmede bulunmaksizin, iradesiz bir sekilde kendisinden fiil meydana

cikan i¢sel bir hareket ilkesidir. Saydigimiz vasiflari tasiyan tiim seyler i¢in tabiat kavrami

82 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 152 (§8377).

& ibn Sina, es-Sifa - el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 153 (§379), ss. 154-155 (§384).

% 1bn Sina, es-Sifa - es-Sema ‘u’'t-Tabi T (Fizik 1), s. 33 (844), s. 35 (846-48), es-Sifa : el-Ilahiyyat (Metafizik
1), ss. 160-161 (§395-8397), 5. 158 (§390).

65 ibn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 158 (§390).
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kullanilabilir. Bu baglamda bitkisel nefs tabiat diye isimlendirilirken dogal yollarla ag
oren 6rimcegin bu fiili de tabif bir fiildir.®

Hareketi miimkiin kilan ve kuvveden fiili ¢ikisi saglayan ilke olarak dogal fail
kuvve, tanimina uygun olarak iradf fail kuvvenin aksine irade bulunmaksizin bir seydeki
baskalasim ve degisimin ilkesi olan kuvvedir. Dogal fail kuvve olarak tabiatin neden
oldugu bu baskalasim (tegayyur), hareketli nesnenin disindaki bir seyden kaynaklanip
baska bir seye donlismekte bu olusan yeni sey de baska bir sey olmasi bakimindan bagka
bir seyde meydana gelmektedir. Ibn Stna, bunun igin sicaklik rnegini verir. Sicaklik bir
kuvvedir. Kuvve olan bu sicaklik, bir seyden kaynaklanmaktadir. Bagka bir etki sonucu
ortaya c¢ikan bu sicaklik yeni bir haldir. Ve sicaklia maruz kalan sey icin Onceki
durumuna nispetle digeri olmas1 bakimindan baska bir seye etkide bulunmakta ve o seyde
gerceklesen bagkalagsmanin ilkesi olmaktadir. Burada sicaklik kendisi digindaki baska bir
seydeki degisimin sebebi olabilecegi icin kuvve olarak degerlendirilmektedir.t” Bu
sicaklik kendisi disindaki bir seye etki etmeye basladiginda ve o seyde bir tagayyiire yol
actiginda artik kuvve olmaktan ¢ikmis ve bilfiil bir ilke haline gelmistir.

Ibn Sina, baskalasmanin ilkesi olarak bir postiila kabul ettigi “bir seyden baslayip
digeri olmasi bakimindan bagka bir seyde gergeklesen baskalagsmanin ilkesi” hususunu
aciklamak i¢in doktor 6rnegini vermektedir.

Doktor kendisini hareket ettirdigi veya tedavi ettigi zaman, kendisinden
kaynaklanip kendisinde gergeklesen bir bagkalagsmanin ilkesi olmaktadir. Bu durum onun
tedaviyi ve hareketi kabul edisi agisindan degil, baska bir varlik olmas1 yoniindendir. Ibn
Sina burada doktoru kendi sahsinda kategorik bir ayirima tabi tutarak fiil ve infial yonuni
dikkatlere sunmaktadir. Burada doktor bir hekim olarak hem tedavi edip etkileme kuvvesi

olan bir varlik hem de hasta olmasi durumunda tedaviden etkilenme kuvvesi olan bir

% ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 35 (846).
87 fbn Stna, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 153 (§379); Kasim Turhan, “Kuvvet,” Diyanet Islim
Ansiklopedisi, c. 26, ss. 504-506.
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varliktir. Doktorun tasidigi bu diialist yapi, iki parcaya ayrilmis gibi bir yap: ortaya
cikarmaktadir. BOylelikle doktor nefsinde hareket ettiren yani iradi fail kuvve, bedenin
de ise hareket edendir. Doktor, suretiyle hareket ettiren, maddesinde de hareket edendir.
Bu 6rnegin neticesinde ibn Stna teorisine uygun olarak tedaviyi kabul etmesi agisindan

doktor, tedavi eden hekim olmas1 yoniiyle hasta olan kendisinden baskadir.®®

1.1. 2. 2. Edilgen (Munfa‘il) Kuvve

Munfa ‘il veya infi ‘ali kuvve, bir seyin baska bir seyi kendisi sebebiyle, kendisinde
bulunan ve disardan bir etkiye acgik olacak sekilde bir seyi kabul etme imkanidir. Bu
imkan sayesinde bir etkilenme sonucu olusan yeni hal o seyin kabul ettigi bir haldir. Bir
seyin kabul imkan1 (bu imkan o seyi kabul etmek i¢in kabul imkaninin bilkuvve mevcut
olmasi anlamini tagir) ve disardan etkiye agik olarak etkiyi kabul etmesi munfa ‘il
kuvvedir. Dogasi itibariyle mumun sureti kabul etmeye yonelik kabiliyetinin olmasi
bunun 6érnegidir.®® Munfa ‘il kuvve, fail kuvveye failligini gerceklestirebilecegi bir alan
sunmaktadir. Bu sayede de yeni bir varligin meydana gelmesi imkan dahiline girmektedir.

Failin infi‘ali durumlar tizerindeki etkisine bagl olarak munfa‘il kuvve farkli
hiiviyetler kazanarak tam, eksik, yakin ve uzak infi‘ali durumlar edinir.”® Bir seyde
munfa‘il kuvve ile fail karsilastiginda bu seyde edilginin yani failin o sey iizerinde etkide
bulunarak yeni bir durum meydana getirmesi zorunlu ise, bu durumda tam munfa ‘il kuvve
vardir.”!

Ibn Sina, munfa‘il kuvve kuvvenin bu durumlarini sperm Ornegi ile
aciklamaktadir. Spermde yetiskin bir insan olma kuvvesi vardir. Ayni sekilde ¢ocukta da

yetiskin bir insan olma kuvvesi vardir. Ornekteki sperm, munfa‘il bir kuvveye sahiptir.

% Tbn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 153 (§380).

% Tbn Sina, Danisname, s. 208; es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), ss. 153-154 (§381).
0 ibn Sina, eg-Sifa : el-liahiyvat (Metafizik 1), ss. 156-157 (§387).

" ibn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 156 (8387).
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Munfa ‘il kuvve, kuvve olmasi yoOniiyle failden etkilenmekte ve bu etkilenmeye bagl
olarak bir fiil meydana gelmektedir. Munfa ‘il kuvvenin tabiatindaki etkilenmeye agik bu
durum yeni bir varligin meydana gelmesini saglamaktadir. Burada sperm munfa ‘il kuvve
olmaktadir. Spermin sahip oldugu bu munfa ‘il olma durumu uygun fizyolojik ve biyolojik
sartlar ve kosullarin olusmasiyla kendisinden yeni bir varligin yani insanin varliga
gelmesini saglamaktadir. Fakat spermdeki bu insan olmaklik kuvvesi, dogrudan bir
insanin varliga gelmesini miimkiin kilmamaktadir. Munfa ‘il kuvvenin dogasina da uygun
olacak sekilde bagska bir hareket ettirici gii¢ olan bir faile muhtagtir. Ciinkii spermdeki bu
insan olma kuvvesi, ancak kendisini kabul eden baska bir seyin varligtyla bilfiil insan
olma imkéanina kavugsmaktadir. Ancak bu durumda sperm, dogasinda bir kuvve olarak
barmdirdig1 bilfiil insan haline gelmeye hazir olur. ibn Sina agisindan bir failin etkisiyle
spermin dogasina uygun olacak sekilde kabul ettigi yeni durumlar ve intikéller gercekte
tam munfa ‘il Kuvveyi dikkatlerimize sunmaktadir. '

Sperm, bir fail ile iligkili olmadigi siirece kendisindeki munfa‘illik kuvvesi bilfiil
hale gelemez. Yani spermin, salt sperm iken bir etkilenme ve doniisiim olmaksizin
yetiskin bir insan olmasi miimkiin degildir. Spermin yetiskin bir insan olarak varlik
kazanmasi bir failin etkisi ile fizyolojik ve biyolojik etkilerle spermin baska bir seye
dogru dontisiim Ve intikali ile gerceklesmektedir. Sperm i¢in bu doniis ve intikal anne
karninda yasanan fizyolojik siiregler, ¢ocukluk evresi gibi yetiskinlige dogru giden
streglerdir. Bir failin etkisi ile spermde meydana gelen bu doniisiim spermi yetigkin insan
olmak igin “bilkuvve 0 sey” yani bilkuvve yetigkin insan kilmistir. Spermdeki istidadin
tamamlanarak bilfiil insan olarak ortaya ¢ikmasi igin baska bir araci etkiye ihtiyag
duymasi spermi uzak bir kuvve haline getirmektedir. Bu durumda munfa ‘il kuvve, eksik
munfa ‘il Kuvvedir. Yetiskin insan olmak ise ¢ocukluk i¢in yakin kuvvedir. Cunku gocuk

bilfiil insan olmustur. Yetiskin bir insan olmak icin bir araciya ihtiyaci yoktur, kendi

72 fbn Sina, es-$ifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), ss. 156-157 (§387).
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dogal gelisimi igerisinde yol almaktadir. Bu yoniiyle ¢ocukluk yetiskin insan olmak i¢in

tam munfa ‘il kuvvedir.”

1. 1. 3. Hareket-Yetkinlik (Kemal) Tliskisi

Hareket teorisi agisindan yetkinlik (kemal) diistincesi, hareketin hem kavramsal
acidan hem de hareket teorisinin anlasilmasi bakimindan belirleyicidir. Yetkinlik
tartismalar1 aym zamanda kuvve-fiil tartismalarmin da tamamlayicisidir. ibn Sina
acisindan kuvve-fiil-yetkinlik iliskisini su ifadede bulabiliriz: Kuvve eksiklik, fiil ise
yetkinliktir.”

Grekge entelékheia kavrami, yetkinlik (kemal) olarak karsilanmaktadir. Kemal,
tamamlanma veya mukemmellik durumu, fiiliyat, gerceklik, amacina ulagmis faaliyet,
tam gergeklik anlamlarina gelmektedir.”

Ibn Stna, hareketi tanimlarken yetkinlik kavramia karsilik gelen bircok kavram
icerisinden kemal kavramimi kullanmaktadir. Tbn STna’nin hareketin taniminda kemal
kavramini kullanmasi yetkinlikler arasinda yapmis oldugu ayirima dayanmaktadir. Buna
gore bu yetkinliklerden biri izsas ve idrak gibi hareket dogurmayan gegislerin yani bir
nispetin varlig1 ya da yoklugunu igeren gegislerin neticesi olan yetkinliktir. Bunun igin
kullanilan kavram istikmal kavramudir. ikincisi ise nefsin taniminda oldugu gibi ya
hareket doguran degisimler ve doniisiimlerden neset eden yetkinlik tirudir. Ya da tasvir
edilen hareketlideki degisim veya doniisiimiin kendisine isaret eden (6rnegin degisimin

tamimindaki) yetkinlik tiiriidiir. Bunun icin de kemal kavramimi kullanmaktadir.’

78 ibn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), ss. 156-157 (§387).

" 1bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 165 (8406).

5 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligii, s. 104; Cihami, Muszalahatu '|-Felsefe, ss. 700-701;
Ahmad Hasnawi, “La définition du mouvement dans la Physique du Sifa’ d’Avicenne,” Arabic Sciences
and Philosophy 11 (2001), ss. 219-255. Muharrem Sahiner, “Ibn Sina’da Yetkinlik,” (yaymlanmamis
doktora tezi, Istanbul Universitesi, Istanbul, 2014).

6 Robert Wisnovsky, /bn Sind Metafizigi, terc. Ibrahim Halil Uger (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2010), ss.
156-157; ibn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, terc. Mehmet Zahit Tiryaki, (Ankara: Ttrkiye Bilimler Akademisi,
2021), ss. 62-63 (§8).
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Yetkinlesmek, yetkinlesen seyin kendisinde bulunmayan bir durumun,
yetkinlesenin kendisinden bir sey ortadan kalkmaksizin onun sonradan kazandigi yeni bir
haldir. Ibn Stna’nin bu hususu agiklamak icin duragan olan bir seyin hareket etmesini
ornek vermektedir. Duragan olan sey duragan oldugu surece, kendisi icin imkan ve kuvve
halinde var olan hareketten yoksundur. Duragan olan nesne hareket ettiginde ise hesnenin
kendisinden, kendi 6zlnden hicbir sey zail olmayacaktir. Sadece 6nceki durum olan
duraganlik ortadan kalkmis olup cisim yeni bir hal, durum kazanmistir. ibn Stna durumu
biraz daha somutlastirmak i¢in levha 6rnegini verir. Kendisine yazi yazilan bos bir levha,
levhaligindan bir sey kaybetmeksizin bos iken sonrasinda {izerine yazi yazilan bir levha
olarak yeni bir hal almistir. Levhadaki fiili kabul edis levhanin bu fiil i¢in uygun ve tam
olmasina bagliligi ifade eder. Clinki{ yetkinligin kendisinde fiile geldigi seyle olan nispeti
herhangi bir nispet olmayip tam bir nispettir. Yetkinligin ger¢ceklesmesi igin yetkinlik ile
yetkinlesecek sey arasinda tam bir nispetin olmas1 gerekir.”’

Ibn Sina’ya gore yetkinlesme ii¢c asamali bir siireci ihtiva etmektedir. Bu asamalar;

A) Yetkinlesenin ontolojik agidan eksik fakat sonradan yetkinlesmeye uygun bir
zatinin bulunmasi.

B) Yetkinlesen seyin kendisinde sonradan meydana gelen yeni bir durumun
bulunmasi. Hareket baglaminda meseleye baktigimizda bu yeni durum eksikligin ortadan
kalkmasidir ki, hareket eksiklik durumunda ortaya ¢ikar. Bu durumda da kuvve eksiklik
fiil ise yetkinliktir.

C) Yetkinlesmeyi 6nceleyen bir yoklugun (‘adem) bulunmasi gereklidir.’

Buradaki yokluk (‘adem), seyin basgkalasan ve yetkinlesen olmasinin sart1 ve
ilkesidir. Sayet ortada bir yokluk bulunmamis olsaydi, bir yetkinlesen ve baskalasan

olmasi imkansiz olurdu. Bagkalasanin ve yetkinlesenin, baskalasan ve yetkinlesen olmasi

" Tbn Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi'T (Fizik 1), s. 17 (826); es-Sifa’: en-Nefs, s. 62 (§7).
"8 [bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), s.17 (826), s. 44 (8§56); es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik
1), s. 165 (5406).
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ve gerceklik kazanmasi i¢in yetkinlesmesinden 6nce bir yoklugun bulunmasina ihtiyaci
vardir.”

Ilke olarak kabul edilen yokluk, mutlak bir yokluk degildir. Buradaki anlami ile
yokluk, belirli bir tarzda “varlig1 olan bir yokluk™ olarak kabul edilmektedir. Bu yokluk,
belirli bir maddede kendisine bir yetenek ve hazirligin bulundugu seyin yani kuvvenin
yoklugudur. Ornegin insan, tiim “insan olmamaklik”tan olusuyor degildir. Aksine insan
olmaklig1 kabul edici olan “insan olmamaklik”tan olusur.® Insan hicbir surette yokken
ve varliga gelme imkanindan yoksun bir sekilde yoktan varliga gelmis degildir. Aksine
insan olma potansiyeline sahip ama ayni zamanda da insan olmayan bir cevher olan
spermden varliga gelmistir. Spermin varlig1 bilkuvve insan olmak anlamina gelirken
insanin bizzat varliga gelmesi de bu kuvvenin bilfiil hale gelmesidir.

Ibn Sina, hareket s6z konusu oldugunda kemal anlaminda kullandig1 yetkinlikleri
ikiye aymrmaktadir. Bu yetkinlikler (kemal) ya fiillerin ve eserlerin ilkeleridir bunlar
birinci yetkinliklerdir (kemal evvel). Ya da fiiller ve eserlerin kendileridir ki bunlar da
ikinci yetkinliklerdir (kemal sani). Birinci yetkinlik, ilkedir (mebadi’), ikinci yetkinlik ise
fiil ve eserdir. Birinci yetkinlik (kemal evvel) ve ikinci yetkinliklerin (kemal sani) o
yetkinligi almaya istidath tiirdeki varliklara 6zgii olan yetkinlikler olup o cismin farkli
yonlerine karsilik gelmektedir. Birinci yetkinlik, kilicin sekli gibi tiiriin kendisiyle bilfiil
tiir oldugu yetkinliktir. Ikinci yetkinlik ise kilig i¢in kesmek, insan igin temyiz, goriis, alg1
ve hareket gibi bir seyin tiiriine ait olup o seyin varligini takip eden fiil ve infialler gibi
tiirlin eylemleri i¢in kullanilan yetkinliktir. Fakat bu ikinci tiirden yetkinlikler birinci
yetkinlikler degildirler. Ciinkii tiir, bilfiil tiir olma durumunda bu seylerin bilfiil meydana

gelmesine ihtiyag duymamaktadir.

7 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), s.17 (826), s. 44 (856); es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik
1), s. 165 (§406).

8 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 19 (829), s. 25 (8§36).

8 {bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, ss. 66-67 (§10).
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Birinci  yetkinlik, eylemlerin ilkeleri (mebadi’u’l-ef*al), baz1 fiilleri
gerceklestirme kabiliyeti iken, ikinci yetkinlik ise birinci yetkinligin bilfiil ger¢eklesmesi
durumu, eylemlerin kendisi ve canlinin sahip oldugu giiglerin bilfiillesmesidir.8? Birinci
yetkinlik, bilkuvvelik yatkinlik ya da kabiliyet iken ikinci yetkinlik durumu da “olma”
yani bu kabiliyetin tahakkuku seklinde tasvir edilmektedir. Ibn Stna’nin ifadeleriyle
sOyleyecek olursak yetkinlik, varligiyla canlinin bilfiil canli, bitkinin bilfiil bitki oldugu
seydir. Bu yetkinlik de daha ilk anda bir seye dogru yiikselme ve ilerlemeyi yani hareketi
icermektedir. Clnku hareket, eksiklik durumunda ortaya ¢ikar. Yetkinlesme de bu
eksiklik durumundan kurtulmak isteyen ve yetkinlesme istidadina sahip bir seyin kendini
yetkinlestirmesi yani kuvveden fiile ¢ikmasidir. Bu sey de harekete konu olan, hareketin
taniminda yer verildigi gibi kuvveden fiile ¢ikisi barindiran bir siirectir. Yetkinligin

kendisinde tahakkuk ettigi sey de varliktir, cisimdir.®

1. 1. 4. Kuvveden Fiile intikal ve Yetkinlesme Baglaminda Hareket

Ibn Sina hareketin tanimin1 buraya kadar ele aldigimiz kuvve-fiil-yetkinlik iligkisi
baglaminda yapmakta, imkanini tartismakta ve konusunu ele almaktadir. Bu baglamda
biz de Ibn Sina’nmin yaptig1 gibi harekete giden siirecte varlik taksimini ele alarak bu
varliklardaki kuvve-fiil-yetkinlik iligkilerini tartisacagiz.

Ibn Sina, varliklart kuvve-fiil-yetkinlik iligkileri baglaminda tasnif ederken
onlarin ontolojik statiilerini dikkate alarak bir siniflandirmaya tabi tutmus ve harekete

giden siiregte bu varliklarin hareketle olan iliskilerini ortaya koymustur. Clnk{ hareket,

8 Hidayet Peker, Ibn Sina min Epistemolojisi (Bursa: Arasta Yaynlar1, 2000), s. 20; Ali Durusoy, Ibn Sina
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2008), s.
46; Omer Tirker, Ibn Sina Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkdni Sorunu (Istanbul: ISAM Yayinlar,
2010)), ss. 83-94.

8 Wisnovsky, Ibn Sind Metafizigi, s. 160; Ibn Sina, eg-Sifa’: en-Nefs, ss. 66-68 (§10-11); es-Sifd’: es-
Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik I), ss. 101-102 (§126-127), s. 44 (§56); Hiiseyin Atay, “Nefis,” Ankara Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 37 (1997), ss. 15-16.
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kuvveden fiile ¢ikis olarak tanimlanmakta bu da bu eylemin kendisinde gerceklestigi bir
cismin varligin1 gerekli kilmaktadir. Ayrica hareket, herhangi bir kuvveden fiile ¢ikis
olmayip gayeli bir kuvveden fiile ¢ikistir. Hareket diislincesi agisindan bu kuvveden fiile
cikisin gayesi yetkinliktir, yetkinlesmektir.

Harekete konu olan varliklar ikiye ayrilmaktadir. Bu varliklardan bir kismi
“ebediler” ya da “goksel” varliklar gibi tum yonlerden ve surekli bilfiil olup bilkuvve bir
sey olmaya muhtag olmazlar.®* Diger bir kisim varliklar da bir yonden bilfiil bir yénden
de bilkuvve olan varliklardir. Bu kisimda yer alan varliklarin herhangi birinin her yénden
bilkuvve olmasi imkansizdir. Clnki bir varligin bitlin yonlerden bilkuvve olmasi onun
bilfiil hale gelme potansiyeline sahip olma imkanimi ortadan kaldiracagi igin bu
kategorideki varligin kesinlikle bilfiil bir zat1 olamayacaktir. Kuvvesi olmadigi igin fiile
cikis imkanina sahip olmayan bu varliklar i¢in hareket de muimkin konusu
olmayacaktir.®> Burada hareketi miimkiin kilan durum seyin, kendisinde kuvveden fiile
cikma imkanini saglayacak bir kuvveye sahip olmasidir. Bilfiil olma 6zelligi bulunmayan
ya da kuvveden fiile ¢ikma imkan1 olmayan seyin, kuvvesi yoktur.%

Bilfiil olan, bilkuvve olanin dogasindan bagimsiz degildir.8” Bir 6nciil olarak
kabul edebilecegimiz bu goriise gore kuvve sahibi olan her seyin, o kuvvenin mukabili
olan fiile ¢gikma 6zelligi bulunmaktadir. Kuvveden fiile ¢ikis kendi basina gergeklesen bir
durum degildir. Kuvveden fiile ¢ikisin gergeklesebilmesi icin mevcut kuvveyi, fiili hale
getirebilecek bilfiil var olan bir seye ihtiya¢ vardir. Kuvveyi fiile ¢ikaran bu aktif kuvve,
genellikle fiille hemcinstir ve kuvve halinde iken fiiline sebep oldugu seyden 6nce bilfiil
var olan bir kuvvedir. Ayrica, kuvvenin tasiyicisi olmasi agisindan bilkuvve olan sey,

genellikle bilfiil olan sey sayesinde varlik kazanir. Boylece fiil, kronolojik olarak kuvve

8 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 99 (§125).
8 ibn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), ss. 164-165 (8404), s. 166 (8407).
8 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 99 (§125).
8 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 60 (§291).
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ile bulunmamaktadir. Kuvve fiil sayesinde bilfiil hale gelmekte, bu fiil de kuvveyi fiile
cikaracak aktif bir kuvve olarak kuvveden énce gelmektedir.®

Sperm-insan iligkisine bakarak bu durumu su sekilde 6rneklendirebiliriz: Sperm
bilkuvve ve heniiz varliga gelmemis insanin kaynagidir. Insanin varliga gelisinin munfa ‘il
kuvvesi olan bu sperm bilkuvve insandir. Bu agidan insanin, insan teki olarak varlik
kaynagi olan sperm, kronolojik olarak sonradan bilfiil varlik olarak var olacak olan
insandan once gelmektedir. Akabinde de uygun fizyolojik ve biyolojik kosullarin
olusmasi neticesinde aktif olan insanin sperminden insan meydana gelmektedir. Bilkuvve
insan olan spermi bilfiil insan olmaya hazirlayan ise bilfiil ve aktif olan, sperme 6nceligi
olan insandir.®°

Ibn Sina, varliklardaki kuvveden fiile gikisin keyfiyetini kategoriler baglaminda
ele almaktadir. Kuvveden fiile dogru bu ¢ikis ayn1 zamanda hareketin mahiyeti hakkinda
bize bir ¢cergeve sunmaktadir. Her kategorinin kendisi icin olan bir kuvveden, yine kendisi
i¢cin olan bir fiile ¢ikis1 vardir. Bu kuvveden fiile ¢ikis farkli sekillerde tezahiir edebilir.
S6z konusu bu ¢ikisin bazen bir defada (def“aten) olmasi miimkiin iken bazen de bir
defada olmayip (kad yekiinu la def‘aten) zamansal bir sirece tekabil ederek tedricen
olabilir. Kuvveden fiile def“aten ¢ikis hareket olmayip olus-bozulustur. Clinki bir defada
gerceklesen olus ve bozulusta yetkinlesme s6z konusu olmayip maddenin yok olmasi
veya var olmasi seklinde tezahiir etmektedir. Kuvveden fiile ¢ikisin bir defada olmayip
tedrici, asamali bir sekilde gerceklesmesi ise hareket olarak kabul edilmektedir.®® Dikkat
edilecegi iizere her kuvveden fiile ¢ikisin hareket degildir. Soyle bir sonuca ulagmak
miimkiindiir. Her kuvveden fiile ¢ikis hareket degildir ancak tedrici, agsamali bir sekilde

gerceklesen her kuvveden fiile ¢ikis bir harekettir. Kuvveden fiile tedrici ¢ikisin hareket

8 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), ss. 164-165 (8404), s. 166 (8407).
8 ibn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), ss. 164-165 (8404), s. 166 (8407).
% ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 99 (§125).
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oldugu diisiincesinin Antik filozoflarca da kabul edilen bir husus oldugunu belirten ibn
Sina, hareket diisiincesini de bu temel diisiince iizerinden olusturmaktadir.®

Ibn Sina, kategorilerdeki kuvveden fiile intikali 6rneklerle agiklamaktadir. Cevher
kategorisinde kuvveden fiile ¢ikis, tipki insanin bilkuvve olusundan sonra fiile ¢ikisidir.
Cevherdeki bu kuvveden fiile ¢ikis hareket olmay1p, kevn-fesaddir. Nicelikte (el-kemm)
uyuyanin, blinyesinde uyanma kuvvesini barindirmasi ile uyanmasi kuvveden fiile bir
cikistir. Uyuyan kisi normal sartlar altinda uyanma kuvvesine sahip oldugu igin uyku
durumundan uyanarak bilfiil hale gelmektedir. Bu durum uyanik olan kisi igin de
gecerlidir. Bilfiil uyanik olan kisi bilkuvve uyuma kuvvesine sahiptir. Uyuma eylemini
gerceklestirmesiyle bilkvuvve olan uyuma kuvvesi bilfiil hale gelmektedir. Nitelikte (el-
keyf), siyahligin kuvveden fiile ¢ikis1 gibidir. Izafet (el-mudaf) kategorisinde de babanin
kuvveden fiile ¢ikisi gibidir. Normal sartlar altinda saglikli fizyolojik ve biyolojik
kosullar1 tastyan her erkek bilkuvve babadir. Sartlarin olugmasi ile bilkuvve baba olma
imkanina sahip birey bilfiil baba olmakta ve ¢cocugu ile izafet iligkisi kurulmaktadir. Yer
(el-eyn) kategorisinde, yukarinin asagiya gore kuvveden fiile ¢ikisidir. Zamanda (meta),
bugine nispetle “yarinin” kuvveden fiile ¢ikis1 gibidir. Konumda (el-vad®), bir yerde
konuslandirilanin konum degistirerek baska bir konumda bulunabilme imkaninin
kuvveden fiile ¢ikis1 gibidir. Ibn Stna 6rnek vermeksizin mlkiyet (el-cide), etki (el-fi ‘)
ve edilgi (el-infi ‘al) kategorilerinde de durumun ayni oldugunu ifade etmektedir.®? ibn
Stna’nin 6rnek vermedigi ¢ kategoriyi de su sekilde orneklendirebiliriz. Miilkiyet
kategorisi i¢in kuvveden fiile ¢ikis i¢in yoksunluktan sonra zenginligi 6rnek verebiliriz.
Kisi sahip olamadig1 zenginlige uygun ekonomik ve ¢alisma kosullarinin olusmasi ile bir
yoksunluk olan fakirlikten kurtulup bilfiil varlikli olabilir. Fiil (el-fi‘/) kategorisinde

yazmanin yazmamadan sonra ortaya ¢ikist 6rnek verilebilir. Uygun bedensel ve zihinsel

% ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 100 (§125).
%2 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 99-100 (§125).
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hazir bulunusluk diizeyinin sonucunda bilkuvve yazmaya istidath bireyin bizzat yazi
yazarak yazma eylemini bilfiil hale getirmesi miimkiindiir.® Disardan bir etkilenme
sonucu olusan infial (el-infi‘al) kategorisinde ise hasta birinin doktorundan aldig:
tedaviye cevap verme imkanina sahip olmasi sonucu tedaviden etkilenerek sagligina
kavusmasi ornek verilebilir.

Buraya kadar ki tartismalar hareket diisiincesinin kuvveden fiile ¢ikis ve buna
bagli olarak da yetkinlik diisiincesi temelinde teoriye doniistiiriilmiis halini tasvir
etmektedir. ibn Stna bu tartismalarda bunu gdstermeye ¢alismis, hareket diisiincesine
kavramsal ve teorik bir arka plan olusturmustur.

Ibn Sina, hareket taniminda dzellikle bazi kavramlari esas almayi tercih etmistir.
Bu kavramlar zaman, tedric, an, ittisdl ve bir defada kavramlanidir. Bu kavramlar
hareketin ve kuvveden fiile ¢ikisin muhteva, imkan ve sinirliliklarini belirlemektedir.

Ibn Sina, hareketin tanimlanmasindaki kavramsal muhtevay1 ve hareketle olan
iligkilerini zaman kavramindan baglayarak tartismaktadir. CUnku hareket ve zaman
kavramlariin tanimlanmasinda zamanin harekete, hareketin de zamana ihtiyaci vardir.
Bu nedenle hareketin taniminda bulunmasi gerekli olan tedric, ittisal, an ve def aten gibi
zamana taalluk eden kavramlar ayni zamanda hareketin taniminda da bulunmasi gereken
kavramlardir. Bu agidan bakildiginda zaman, hareketin taniminda yer almasi zorunlu olan
bir husustur. Cunkd hareket kavramini muhtevi olan tedric, ittisdl, an ve def aten
kavramlarinin her biri zamanla ilgili olup, zamanda ger¢eklesen durumlardir. Bu
kavramlar ayrica hareketin gerekleri olarak hareket tanimi i¢in de ihtiya¢ duyulan
kavramlardir. BOylece hareket-zaman ve zamansal kavramlarin her biri, birbirlerinin
anlasilmasinda karsilikli bir gereklilik igerisindedirler.%

Ibn Sina konuyu ele aldig1 pasajda zamanin anlasilmasinda hareketi; ittisél, tedric,

def aten, an ve hareketin anlagilmasinda da zamanin gerekliligini ifade etmektedir. Bu

9 Ozpilavci, “Ebu’l-Berekat el-Bagdadi’de Tabiat Felsefesi,” s. 155.
% bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 100 (§126).
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kavramlarin kendi aralarindaki iliskinin bir dongiiselligi ihtiva etmesinden dolay1 bir
acmaz olarak gormekte ve meselenin anlagilmasini giiglestirdigini ifade etmektedir.
Hareketin taniminda zikrettigimiz kavramlarin izahinda zaman bulunmasaydi 0 vakit
hareketi “ya zamanda ya bitisik olarak ya da bir defada olmayan bir tarzda kuvveden fiile
cikistir” seklinde tanimlamak kolay olacakti. Bu sekildeki bir tasvir hareket i¢in bir tanim
degil ancak bir betim (resm) olacaktir. Bu tasvirde kullanilan kavramlarin tanimlarinda
hareket veya hareketin taniminda kullanilan kavramlar yer almak durumundadir. Bu
durumda da bu resm gizli bir déngiiselligi icermektedir.®®

Hareketin tanimlanmasinda kavramsal dongiiselligi meselenin anlagilmasinin
onuinde bir engel ve problem olarak goren ibn Sina, kendisi gibi Aristoteles’in de bunu
bir sorun olarak gordiigiinii ve ayn1 gerekgeyle baska bir tarzda ele aldigini ifade ederek
konuyu Aristoteles’in ele aldig1 sekilde izah etmektedir.%

Ibn Stna’nin referansi olan Aristoteles, bu konuyu biri hareketin tiirii digeri de bu
harekete konu olan varlik agisindan olmak tizere iki agidan incelemektedir. Buna gore
Aristoteles hareketlinin “kendinde hareketli (mutekarrik fi nefsiha)” oldugu zamanki
durumunu ve “kendinde harekete (el-karake fr nefsiha)” 6zgii olan varlik tarzim
inceleyerek konuya agiklik kazandirmigtir. Bu inceleme neticesinde kendinde hareketi
(el-harake fr nefsiha), bir yetkinlik ve fiil yani bilfiil bir olus (kevn bi’l-fi ‘I) olarak kabul
etmistir. Bu bilfiil olug ve yetkinligin karsisinda, seydeki kuvveyi fiile ¢ikaran bir kuvve
vardir. Genel teori agisindan bakildiginda bilfiil olan bir sey bilkuvve olan seyin
dogasindan bagimsiz olmayip fiile ¢ikmasini saglayan bir kuvveye sahiptir.%’

Aristoteles’in konuya yaklasimi baglaminda meseleyi ele alan Ibn Sina, kendinde
hareketli seyin sahip oldugu hareketin mahiyetini ve muhtemel olus bicimlerini ele

almaktadir. Ibn Sina’ya goére kendinden hareketli olan seyin hareketi ii¢ tarzda

% Tbn Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik 1), s. 100 (§126).

% Tbn Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik 1), s. 100 (§126).

9 Tbn Sina, eg-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik 1), ss. 100-101 (§126), s. 60 (§291); Aristoteles, Fizik, 200b,
s. 93.
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gerceklesmektedir. Birincisi kendinden hareketli, bilkuvve hareketli olur. ibn Stna
acisindan bu yaklasim seyin hareket etme potansiyelini kendinde tasidigini
gostermektedir. Kuvve, fiile dncelik ederek seyin hareket etmesini miimkiin kilmaktadir.
Ikincisi seyin bilfiil hareketli olmasidir. Bu durumda da hareket etme potansiyeline sahip
olan sey, bir failin etkisi ile kuvveden fiile ¢gikmig ve bunun sonucunda hareket bizzat
gerceklesmistir. Uclincii olarak da sey, kemal yani yetkinlikle hareketli olur. Burada da
seyin yetkinligi, ondaki hareket sayesinde ger¢eklesmektedir. Bu yetkinlik, hareketlinin
oziinde olan1 kaybetmeksizin kazandig1 yeni bir haldir. Ornegin siik(in halindeki bir seyin
hareketli hale gegmesi gibi hareketlinin sadece durumu degiserek 6zii ayni cisim olarak
kalmaya devam etmistir. Cunki sukdn halinden hareket haline gecen cisimdeki bu
hareket ile cismin 6ziinde herhangi bir degisim ya da farklilasma olmaksizin yeni bir halin
kazanildigini gormekteyiz. Cismi hareket sayesinde kazandigi bu yeni hal, bilkuvve eksik
olan seyin fiil ile yetkinlik kazanmasini saglamaktadir. Yani kendinden hareketli olan bu
seyin fiili ve yetkinligi harekettir ve bu yetkinlik hareket sayesinde kazanilmaktadir.%

llgili yerde de ifade edecegimiz gibi Ibn Sina yetkinlikleri yetkinlesen seyde
geriye bilkuvve bir sey birakmaksizin gerceklesen yetkinlikler ile meydana geldikleri
zaman geriye bilkuvve bir yetkinlik birakarak yeni yetkinlikler i¢in kuvve imkani sunan
yetkinlikler olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Hareketi hareketli icin kuvveden fiile ¢ikis
ve bunun sonucunda da hareketli igin bir yetkinlik ya da yetkinlesme olarak kabul eden
Ibn Sina, fiil ve kemal agisindan hareketi, geriye higbir yetkinlik birakmayan yetkinlik
tlrlerinden ayirarak hareketin kendine 6zgu bir yetkinliginin oldugunu ifade etmektedir.
Kendine 6zgl bu yetkinlik geriye yeni bilfiil durumlar igin bilkuvvelik imkani
tanimasidir. Bu agidan hareket diger yetkinliklerden ayrigmaktadir.%

Daha Once de ifade ettigimiz gibi yetkinlesme birbirini tamamlayan ii¢c asamali bir

stireci kapsamaktadir. Bu siirecler sunlardir:

9 Tbn Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik 1), s. 101 (§126).
% ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 101 (§126).
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A) Yetkinlesenin ontolojik agidan eksik fakat sonradan yetkinlesmeye uygun bir
yapisinin, zatinin bulunmasi gerekir.

B) Yetkinlesenin kendisinde meydana gelecek olan yeni bir durumun bulunmasi.
Hareket baglaminda meseleye baktigimizda bu yeni durum eksikligin ortadan
kalkmasidir ki, hareket eksiklik durumunda ortaya ¢ikar. Bu durumda kuvve bir eksiklik
halidir. Fiil ise yetkinliktir.

C) Yetkinlesmeyi onceleyen bir yoklugun ( ‘adem) bulunmasi gereklidir.*%

bn Sina diisiincesinde yetkinlikler, ifade ettigimiz gibi yetkinlesen seyde geriye
bilkuvve bir durum birakmayan yetkinlikler ile yetkinlesen seyde bilkuvve bir yetkinlik
imkan1 birakarak yeni yetkinliklere olanak saglamasi agisindan iki temel ayrima tabi
tutulmustur. Bir yetkinlik olarak hareket, “yetkinlik olmak a¢isindan” bu iki yetkinlik turi
ile ortak bir noktada bulugsa da bu yetkinliklerden ayristig1 yonleri bulunmaktadir. Ibn
Sina, yetkinlik olarak hareketi su sekilde ele almaktadir.

Yetkinlesen seyde geriye bilkuvve bir durumun kalmasinin miimkiin olmadig:
yetkinlige karsin hareketteki yetkinlikte, geriye bilkuvve bir durum kalmaktadir. Bilfiil
yeni bir durum bu vesile ile mumkin hale gelmektedir. Bu durumu su sekilde izah
edebiliriz: Baz1 yetkinlikler meydana geldikleri zaman, o yetkinlikler aracilig: ile sey
bilfiil hale gelir. Bu durum sonucunda seyde, bu fiille ilgili olacak sekilde bilkuvve higbir
sey kalmaz. Bu sartlar altinda gergeklesen yetkinlik bir sonraki yetkinlik icin kuvve olma
ozelligini yitirmekte, ne olmasi gerekiyorsa o olmakta ve o smirda durmaktadir. ibn Stna
konuya su orneklerle aciklik kazandirmaktadir. Ornegin siyah olan sey bilfiil siyah
oldugu zaman, kendisi i¢in olan siyahlik biitiinlinden geriye bir bilkuvve siyahlik kalmaz.
Siyahlagma eylemini bilfiil tamamlamis, geriye tekrar yeni bir siyahlasma kuvvesi,
imkan1 kalmamistir. Baska bir 6rnek de su sekildedir. Dortgen de bilfiil dortgen oldugu

zaman, kendi dortgenlik grubundan geriye herhangi bir bilkuvve dortgen kalmaz.

100 fbn Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi'T (Fizik 1), s.17 (8§26), s. 44 (856); es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik
1), s. 165 (8406).
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Gorildigi gibi bu gruptaki yetkinlikler seyin kuvvesine uygun bir sekilde bilfiil hale
gelmekte, birinci ve ikinci yetkinligini tamamlamakta ve sonrasinda o seyde, bu fiille
ilgili bilkuvve bir sey kalmamaktadir. Bu yetkinlik grubunun disinda kalan bitin
yetkinlikler olmus, bitmis ve tamamlanmus yetkinliklerdir.

Hareketin yukarda ifade ettigimiz yetkinliklerden ayristigi nokta, hareketin
bilkuvvelikten tamamen ayrilmis olmamasindan kaynaklanmaktadir. Hareket icin
bilkuvvelikten tamamen kurtulmak miimkiin degildir. Clinkli hareket olmus, bitmis ve
tamamlanmis bir yetkinlik degildir. Hareketin dogasi katetme iizerine kuruludur ve
stireklilik barindirmaktadir. Hareketin bir basi bir de sonu vardir. Hareketin bilkuvve yani
gerceklesebilecek olmasi birinci yetkinligi karsilarken hareketin bizzat vuku bulmast,
amacina ulasmis olmas: ikinci yetkinligi karsilamaktadir. Ibn STna’nin isaret ettigi nokta
da burasidir. Hareket icin gergeklesmesi hedeflenen gaye olan ikinci yetkinlik bir sonraki
hareket icin bilkuvve bir yetkinlik statiisiinde olmaktadir. Boylece bilfiil gergeklesen her
hareket kendisinden sonraki hareket i¢in bilkuvvelik tasimaktadir. Bu durumda hareketi
kapsayan yetkinlesme, yetkinlesen seyde geriye bilkuvve bir durumun kalmasinin
miimkiin oldugu yetkinliktir. Burada hareket, yetkinlik agisindan kuvveden tamamen
ayrilmamis olmasi agisindan bir Onceki yetkinlik tiiriinden ayrilmaktadir. Ciinkii
hareketli, bilfiil hareketli hale geldigi zaman, sonrasinda hareketlinin kendisiyle hareketli
olusundan baska bilkuvve diger bir seyin de bulundugu kabul edilir.2%?

Kuvve-fiil iliskisinde hareketli agisindan iki durum s6z konusudur. Birincisi
hareketlinin kendisine dogru hareket ettigi (ma yetaharraku ileyhi) durumdur. Bu durum
hareketli icin ikinci duruma ydnelmesi icin bilkuvvelik ifade etmektedir. Hareket etme
imkanina sahip oldugu ve ikinci durum igin ilke konumunda bulundugundan bu birinci

yetkinliktir. Ikinci durum ise hareketlinin hareketle kendisine ulastig1 (yesilu ileyhi bi’l-

101 fbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), s. 101 (§126); Muhittin Macit, Ibn Sind’da Doga
Felsefesi ve Megsai Gelenekteki Yeri (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2005), s. 190.
102 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 101 (§126).
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harake) durumudur. Hareketlinin ulastig1 bu ikinci durum birinci durumun bilfiil hale
gelmis halidir ve fiilin bizzat gerceklesmis olmasindan dolay1 hareketli i¢in ikinci
yetkinliktir. Hareketlinin kazandig ikinci yetkinlik, hareketliyi sonraki yeni bir harekete
hazirlamasi agisindan bilkuvve duruma karsilik gelmektedir. Boylece harecket esnasinda
hareketlinin zat1, kendisine dogru hareket ettigi ve hareketle ona ulastigi bilkuvve bir gaye
bulunmadigi siirece ne hareket ne de hareketlinin zati ©6ncesi ile kiyaslanamaz.
Hareketlinin durumu ve hareket nezdinde hareketlinin kendisi i¢in bilkuvve olan bu seye
kiyaslanmasi, hareketten Onceki gibi olmaz. Ciinkii hareketten 6nce sikdn halinde
bulunan hareketli, mutlak olarak bilkuvve hareketli olur. Bu durumda bir hareketlinin
bilfiil hale geldiginde geride kendisiyle kiyaslandiginda farklilik arz edebilecegi bilkuvve
bir seye sahip olmasi gerekir. Clnkil hareket ve fiil, yetkinliktir. Kuvve ise eksikliktir.
Hareketlinin hareketinin gergeklesmesi sonucu kazandigi bu yeni hal sayesinde, hareketli
icin bilkuvve olan baslangi¢c noktasindan farklilik arz ederek yetkinlestiginin goriilmesi
gerekir. Hareketli harekete yoneldigi zaman bilkuvve oldugu seye nispetle onunla ayni
tiirden bir bilfiillik durumu igerisinde olmalidir. Ornegin hareketlinin hareketi niteliksel
bir hareket ise bilkuvve niteliksel bir ilkeden hareket etmeli ve hareketinin sonucu da yine
niteliksel bir hareket olarak fiile ¢rtkmalidir.2%®

Buraya kadarki tartigmalari $oyle bir sonuca baglayabiliriz. Hareketli, hareketten
once iki kuvveye sahiptir. Hareketli i¢in bu iki kuvve ayn1 zamanda iki yetkinlik demektir.
Bu kuvvelerden biri hareketlinin mevcut durum tizerine olan kuvvesidir (‘ala’l-emr). Bu
durum hareketli cismin sukdn halidir. Bu hal hareketli i¢in fiile ¢ikmasini saglayan bir
potansiyelligi icermektedir. Hareketlinin hareketi icin bir ilke (mebadi’), hareketlinin
hareketi gergeklestirebilmesi icin bir yatkinliktir. Ornegin blinyesinde hareket edebilmeyi
barindiran bir cismin, sikdn hali o hareketli igin bir bilkuvvelik durumudur. Harekette

bulunmak (izere bilkuvve hazir olma durumu hareketli igin birinci yetkinliktir. Hareketli

193 bn Sina, e-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 101 (8126); es-Sifa : el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 165
(8406); es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik I1), s. 114 (8345); Macit, /bn Sina’'da Doga Felsefesi, S. 186.
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icin ikinci kuvve ise bu mevcut durumun bir yonelim iizere olmasidir (et-tevcih ileyhi).
Bu yonelim hareketli i¢in ulasilmasi arzu edilen gayedir ve onun igin bilfiilligi ifade
etmektedir. Neticede hareketlinin fiil ve eylemi bizzat gergeklesmis olmaktadir. Bu
bilfiillik durumu ise ikinci yetkinliktir. Ozetle siikin durumundaki potansiyel bir hareketli
icin bilfiillik ve bilkuvvelik olmak Uzere iki kuvve; bu iki kuvveye de karsilik gelen
birinci ve ikinci yetkinlik olmak Uzere iki yetkinligi vardir. Bu iki potansiyelin
varligindan sonra hareketli icin bu iki kuvveden ve yonelimden birisinin yetkinligi
meydana gelir.1% Kuvve-yetkinlik iliskisini eslestirdigimiz zaman bilfiil olan kuvvenin
karsihigr ikinci yetkinliktir. Bu yetkinlik-kuvve eslesmesi hareket i¢in sonuca ulagmayi
kapsar ve ulasilan bu sonug ise yetkinliktir. Bilkuvve olan kuvve ise sonuca dogru yol
almaktir. Bu ise harekettir.

Ibn Sina’ya gore hareketle yonelinen ve harekette olma durumunu ifade eden bu
iki kuvve ile amaglanan bu seyin sonrasinda bir bilkuvvelik halinin halen geriye kalmaya
devam etmektedir. Clnku bu yetkinliklerden herhangi biri veya ilki hareketli icin bilfiil
meydana gelmis olsa da hareketli, iki durumda birden heniiz bilkuvve olma durumundan
kurtulamamistir ve geriye bilkuvve olma durumu kalmistir. Bu durumu su sekilde
acabiliriz. Birinci asamada bir seyin belirli bir yere hareket edecek bir kuvvesinin
bulunmasi gerekmektedir. Hareket etme imkanina sahip olan bu sey, hareket etmesi ile
bilkuvve halde iken bilfiil hale gelerek ilk yetkinligini elde etmistir. Bu ilk yetkinlik
durumu, bir bilfiillik icerse de heniiz yoneldigi hedefe ulagmadigi i¢in tam olarak
kuvvelikten ayrilmis degildir. Hareketli agisindan hedefe ulasip siiklna erdiginde ikinci
yetkinlik gergeklesmis olacaktir. Bir yetkinlikten diger bir yetkinlige gecisi ifade eden bu
slire¢ hareket kavraminin tanimin1 yapmaya imkan taniyacak bir siiregtir. Yetkinlikler ve
kuvveler arast iliskilere baktigimizda Ibn Sina igin hareket, acik bir sekilde higbir kuvvesi

kalmamas1 bakimindan meydana gelmemektedir. Bilfiil olarak ulasilan her sonug

104 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 101 (§126).
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kendisinden sonrasi i¢in bir bilkuvve olma durumuna gelmektedir. Bu sureclerden
anliyoruz ki her hareket kuvveden fiile bir ¢ikistir. Bilfiil ger¢eklesmis olan her yetkinlik
kendinde yeni bir hareketin ilkesini barindirmakta ve bilfiil durumun ulastig1 son nokta
yeni bir hareket i¢in bilkuvvelik barmdirmaktadir.'®

Ibn Stna bu kavramsal arka plan ile bir hareket tanimia ulasmaktadir. Buna gore
hareket, bilkuvve olan bir sey icin tim yonlerden bir yetkinlik olmayip, ilk yetkinliktir.
Daha teknik bir sekilde ifade edecek olursak hareket, “bilkuvve olmasi ydniinden
bilkuvve olanin ilk yetkinligidir.” Hareketteki bu siire¢, kendinden énce ortadan kalkan
bir seyin ve varlig1 yeniden baslayan baska bir seyin bulunmasi olarak varlik gosterir.
Ayrica hareket, her haliikarda bir seyin bilkuvve iken bilfiil olmasidir.1%

Tanimi formiile edecek olursak sunu sdylemenin miimkiin oldugunu
diisiniiyoruz: Harekete konu olan sey harekete gectiginde kendinde bilfiil hale gelmis
olsa da hedefe ulasmamis olmasindan dolay1 heniiz tam yetkinligini ger¢eklestirmemistir.
Dolayisiyla 6ziinde halen bir bilkuvvelik barindirmaktadir. Hedefe ulastiginda bilfiil hale
gelmis olur. Bu bilfiillik durumu hareketli icin sonraki yeni bir yonelim ve hareketli olma
durumu igin de yeniden bilkuvve olma durumu olmaktadir. Dolayisiyla her halikarda
kuvveden tamamen ayrilma durumu s6z konusu olmamaktadir.

Hareketin “bilkuvve olmasi agisindan bilkuvve olanm ilk yetkinligi” olmasi iki
acidan diistiniilebilir. Birincisi harekete konu olan bir seyin daha 6nce sahip olmadig: yeni
bir durum kazanmasidir. Ikinci husus ise harekete basladig: ilk noktaya yani harekete
basladig1 o ilk durum tizerine dénmemesi halidir. Bu agidan bakildiginda Ibn Sina’nin

“hareket, bilkuvve olanin tum yonlerden yetkinligi olmayip, ilk yetkinligidir” tanimi daha

195 {bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 101 (§126), s. 186; Sahiner, “Ibn Stna’da Yetkinlik,”
ss. 149-150; Ozpilavci, “Ebu’l-Berekat el-Bagdadi’de Tabiat Felsefesi,” s. 159; Macit, /bn Sina’da Doga
Felsefesi, s. 186.

196 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), ss. 101-102 (§127); en-Necah, s. 142 (terc. 110);
Danisname, s. 354.
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net karsilik bulmaktadir. Hareket olarak adlandirilan durum hareketlinin harekete
basladigi ilk noktadan gayesine ulasti1 son nokta arasindaki mesafeyi kat edistir.

bn Sina, hareketin taniminda hareketli icin ne sadece bilfiil hale gelmeyi ne de
sadece yetkinlesmeyi tercih etmektedir. Hareket diisiincesine uygun olarak “ilk yetkinlik”
ifadesini tercih etmistir. Hareketli, bilfiil hale geldiginde kendisiyle kiyaslandiginda yine
kendisiyle farklilik arz edebilecegi bilkuvve bir seye sahiptir. Bu farklilik tiirsel bir
farklilik olmayip tipki hareketli olan seyin SUk(On bulmasinda oldugu gibi seyin
kendisinde kazandig1 yeni bir haldir. O yilizden hareketli olan seyin kazandig1 bu sey
hareketlinin kendi zatinda gerceklesir ve harekete basladigi zamanki hali tzere bilkuvve
olmak bakimindan bu seyle benzer olmalidir. Yani hareketlinin harekete gegmesi durumu
onun igin birinci yetkinligin bilfiil olmasi anlamima gelir. Ancak hareket, eksiklik
durumunda ortaya ¢iktig1 i¢in harekete imkan taniyan bu yetkinlik tamamlanmis bir
yetkinlik degildir. Bu ylzden ibn Sina’nin hareket taniminda yer alan birinci yetkinlik
“ilk yetkinlik”tir ve yeni bir durumun olusumu i¢in imkan olmaktadir.” Hareketli icin
birinci yetkinlik, hareketin amacina ulasmasi neticesinde yerini ikinci yetkinlige birakir.

Ibn Sina’ya gore hareket su iki anlam igin kullanilan bir isimdir: Birincisi dis
diinyada varlig1 olmayip, bilfiil meydana gelmez. Bu anlamiyla hareket zihnidir. Ikincisi
ise dis diinyada varliksal olarak meydana gelir. ibn Sina’ya gore kendisine hareket
isminin verilmesi en uygun olan bu ikinci yaklagimdir. Bu iki tanim arasindaki ayirt edici
kriter ise dis gercek ve zihinsel varolus kriteridir.1%

Birinci anlamiyla hareket, ikinci anlamindaki hareketten zihinsel bir varolusa
sahip olmasi itibariyle ayrilmaktadir. Zihni olan bu hareket, hareketin ilkesi olan nefsin
en uzak ilkesi olan tefekkir ve tahayyil ile uzak ilkesi olan arzu-sevk ilkelerinden

kaynaklanmaktadir.1%

07 Macit, /bn Sina’da Doga Felsefesi, s. 191; Ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 44 (856).
108 [bn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 103 (§128-129).
109 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 103 (§128-129).
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Buradaki harekette hareketli icin hareket formu zihinde olusturulan, baslangi¢ ve
sonu igeren zihni bir guzergah olarak tahayyiilde vardir. Hareketlinin hareketin basi ve
sonu ile olan iligkisi hareketin mahiyetini belirlemektedir. Hareketlinin kendisinden
hareketle harekete basladig1 bir baslangi¢ noktasi ve kendisine dogru hareket ettigi ve
ulastig1 bir son olmadig1 middetce hareket tamamiyla var olamayacaktir. Bu baslangig¢
ve sonug arasindaki kat edilebilen ve tanimlanabilen gilizergah hareketin olusumunu
saglayan i¢ ve dis idrak giicleri neticesinden hareketin formunun tahayyiilde olusmasi ile
ilgilidir. Tbn Stna’ya gore bu durumda hareket zihni bir formdadir. Zihinde olusan,
hareketin suretidir. Cunk( hareketlinin nefsin en uzak ilkesi olan tahayyul ve tefekkir ile
olusan zihni durum, hareketin uzak ilkesi olan arzu-sevk ile gayenin belirlenmesi seklinde
zihinde netlesmektedir. Bu zihni strecin sonucunda hareketli icin terk edecegi bir durum
ve idrak neticesinde de yonelecegi bir durum olusur. Tahayyiil ve arzu-sevk neticesinde
olusan hareketin ti¢iincli asamasi1 organlarin hareketi fiili hale getirmesidir. Ancak burada
hareket tahayyl ve arzu-sevk ile olan bagintisi sebebiyle sureti zihinde kaim olmaktadir.
Bu yiizden bu hareket, hayalde betimlenir.*°

Bu durumu Ibn Sina’nim verdigi 6rnek ile agiklifa kavusturabiliriz. Bulundugu
ortamdan sikilan biri ortam degistirerek bu durumundan kurtulmak istemektedir. Bu
sikilganlik durumunun farkinda olma ve yeni bir ortam arayisi nefsin i¢ ve dis idrak
giiclerinin isleyisine bagli olarak kisinin tahayyiil ve tefekkiiriini olusturmaktadir.
Neticede farkli bir mekan arayisina iligkin idrak, hareketi olusturmaktadir. Bu idrak onda
bir mekana dogru bir arzu-sevk olusturmaktadir. Hem idrak hem de arzu-sevk durumunda
hareket henuiz fiili hale gegmemis, ulasilmasi hedeflenen bir gayeye yonelik bir istek
olarak zihinde durmaktadir. Ancak nasil bir hareket olacagi, nereden baslayip nerede son

bulacagina dair zihni durum sekillenerek hareket zihni bir form kazanmistir. Heniiz fiili

110 fon Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), s. 103 (§128-129); Esref Altas, Fahreddin er-Rdzi nin
Ibn Sina Yorumu ve Elestirisi (Istanbul: iz Yaymecilik, 2009), s. 245.
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hale gelmedigi i¢in de dis diinyada (a‘yan) gergeklesmis bir harekete vasfina sahip
degildir.

Ibn Stna’ya gore ikinci anlamiyla hareket ise dis diinyada varligi mevcut olan,
bilfiil meydana gelen ve cismin baslangic ve bitis zamani arasinda bir ara durumu ifade
eden ortada olma durumuyla (el-kaletu’I-mutevassiza) gergeklesen harekettir. Kendisine
hareket isminin verilmesi en uygun olan durum bu ikinci durumdur.'*

Hareketin dis diinyada (a ‘yan) bilfiil meydana gelmesini saglayan ilke, organlarin
harekete ge¢mesini saglayan ve hareketin yakin ilkesi olan fail kuvvedir. Yakin ilke, en
uzak ilke olan tahayyul ve tefekkir ile uzak ilke olan arzu-sevk araciligi ile olusan zihni
durumun bilfiil hareketin gerceklesmesi ile sonuglanmasini saglamaktadir. Yukarda
verdigimiz Ornek {lizerinden agiklayacak olursak bulundugu ortamdan sikilan ve
ferahlayacagi bir mekana gitme arzusu duyan kisinin, bu arzusunu o mekéana dogru bilfiil
hareket ederek gergeklestirmesidir. Birinci ve ikinci yetkinlik tartismalar1 baglaminda da
meseleye bakacak olursak Ibn Stna’nin hareketin bu durumunu birinci yetkinlik olarak
kabul ettigini goruyoruz. Ciinkii birinci yetkinlik hareketlinin bulundugu durum {iizere
hareket etme kuvvesini kargilamasi ve harekete yonelmesidir. Hareket ederek ulastigi son
olan gaye de hareketli icin ikinci yetkinlik olarak kabul edilmektedir. ibn Sina, birinci
yetkinlik ile ikinci yetkinlik arasindaki siirece hareketli i¢in ortada olma durumu olarak
kabul etmektedir.

Hareketli igin ortada olma durumu sudur: Nesne, sonuca ulasmadigi ve hareketli
oldugu siirece ortada olma durumuna tabidir ve bu durum devam etmektedir. Devam eden
bir siireci karsiladigi i¢in ortada olma durumu bir degisme degildir. Cunku hareketin
gayesi olan sona ulasmamistir. Ortada olma durumu hareketi miimkiin kilan zamansal bir

stire¢ olan tedricilik ile agiklanmaktadir. Tedricilik de hareketlinin hareketi esnasinda

hareketin baglangici ile sonu yani gayesi arasindaki hareketin gerceklesmesini saglayan

111 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 142 (§369).
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ve zamana yayilan hareketin sirecidir. Bu asamada hareketin gayesi heniz
gerceklesmemistir. Hareketli harekete basladigi noktadan gayesini gercgeklestirmeye
dogru hareket halindedir.**? Ortada olma durumu itibariyle hareket, baslangi¢ ve son ile
ilgili bir stireci karsilamaktadir. Bu durumda hareket, bir yerden ayrilma ve baska bir yere
yonelmedir. Ve hareket ister bilfiil olsun isterse fiile yakin bilkuvve olsun baglangic ve
sonu zimnen icerir. Bu baslangi¢ ve sonlar karsiliklidir. Karsilikli olmalar1 bakimindan
da hareketin kurucu unsurlaridirlar.!*®

[bn Sina’ya gore hareket icin baslangic ve son bigimsel/formel bir deger
tagimaktadir. Bir hareket ve mesafe belirlendigi zaman buna bagli olarak bir baslangic ve
sonun varlig1 da belirlenmis olmaktadir. Hareketli i¢in hangisinin oldugu fark etmeksizin
hareketlinin baslangi¢ ve son ile olan iliskisi, bilfiil ya da fiile yakin bilkuvve seklindedir.
Baslangic ve son ise hareket i¢cin kuvve ve fiil hilkkmiindedir. Kuvve, fiile yakin kuvve ve
fiile uzak kuvve olarak ikiye ayrilir. Bundan dolayi ibn Sina, kuvve-fiil arasindaki iliskiyi
hareketli cisimdeki kuvve-fiil durumlarina dayanarak agiklama yoluna gitmistir.
Hareketli icin, kisi tarafindan varsayilan ve yakin kuvve olmasi bakimindan bir siir
bulunur. O smirin varsayilmasi aninda hareketli o sinira ulagmistir ve bdylece o sinir,
gercek bilkuvve olmustur. Sonraki slirecte geriye bu sinirin bilfiil hale gelmesi agamasi
kalmistir. Bilfiil sinir haline gelmesi de yine bilfiil bir varsayim ve fiili durumu ifade eden
bilfiil bir mesafeyi kat etmenin meydana gelmesi ile olur. Cunki hareket, kat etmedir. Bu
hareketlilik hali ise devam eden bir durumdur.***

Hareketin baslangi¢ ve sonu arasinda arada olma durumunu ifade eden ortada
bulunma durumu, hareketin suretidir. Hareketin sureti, hareketlinin hareketinin tiirii ve
mabhiyetini belirledigi i¢in hareketli icin gerekli bir durumdur. Bu suret ya da nitelik,

hareketli var oldugu siirece kesinlikle degismeyen tek niteliktir. Bu suret, hareketliyi,

12 fbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), s. 104 (§129); Altas, Fahreddin er-Rdzi’nin Ibn Sind
Yorumu ve Elestirisi, . 245.

113 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 142 (§369).

114 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 113 (§138).
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hareket esnasinda kat ettigi mesafe boyunca i¢inde bulunabilecegi konumlara
baglamaktadir. Hareketin bu sureti yani ortada olma durumu, hareketli icin an’da
gerceklesmektedir. Bu ara durumda hareketli belli bir mesafeyi kat etmistir ve oniinde kat
edecegi bir mesafesi de halen durmaktadir. Hareketlinin kat ettigi mesafe ve kazandigi
yeni hal agisindan bakildiginda 6ncesinde bulunmadigi ve sonrasinda da bulunamayacagi
bir konumda oldugu kabul edilmektedir. Bu form, hareketli i¢in her zaman gerekli olan
bu ortada olma durumudur. Bu da “ilk yetkinlik’tir. Hareketlinin mesafeyi kat ederek
mesafenin sonuna ulasmis olmasi da “ikinci yetkinliktir. Ibn Stna’ya gore ister kat etme
anlamindaki ortada olma durumu ile gergeklesen hareket olsun ister birinci yetkinlik
olarak kabul edilen hareketlinin hareketiyle baslangi¢ ve kendisine ulasip yaninda
durdugu ya da durmadigi son arasindaki hareketi olsun bu hareketlerin her biri bir

zamanda gerceklesmektedir.!t®

1. 1. 5. Hareket-Siik(n iliskisi

Ik yetkinlik ile ikinci yetkinlik arasinda gergeklesen hareketin bir sinir1 vardir.
Bu smir ikinci yetkinlik ile amacina ulasmis olan hareketlinin sahsinda gergeklesen
hareketin son noktadaki duraganligi, sik{nudur. Bu sikdn dis diinyada gergekligi
g6zlemlenebilen ortada olma hareketi araciligi ile ger¢eklesmis, vuku bulmus hareket igin
ikinci yetkinlik iken sonraki hareket i¢in bilkuvvelik igermekte ve birinci yetkinlik olarak
varlik gostermektedir. Onceki hareketin son simir1 ile sonra olusacak olan hareketin ilk
siirini belirleyen smir, hareketlinin i¢inde bulundugu siikan halidir. Bu sukdn halinin

zamansal olarak bulundugu zaman da andir.*®

115 Tbn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 104 (§129).
116 fbn STna’nn an diisiincesi ve etkisi hakkinda bkz. Jon McGinnis, “A Medieval Arabic Analysis of Motion

at an Instant: The Avicennan Sources to the Forma Fluens/Fluxus Formae Debate,” British Society fort the
History Science 39:2 (2006), ss. 189-205.
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Ibn Stna’ya gore hareket ile silk(in arasindaki iliski su sekilde gerceklesmektedir:
Sukadn, cisimde mutlak anlamda hareket ve degisimin olmadigi anlamina gelmemektedir.
Clnku hareket ve stik(n birbirinin karsiti1 olan kavramlar degildir. Biri digerini gerekli
kilan mukabil kavramlardir. Bu agidan siik(in, hareketten yoksunluktur.*’

Bir cisimde stik(inun varlig1 hareketin yoksunluguna baglidir. ibn Stna’ya gére bir
cisimde sukdnun var olmasi i¢in siik(ina konu olan cismin;

A) Hareket etme 6zelligine sahip olmasi gerekir.

B) Bu hareket etme 6zelligine sahip olmasina ragmen hareketin bulunmamasi
gerekir. Ibn Sina bu durumu ‘adimen li’I-harake olarak kavramsallastirmaktadir. ‘Adimen
li’l-harake; hareket etme Ozelligi olan seyin hareketten yoksun olmasi anlamina
gelmektedir.

C) Harekette oldugu gibi suk(nun da belli bir zamanda ve bir mekéanda
gerceklesmis olmasi gerekir.11

Bu sartlar1 tasiyan her cisim sakin olarak isimlendirilir. Bu sartlar altinda stkan,
hareket etme 6zelligi bulunan cismin hareket etmemesi sonucunda hareketten yoksun
olmast durumudur. Bagka bir ifade ile soyleyecek olursak stikdn, belirli bir mekandaki
duraganlik ve bu duraganliktan ayrilmak suretiyle bulundugu mekanda hareket
edebilecek seyin hareket etmemesidir. Tbn Stna’nim sik(in tanimim “hareket edebilme
0zelliginin bulunmas1” ifadesi ile sinirlamasinin nedeni hareketin ilgili oldugu seylerden
olan mekan ve zamana isaret etmek i¢indir. Clinkli mekan ve zaman hareketi miimkiin
kilan durumlardandir. Tipki hareket gibi stikn da belli bir mekanda ve zamanda meydana
gelmektedirtt®

Ibn Sina, hareket ile siiklnun birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyecegini,

birbirlerinin mukabili olduklarin1 hareket tiirleri baglaminda somutlagtirmaktadir.

117 {bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 135 (8159); en-Necah, s. 152 (terc. 119).
118 Tbn Sina, es-Sifd’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 135 (§159), s. 138 (§162); en-Necah, s. 152 (terc. 119).
119 [bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 135 (8159), s. 138 (§162); en-Necah, s. 152 (terc. 119).
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Hareket tiirlerinden her bir hareket tirii icin o harekete karsilik gelen bir siikdin vardir.*?
Buyume (numuwv) hareketi i¢in bu harekete kendi tiirtinden karsilik gelen ve biyime
hareketinin durdugu bir stikin hali vardir. Istikale hareketi icin yine kendi hareket
tiirlinden olmak iizere bu harekete karsilik gelen bir siikGnu vardir. Istihaleye karsilik
gelen sukdn, bir zaman mevcut olan bir nitelik olmayip aksine istihdleye ugrayan
cisimdeki bu doniisiimiin durmasidir. Yer degistirme (nukle) hareketinde de bu harekete
karsilik gelen skdn, hareketli cismin bir zaman mevcut oldugu ayn1 mekanda hareketsiz
kalmasidir.*?! Bu 6rneklerde goriildiigii gibi siik(in hareketli bir cisimde gerg¢eklesmekte,
hareket ve suk{n ayni tiirden hareketlerde meydana gelmektedir. Bu agidan bakildiginda

hareket ve sukdn tiirdestirler.

120 fbn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 148 (§378).

121 Tbn Sina, es-Sifd’: es-Sema u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 138 (§162); en-Necah, s. 152 (terc. 119). ibn Stna’nin
siklin diisiincesinin sonraki donemlerdeki etkisi i¢in bkz. Y. Tzvi Langermann, “Siikin Ani: ibn Sina
Sonrast Fizigin Giindemindeki Canli Bir Sorun,” terc. Nebi Mehdiyev, Uluslarasi Ibn Sind Sempozyumu
(istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlar1, 2009), ss. 68-81.
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1. 2. HAREKETIN iIMKANI

Tanimindan anlasildig: tizere hareket, dogal cisimde meydana gelen tedrici bir
degisimdir. Bu tedrici siirecin gergeklesip hareketin miimkiin olabilmesi i¢in bazi
unsurlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Hareketin kavranilmasini saglayan ve miimkiin kilan bu

durumlar Ibn Sina tarafindan alt1 maddede ifade edilmistir.

1- Hareketli (el-mutekarrik)

2- Hareket ettirici (el-mujarrik)

3- Hareketin ic¢inde gergeklestigi sey (ma fihi). Hareket her neyin icinde
gerceklesiyorsa odur.

4- Hareketin kendisinden basladig1 sey (ma minhu). Bu kuvvedir.

5- Hareketin kendisine dogru oldugu sey (ma ileyhi). Bu gayedir.

6- Zaman.1??

1. 2. 1. Hareketli (el-muteharrik)

Ibn Sina’ya goére bir hareket, ancak bir hareketlinin sahsinda, varliginda
gerceklesebilir. Hareketli olma durumu hareketli i¢in kaginilmaz bir halidir. Bu durum da
hareketin vukuunda bir hareketlinin varligin1 apacgik bir hale getirmektedir. Hareket-
hareketli iliskisinde hareketlinin gerekliligi siiphe gotiirmeyecek kadar agiktir.1%3

Hareketlinin hareket ettigi zamanki durumu ortada olma durumu olarak kabul
edilir. Ortada olma iki durum arasinda olmakla nitelenen bir durumdur. Bu iki durumdan
biri terk edilen durum, digeri ise amaclanan durumdur. Hareket de bu iki durum

arasindaki seyin bir defada olmayan yani tedrici baskalasimidir. Hareketli de terk edilen

122 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 107 (§133).
123 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 107 (§133), s. 114 (8139).
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ve amaclanan bu iki sinir arasinda orta yerde olur ve bu iki sinir i¢in ya yer ya nitelik ya

da bundan baska kategorilerle bulunur ki “hareket bu kategoridedir” denilir.1?

1. 2. 2. Hareket Ettirici (el-muharrik)

Bu konu her hareketli i¢in bir hareket ettiricinin bulunmasinin gerekliligini
kapsamaktadir. Sinirlari itibariyle sadece fizik tartismalarini kapsamamakta, ilk hareketin
imkani ve mahiyeti s6z konusu oldugu zaman ilk muharrik tartigsmalar1 baglaminda
metafizik alana iligkin problemleri de tartigmay1 beraberinde getirmektedir.

Tartismanin Gercevesini es-Sifa’: es-Semda ‘u’t-Tab7 7 (Fizik) 3.11°de ele alan ibn
Sina, bu makalede genel varlik teorisinden hareketle su sorulara cevap aramaktadir: Tlk
hareketin mahiyeti baglaminda bakildiginda hareketin, 6ncesi olmayan zamanin herhangi
bir vaktinde baglamasi mimkin mudur? Hareket, 6rneksiz bir yaratma, ibda‘ midir?
Zamanin bir Oncesinin yani bir baslangicinin oldugu ancak Bari Teala’nin (Tanri’nin)
zatiin her seyden dnce oldugunun arastirilmasi da diger bir husustur.!?® Bu sorunlar
baglaminda yapilacak arastirmalar gerek Ibn Sina agisindan gerekse hareket teorisinin
dogru anlasilmasi, teselsiiliin imkansizlig1 ve ilk hareketin mahiyetini kanitlamay1
mimkun hale getirmektedir.

Ibn Stna bu sorunlara sistemindeki genel varlik telakkisine uygun olacak sekilde
bir ¢oziim arayisindadir. Ontolojinin temel kavramlari olan ibda‘, zorunlu-mimkin
varlik kavramlar1 konunun anlagilmasi i¢in onun kullandig1 temel kavramlardir.

Ibn Sina, metafizik sistemindeki genel teoriye uygun olacak sekilde zat1 dikkate
alindiginda varligi, her biri kendisine 6zgii vasiflart olan zorunlu varlik (vacibu’l-vuciid)

ve mimkin (mumkin) varlik olmak (izere ikiye ayirmaktadir. Zorunlu varlig1 (vacibu 'I-

124 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 114 (§139).
125 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 77 (§305).
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vuciid), ontolojik statiisiine uygun olacak sekilde kendi arasinda tasnif ederek iki kisimda
ele almaktadir. Birinci kisim, mutlak ve zat1 nedeniyle zorunlu varliktir (vacibu’l-vucid
mutlak ve li-zatihi). Bu kisimdaki zorunlu varlik, varligi bir illete bagli olmadig: igin
illetle ma‘lal degildir. Ikincisi ise ilk hareketi de kapsayan sartli ve baskasi nedeniyle
zorunlu varliktir (vacibu’l-vuciid bi-sart ve bi-gayrihi). Varligi zorunlu olmayan
kategorisindeki bu varlik, imkan kapsaminda olan bir varliktir. Yani zat1 geregi miimkiin
bir varliktir ve varlig1 da yoklugu da bir illete baghidir. Ciinkii miimkiin varlik, var
oldugunda kendisi i¢in yokluktan ayrismis olarak varlik meydana gelmis olur. Aym
durum miimkiin varlik yok oldugu zaman da gegerlidir. Ciinkii yok olan miimkiin varlik
da yok oldugunda yani yok olmak iizere varlik kazandiginda kendisinin yok olmasini
saglayan bir varliktan ayrigmis olarak yoklugu meydana gelmis olur. Ibn Sina, bu varlik
kategorileri arasinda hareketi sartli ve baskasi nedeniyle zorunlu bir statiide kabul
etmektedir. Ibn Sina, hareketin sartli ve baskasi nedeniyle zorunlu olmasmi giinesin
dogmasi ile giindiiziin varliga gelmesi arasindaki iliski {izerinden agiklamaktadir. Ornege
gore giinesin dogmasiyla beraber giindiiz zorunlu olmaktadir. Giindiiziin zorunlulugu
giinesin dogmasi gibi bir nedene bagli olan bir zorunluluktur. Glindiiziin zorunlugu da
giinesin dogmas1 da kendiliginden zorunluluk ifade etmemektedir.'?®

Ibn Sina‘ya gére miimkiin varlik, tekrar edecek olursak varliga gelmesi veya yok
olmast miimkiin olan varlik olmasinda 6tiirii, imkén kapsamindadir. Varliga gelen her
mevcld icin varliga gelme imkéni, varligindan 6nce mevcut olan bir durumdur. Ayni
imkan durumu seyin yok olmasi i¢in de gegerlidir. Varliga geldikten sonra yok olmasi
durumu da bir imkan halidir. Sey i¢in bu imkan durumu s6z konusu olmasayd: varliga
gelisi de yok olmasi1 da imkansiz olacakti. Bundan dolayr miimkiin varlik i¢in varliga gelis

imkan1 varliktan 6nce mevcuttur. Bu seyin varlik kazanmasi, onun varliga gelmesini

126 fbn Sina, es-Sifd’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 81 (8307); es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 35-
36 (§86). Zorunlu varlik igin bkz. Ilhan Kutluer, /bn Stna Ontolojisinde Zorunlu Varlik (Istanbul: iz
Yayincilik, 2002).
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saglayan kendisi disinda bir seye gore, bir seyle iliskilidir. Ve imkan durumu seyin
varligindan nce meydana gelmis olan bir durumdur.?’

Konumuz agisindan genel hatlari ile ele almamiz gerecken imkan icin iki durum
s6z konusudur. Birincisi bir mahalde, bir konuda olmaksizin kendiliginden k&im bir
cevherdir. Bu durumda hareket i¢in kendi basina kaim olma durumu s6z konusu olmadigi
icin imkan, hareketi agiklama giiciinii yitiren bir se¢enek olmaktadir. Clnku hareket
ancak bir izafet ile anlasilabilir. Imkan icin ikinci ihtimal hareketin anlasilmasini da
saglayan bir firsat sunmaktadir. Bu durumda imkén bir seyde, bir mahalde mevcut olan
bir durum olmaktadir. Burada imkan birincinin aksine bir seye izafe edilir. Var olma
imkani, bizatihi kdim olan bir cevher degildir. Imkanin bir seye olan izafeti, yok
varsayilan bir seye yonelik belirli bir bagintiyn, iliskiyi ifade etmektedir.'?®

Hareket s6z konusu oldugunda “hareket-imkéan arasinda nasil bir iliski vardir?”
sorusundan yola ¢ikarak bu iliskinin mahiyetini aciklamaya g¢alistigimizda imkanin
hareket i¢in bir mahal oldugunu gérmekteyiz. Hareket icin bir mahal olan imkan, hareket
etme 0zelligi olan ve kendisinde hareketin varliginin miimkiin oldugu cevherdir. Hareket
etmemis ama hareket etme 6zelligine, imkanina sahip bulunan potansiyel hareketlinin
kendisi kronolojik ve ontolojik olarak hareketinin baslangicindan 6nce gelmektedir.?°

Ibn Sina, hareket-hareketli-hareket ettirici arasindaki iliskinin imkanmi yapmis
oldugu zorunlu ve miimkiin varlik tasnifi baglaminda tartismaktadir. Buna gore, sonradan
olan seyler i¢in oldugu gibi her hareket i¢in de yoklugundan sonra varligini zorunlu kilan

bir neden vardir. Mevcut olup hareket etmeyen bir sey igin onu hareket ettiren neden, bu

nedenin dogurdugu hareket ve hareket ettiricinin ¢iktig1 sartlar ve durumlarin sonradan

127 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik I1), s. 77-78 (8305); es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s.
35 (§86). Imkan igin bkz. M. Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkdn: Aristoteles’ten Ibn Sind’ya Imkamn Tarihi
(istanbul: Klasik Yayinlar, 2011).

128 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 77-78 (§305).

129 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 79 (§306).
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var olan varliklar olmalar1 gereklidir. Bu sartlar altinda harekete gegen seyin sonradan
meydana gelen durumuna nispetle nceki hali degisir.**°

Hareket gibi yeni bir seyin sonradan varliga ¢ikmasi (kudiis), varliga gelmesi bir
nedene baglidir. Hareketi miimkiin kilan bu nedensellik iliskisiyle birlikte ibn Sina, bir
tercih ettiricinin de hareketi dogurdugunu diisiinmektedir. Bu tercih ettirici iligkili oldugu
seyin varlhigi ile yoklugu arasindaki ayirimi, ayrismayi zorunlu kilmaktadir. Bir tercih
ettiricinin olmamasi1 durumunda hareketin ve sonradan olanin yoklugu, varligindan daha
evla ve oncelikli olmazdi. Bu varlik ve yokluk arasindaki ayirim esiginde bulunan
varhigm bir durum nedeniyle ayirt edilmesi zorunludur ve mutlaka tercih edilmeleri
gerekmektedir. Bu tercihin sonucunda ortaya ¢ikan sonug, zorunlu bir sonugtur. Bu
sonucun zorunlulugu bir tercihtir. Mukayyet, sartli olan bu zorunluluk segmeli, iradT,
tercihe dayali1 bir nedenin geregi olan bir zorunluluktur. Bu tercihli durum sonucu olusan
zorunluluk, dogal hareketteki zorunluluk gibi degildir. Clinkii dogal harekette irade degil
doga muharrik giigtiir.*3

Ibn Sina, bu teorik cerceve ile ilk hareketin Tanr karsisindaki ontik konumunu
tartismak icin zemin olusturmaktadir. Clinkii ibn Stna’ya gére, bir cisimde olmayan bir
durumun sonradan meydana gelmesi cisimde daha 6nce bulunmayan bir bagintiy1, nispeti
ortaya cikarir. Bu nispet, cisimde yeni bir durumun meydana ¢ikmasini saglamaktadir.
Ibn Stna’min yeni durum olarak tasvir ettigi bu yeni sey, cismin zati ve durumu igin
yokluktan sonra varlik iligkisidir. Hareket, cisimde sonradan olusan yeni bir durumdur.
Ve Ibn Sina, bu yeni durumu bir seyin var olma imkanimdan yola ¢ikarak Tanr1 yani ilk
Muharrik ile irtibatli olarak ele almakta, ilk hareketi hem Tanr1 tarafindan baslatilan hem

de varlig1 benzersiz bir yaratma (ibda ) olarak kabul etmektedir. Bu yaklasim Ibn ibn

130 [bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik 11), s. 79 (8306).
131 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 79 (§306).
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Stna acisindan hareket-ilk muharrik tartismalarinin da temelini olusturmaktadir. Ibn
Stna’nin bu diisiincesinin temel kavrami ibda ‘dir.**?

Fizik temelli bu tartisma Ibn STna tarafindan metafizik bir zeminde ¢dziime
kavusturulacaktir. Ibn Stn3, ilk hareketin Tanr1 ile olan iliskisini ve baslangicini hareketin
ezeliliginin imkansizlig1 baglaminda ele almaktadir. Ona gdre higbir hareket éncesiz
(kadim) degildir. Her hareket i¢in bir baslangi¢ (mebde’) vardir. Hareketin 6ncesiz olmasi
ile baslangi¢ sahibi olmasi ontolojik agidan birbirleriyle ¢elisik bir durum ortaya
cikarmaktadir. 3

Hareket, kadim olursa ona bir baslangic varsaymak miimkiin olmayacaktir.
Varsayilan her hareketin bir baslangicinin olmasi o hareketin 6ncesinde de bir hareketin
bulunmasi anlamma gelir. Bu siirekli geriye gidis teselsiilii dogurmaktadir. Ibn Sina
teselstli ortadan kaldirmak i¢in asagida tanimini yapacagimiz ibda‘ diistincesini ileri
siirmektedir. Bu diisiinceye gore ibda‘, mutlak bir hareket icin baslangic ve ilkedir.!3
Goriildiigii gibi Ibn STna’nin tercih ettigi ibda* diisiincesi blinyesinde ilk hareketi ve ilk
hareketin muharrik giiclinii tespit etmek ile teselsiiliin imkansizligini ispat etmeye yonelik
argimantatif bir igerige sahiptir. ilk muharrik arayist ve teselsiiliin imkansizligt
meseleleri bizi Ibn Sina diisiincesinde Tanr1’nin varligim kanitlamak icin kullanilabilecek
hareket delilinin varli§ina da ulastirmaktadir.

Ifade ettigimiz gibi Ibn Stna’nin ilk hareketi agiklamak icin kullandigi kavram
ibda‘ kavramdir. El-Isarat ve't-Tenbihat'ta ibda 1 su sekilde tanimlamaktadir. /bda’,
benzersiz yaratma demektir. Madde, alet veya zaman gibi aracilar olmaksizin meydana

¢ikan bir olustur. Kendisini zamansal bir yoklugun 6nceledigi bir sey, maddeden ve

132 bn Sina, eg-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), s. 80 (8306). Ibn Sina agisindan ibda diisiincesi, fizik
ve metafizikteki fail neden olmanin mabhiyeti ile ilgilidir. Fizikteki dogal fail neden, hareket ve siikinun
nedenidir. Ibn Stna, metafizik fail nedeni agiklarken de dogrudan Kur’an’daki ibdd kavramina referansta
bulunmaktadir. Tanr1’nin yaratici fiilini salt hareket vermek olarak gérmek Kur’an’in ulthiyet anlayist ile
bagdasmaz. Tbn Sina’ya gore, alemin yaraticis1 olan Tanri’nin fail neden olmas1 sadece hareketin degil,
varligin ilkesi olmasi anlamma gelir. Engin Erdem, Varliktan Tanri’ya: Ibn Sind’min Metafizik Delili
(fstanbul: Endiiliis Yaynlari, bty.), s. 205.

133 [bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 11), s. 79 (8306).

134 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 80 (8306); el-Isarat ve 't-Tenbihat, s. 139 (§203).
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maddenin araciliindan mistagni kalamaz. Benzersiz yaratma olan ibda‘, sonradan
olusturma (et-tekvin) ve sonradan meydana getirmeden (el-izdas) derece bakimindan
daha yiiksektir.*® Bu kavramlar arasinda soyle bir fark vardir. /bda’, soyut varliklarda
gergeklesen yaratma i¢in kullanilan bir kavramdir. Sun ‘, maddi ve zamansal varliklardaki
varliga gelis i¢in kullanilir. Tekvin kavraminin kullanildigi baglam, ma‘liliin maddi
varliga sahip oldugu yerdir. Tekvin ve ikdas kavramlarmin her biri bir yonden ibda‘in
mukabilidir. Ancak ibda‘, tekvin ve ihdastan mertebe bakimindan daha dstiin olup
yaratmanin en yiiksek mertebesidir.**

Ibn Sina, ibda " diisiincesi ile ilk hareketin kaynag1 ve hareketin zamanla iliskisini
izah ederken ayni zamanda Tanri’nin zatinda ezelilik tartigmalarina da bir bakis agisi
saglamaktadir. /bda‘ tanimina uygun olarak ilk hareket madde, alet ve zaman gibi
aracilardan bagimsiz bir sekilde bir ibda ‘ yani benzersiz yaratmadir. Bu yaratma durumu
hareket i¢in zamansal bir baslangici ifade etmektedir. Hareket i¢in zamansal bir baslangic
kabul etmek ibda * icin yani hareketin varliga getirilisi i¢in bir ilke kabul etmek anlamina
gelmektedir. Burada ibda * hareket icin zamansal bir baslangigtir. Ancak zamanin varligi
Tanr1’ya nispetle diisliniildiglinde yine Tanri’nin varligindan sonradir. Tanri, ontolojik
bir dncelige sahiptir. Clnki var olmayan bir seyin baska bir seyi var etmesi imkansizdir.
[k hareket icin zamansal bir baslangi¢ benzersiz yaratmadir. Yani hareket bir baslangica
matuf bir sekilde bir zamanda yaratilmistir. /bda ‘ ile varhiga gelen bu ilk hareketten 6nce
biiyiikliigii yiice olan, benzersiz yaratanin (el-mubdi‘) zatindan baska bir sey yoktur. Ibn
Sina, bu oncelik iligkisinin zaman bakimindan, kronolojik bir oncelik olmadigini zat
bakimindan yani ontolojik bir 6ncelik oldugunu kabul etmektedir. Benzersiz yaratan Bari

Tedlanin zatindan dnce olan ve gelen bir seyin bulunmasi miimkiin degildir.*%

135 bn Stna, el-Isarat ve 't-Tenbihat, s. 139 (§203).
136 Meliksaht, el-Isarat ve 't-Tenbihdt, c. 1, ss. 347-348.
137 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 80-81 (§306).
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Ibn Sta’nin bu yaklasimi hareket icin teselsiiliin imkansizligim izah etmeye
yonelik bir agiklamadir. Hareketin zamansal bir baslangi¢ olan ibda * ile varliga gelmesi
nedenlerin geriye gidisi olan teselsiilii iptal etmektedir. Neden-nedenli zinciri nedenli
olmayan bir varlikta son bulur. Yani bu nedensellik iligskisi sonsuza kadar geri
goturtlemez. Bu durum hareket icin de gecerlidir. /bda ‘a konu olan ilk hareket, kadim
olamaz ve hareket icin nedensiz bir ilk muharrik bulunmasi gerekmektedir.**

fbn Sina’ya gore nedenli olmayan ilk neden, bir ugtur. Sayet ug¢ olmayip orta
olsaydi -ki hareket ortada olmadir ve nedenlidir- nedenli olurdu. Her bir nedenli bir
nedene ihtiya¢ duyar. Neden-nedenli zincirinde nedenli olmayan bir sey bulunursa, o
nedensiz sey ug ve son olmus olur.**® Son olan seyin nedensiz olmas1 miimkiin mii? degil
mi? seklinde bir sorunun sorulmasi miimkindiir. Bu durumu su sekilde izah etmemiz
muimkindur. Nedenli olmayan ilk neden, diger bir ifade ile zorunlu varlik bir uctur. Ayni
zamanda da sondur. Zorunlu varligin disindaki biitiin miimkiin ayn1 zamanda ma‘lil
varliklar da bu ug ile son arasinda ortadadir. Zorunlu varligin u¢ olmast varlik i¢in ilk
neden ve baslangi¢ ilkesi olmasi anlamii tagimaktadir. Ilk nedenin son olmasi da
teselstlin tartisilmasini gerekli kilmaktadir. S6yle ki, her nedenli varlik i¢in bir neden
vardir. Ancak her nedenli varlik i¢in bir neden aramanin yani teselsiiliin bir yerde son
bulmasi gerekmektedir. Nedenli varliklarin geriye doniik bir sekilde neden aramalari
nedensiz bir varlik olan zorunlu varlikta son bulmaktadir. Bu agidan bakinca da nedenli-
nedensiz varlik hiyerarsisinde zorunlu varlik nedensiz son varlik olmaktadir. Su sekilde
formule edebiliriz: Ik neden olan nedensiz yani zorunlu varlik, varligin ilk ilkesi olmasi
acisindan “ug¢”tur. Zorunlu varlik ayn1 zamanda geriye gidisin kendisinde son buldugu
varlik olmasi agisindan da “son”dur.

Ibn Sina, neden-nedenli zincirinin genel ontoloji diisiincesine mutabik olacak

sekilde bizatihi zorunlu varlikta son buldugunu kabul etmektedir. Teselstlun iptalini

1% Ibn Sina, el-Iyarat ve't-Tenbihat, s. 129 (§179-180).
1% ibn Sina, el-Isarat ve 't-Tenbihat, s. 129 (§179-180).
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doguran bu yaklasimda hareketin ilkesi de zorunlu varlik olan Tanr1’dir.**° Bu yaklasim
hareket delili olarak kabul edilen kanit cercevesinde Tanri’min varliginin hareket
tizerinden kanitint miimkiin hale getirmektedir. Hareket delilinin 6zi bu temeller tizerine
kurulu oldugu i¢in bu konuda 6zel bir baslik agmay1 gerekli gormeyerek tartismay1 burada

birakiyoruz.

1. 2. 2. 1. Hareketin Muharriki ile Tliskisi

Hareket ettiricinin hareket ile olan iliskisi iki sekildedir. Birincisi, dogal cisim
olmas1 bakimindan hareket ettiricisi hareketlinin zatindan kaynaklanan hareket. Dogal
cismin hareketi tabii bir harekettir ve bu cisimdeki hareketin ilkesi igseldir. O ilke de
tabiattir. Ibn STna’nin verdigi 6rnekle agiklayacak olursak disardan aldigi bir etki ile
yukari dogru hareket eden agir bir tabii cisim, aldigi bu etkinin glclini yitirmesi
sonucunda agir olan her cisim gibi asagi dogru diiser. Tabii agir cismin asagi
diismesindeki hareketi saglayan ilke cismin yapisinda i¢kin olan giictiir. Bu gli¢ tabiattir.
ClnkU tabiat1 geregi agir olan cisimler asag1 dogru diiserler. Bu durumda hareketlinin
zat1, zatinda gergeklesen hareketin kaynagi ve ilkesidir.'*! Burada tabii cismin tabif
hareketini gergeklestirmesi i¢in disardan bir etkiye maruz kalmasi ve kendi kosullarindan
koparilmasi gerekmektedir. Clinkii tabii cisim durdugu yerde hareketini gergeklestirme
imkanina sahip degildir.

Ibn Sina, tabif hareket ve bu hareketin hareket ettirici ilkesi ile arasindaki iliskiyi
su sekilde izah etmektedir: Bir seyin zati ayni anda hem hareketli olup hem de
kendisindeki hareketin ilkesi, hareket ettirici sebebi olamaz. Tipki sicak bir seyin sicakligi

ile kendisini 1sitmasimin imkéansizligr gibi. Atesteki sicaklik baska bir seye etki edip

140 [bn Stna, el-Isarat ve 't-Tenbihdt, s. 129 (§179-180).
141 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 107 (§133), ss. 33-34 (844).
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ondaki degisimin ilkesi olarak fail bir karakter gostermektedir. Atesin sicaklig1 kendisini
etkilememektedir. Bu 6rnekte ifade edildigi gibi cisim de ayn1 anda hem hareketli hem
de kendi zatindaki hareketin hareket ettiricisi olamaz. Kendiliginden hareketli olan hi¢bir
cismin yoktur. Bu durumda hareket seyin zatindan dolay1 ger¢ceklesmis olamaz. Disardan
bir ilkeye bagli olarak gergeklesmistir. Ciinkii hareket, cisimlerdeki en genel arazdir.
Bundan dolay1 hareket seyin zatindan dolay1 gerekli olan bir durum degildir. Tipki bir
tasin tabil mekaninda sakin bir sekilde durmasi gibi hareketli olmadigi halde de zati
mevcut olmaktadir.'#?

Ibn Sin3, tek bir seyin hem hareket ettiren hem de hareketli olmasin1 sartl olarak
mimkin gormektedir. Bu imkan1 saglayan sey, cismin ancak kendisi disinda bir seye
izafeti ile hem hareket ettiren hem de hareketli olma niteligine sahip olmasidir. Bu
durumu miimkiin kilan izafet ancak suretiyle hareket ettirici, konusuyla hareketli olmasi
veya bir seyle beraber ele alinirken hareket ettirici, bagka bir seyle ele alinirken de
hareketli olmas iledir.*3

Hareketin bir sebepten degil de hareketlinin zatindan kaynakli olmasinin
sakincalar1 Ibn Sina’min farkinda oldugu bir durumdur. Hareket, dogal cismin
kendisinden yani zatindan kaynakli olursa hareketlinin zati var oldugu siirece hareket de
var olmaya devam edecektir. Oysa kendi zati mevcut oldugu halde hareket sahibi olmayan
cisimler vardir. Tabif bir cisim surekli hareket eder durumdaysa bu durum onun zatindan
dolay1 degil tabif cisimligi izerine eklenmis, arizi bir nitelikten dolayidir. Bu arizi nitelik
iki tirlG olabilir. Birincisi cisimdeki hareket, ilkesini disardan almamigsa bu hareketin
kaynag igseldir. Ikincisi, bu hareketin kaynaginin dissal olmasidir. Bu durum cismin
zatindan bagimsiz bir sebeptir. Digsal bir sebebin cismi hareket ettirmesi, bir seyin zatinin

kendisinin hareket ettiricisi olmasini imkansiz kilmaktadir.***

142 Tbn Sna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 101 (8126), ss. 108-109 (§133-8§134).
143 Tbn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 108 (§133).
144 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 108 (§133).
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Hareketin, tabii cisim olmasi bakimindan hareketlinin zatindan kaynakli bir
hareket olmasi diisiincesi bizde hareketin kaynaginin tabiat oldugu zannini olusturabilir.
Burada “hareketin ilkesinin cismin i¢inde olmas1” ile “cismin zatinin kendi hareketinin
kaynagi olmasi1” arasindaki ince nuans gorilmelidir. Hareketin ilkesinin tabiat oldugu
yerde disardan bir miidahale ile gergeklestirilen bir hareket sonucunda cisim, dogasi
geregi kendi dogal mekanina dogru bir yonelim, meyil igerisine girmektedir. Bundan
dolay1 cismin zatinin, cisimdeki hareketin sebebi olmasi miimkiin degildir. Genel hareket
teorisi agisindan zaten kendiliginden hareketli higbir cisim yoktur.}*® Zira her hareket
edenin bir hareket ettiricisi vardir.

Cismin bir sebepten dolay1 degil, kendi zat1 nedeniyle hareketli olmasi varsayimi
duraganligi imkéansiz hale getirmektedir. Hareket teorisi agisindan bakildiginda
duraganlik potansiyeline sahip olan dogal cisim hareket taniminin kapsamina
girmektedir. Cismin hareketli bir cisim olmasi, dogasinda duraganligi barindirmalidir.
Oysa kendiliginden hareketli olanin, varlikta baskasinin hareketsizligi meydana geldigi
zaman ya da vehmedildigi zaman, baskasinin hareketsizligi ile hareketsiz olamayacagi
kabul edilen bir ilkedir.*4®

Hareket ettiricinin hareketi ile iliskisindeki ikincisi iligki tiirii de cismin zatindan
kaynakli olmayip, cismin digindan olan bir sebepten meydana gelen hareket. Bu cismin
hareketinin kaynagi digsaldir. Kasir (zorlayici) olarak adlandirilir. Verdigimiz tas
ornegini bu ilkeye uyarlayarak konuyu sdyle izah edebiliriz. Tas agir bir cisim
olmasindan dolayi tabiat1 geregi sayyizi yerdir ve bulundugu yerde sakindir. Ayrica tagin
harekete asagiya dogru bir meyil ile dogal hayyizine kavusmaya yonelik bir harekettir.
Ancak bu tasin dogal bir hareketi gerceklestirebilmesi i¢in disardan bir etki ile dogal
hayyizinden koparilmasi gerekmektedir. Disardan bir etki ile yukar1 dogru firlatilan tas

digsardan aldig1 bu etki sonucunda dogal yapisina aykir1 bir sekilde bir harekete maruz

145 Tbn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), ss. 108-109 (§133-8134).
146 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 109-110 (§135).
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kalmigtir. Bu durumda tasin maruz kaldigi1 disardan etki ile meydana gelen hareket kasr7
harekettir. Disardan alinan etkinin zayiflamasi1 ya da giiciinii yitirmesi sonucunda tas
maruz kaldig1 bu zoraki (kasri) durumdan kurtularak dogal mekanina dogru bir meyil
igerisine girer ve asagiya dogru hareket eder. Dogal mekanina kavustugu zaman dogal
cisim icin silkdin gergeklesmis olur ve tabii hareket tamamlanmus olur.#’

Hareket ettirici ve hareketli arasindaki iliskide birincisi icin ifade ettigimiz
hususlar burada da gecerlidir. Kendindeki hareketin ilkesi gerek tabiat gibi i¢csel gerekse
kasir gibi dissal olsun her hareket bir harcketlide hareketlinin zatindan ayri olan bir
hareket ettirici ilke ile gergeklesmektedir. Tabiatin bir ilkesi olabilmesi igin cisimde o
tabiat1 hareket gegirecek bir hareket ettiriciye ihtiyag vardir. Kasir de yine ayni sekilde
tabil halde bulunan bir cisme uygulanan digsal bir giictlir ve cismi hareket ettirici bir

etkiye sahiptir.

1. 2. 3. Hareketin Baslangic1 (ma minhu) ve Gayesi (ma ileyhi)

Yukarida ifade ettigimiz gibi bir degisimin kendisine hareket ismi verilebilmesi
icin iki durumun olmasi gerekmektedir. Birincisi hareketin zihni bir tasavvur olarak
zihinde var olup dis diinyada varligi gerceklesmemis olmasi. Ikincisi ise kendisine
hareket ismi verilen ve dis diinyada bilfiil gergeklesen durumda olmasidir. Bu hareket bir
baslangic noktasi olan kuvveden bitig noktasi olan fiile ayn1 zamanda gayeye dogru ¢ikist
ifade eden bilfiil harekettir. Ara durum hareketi olan bu hareket konumuz olan ma minhu
ve ma ileyhi arasinda gerceklesen harekettir. Hareketin kurucu unsurlar arasinda yer alan
ve iki ayr1 maddede ele alinan ma minhu ve ma ileyhi konu biitiinliigiinilin saglanmasi i¢in

tek maddede ele alinmstir.

147 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 107 (§133), ss. 33-34 (844).
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Hareketin iki ucu veya iki simir1 vardir. Hareket bu iki sinir arasinda gergeklesir.
Hareketin kendisinden basladig1 nokta olan ma minhu bir baslangic ve mebde’ olarak
hareketin bir ucunu olustururken hareketin bittigi, son buldugu ma ileyhi yani munteha
da hareketin ikinci sinirii olusturmaktadir. Genel hareket teorisi agisindan bu iki kurucu
unsur olmadikea hareketin bilfiil gergeklesmesi diisiiniilemez. 4

Hareketi miimkiin kilan durumlardan kendisinden hareket edilen, terkedilen
durum olan ma minhu kuvveye karsilik gelirken ve kendisine dogru hareket edilen, talep
edilen durum olan ma ileyhi de gayeye karsilik gelmektedir. ibn Stna’nin hareket teorisi
acisindan bu iki durum hareketin iki tirdi olan dogrusal karakterdeki mekansal hareket ve
dongusel nitelikteki konumsal hareket arasindaki temel ayirima kaynaklik etmektedir. Bu

iki hareket tiriini hareket icin gerekli olan bu iki durum ile iliskileri agisindan ayri

basliklar altinda ele alacagiz.

1. 2. 3. 1. Mekansal Hareket Acisindan Baslangic ve Gaye iliskisi

Dogrusal nitelige sahip olan mekansal hareketler icin hareketin baslangicini
karsilayan ma minhu ve hareketin bitisini, sonunu ifade eden ma minhu hareketin ttrinu
belirlemektedir.

Ibn Stna agisindan bakildiginda ma minhu ve ma ileyhi arasindaki iliskinin
anlasilmasi hareketin taniminda saklidir. Bilindigi gibi hareket ma minhu kuvveden ma
ileyhi fiile intikali icermektedir. ibn Sina, kuvveden fiile gegis olan hareketi hareketlinin
zatinda hareket esnasinda baslangi¢ ve son arasinda kazanilan yeni durumlara goére
tanimlamaktadir.

Ibn Sina’ya gore hareketlinin zat1 igin kendisine dogru hareket ettigi bir giizergahi

ve ayni hareketle kendisine ulastigi bilkuvve bir gayesi bulunmaktadir. Bagka bir ifade

148 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 112-113 (§138).
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ile hareketli sey igin biri terk etmek Uzere sahip oldugu ve burada ma minhu olarak
tanimlanan mevcut durum digeri de ma ileyhi olarak tanimlanan harekette olmayi, bir
gayeye yonelimi ifade eden iki kuvvesi vardir. Buna bagli olarak hareketlinin, bu
hareketli olma durumunda iki yetkinligi ve iki kuvvesi meydana ¢ikmis olmaktadir.
Stirece bagh olarak hareketli i¢cin bu iki kuvveden birisinin yetkinligi meydana gelir.
Hareket esnasindaki bu yonelim ve ulasilan hedef acgisindan bakildiginda hareketlinin
durumu, hareketten 6nceki durumundan farklilasacagi i¢cin Onceki gibi olmayacaktir.
Ciinkii hareketli terk ettigi kuvvesi olan ma minhudan yo6neldigi ve ulastigi gayesi olan
ma ileyhi arasinda yeni bir durum kazanmustir.1*® Béylece hareket, ma minhu ile ma ileyhi
arasinda hareketlide kendisinden dnce ortadan kalkan bir seyin ve buna bagl olarak ayni
cisimde sonradan varligi yeniden baslayan bagka bir seyin ortaya ¢ikmasiyla varlik
gosterir.1>°

Hareketin dis diinyada bilfiil ger¢eklesmis formu olan ara durum ya da ortada
olma hareketi mekéansal bir hareket olarak ma minhu ve ma ileyhi arasinda
gerceklesmektedir. “Hareketin kendisinden olan” (ma minhu) baslangig i¢in bir kuvve
iken “hareketin kendisine dogru olan (ma ileyhi) de yonelim durumunu ifade eden ikinci
kuvvedir. Hareketin ma minhu kuvve durumu bir énceki fiili durumun amaca ulasmis son
halidir. Clinkl kendisi de fiili bir durumun neticesidir. Fiili hale gelmis olan kuvve
durumu da biinyesinde kendisinden sonrasi i¢in ma minhu yani kuvve olma potansiyeli
barindirmaktadir.

Hareketin taniminda yer alan yetkinlik kavramlarina dayanarak Ibn Sina, ma
minhu ve ma ileyhi yani terk edilen kuvve ile yonelinen kuvve arasindaki iliskiyi su
sekilde izah etmektedir: Ifade ettigimiz gibi hareket, ikinci yetkinligine ulasacak olan sey
icin meydana gelen ilk yetkinliktir. Yetkinlige ulasacak sey i¢in bilfiil yetkinlik durumu

ve bilkuvve yetkinlik durumu olmak Gzere iki yetkinlik durumu vardir. Bu yetkinliklerden

149 Tbn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 101 (§126).
150 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 102 (§127).
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ilki bilfiil meydana gelmis olsa da hareketli iki durumda, aymi anda bilkuvve olma
durumundan kurtulamamistir. Geriye her haliikarda bir kuvve hali vardir.**! Bu durumu
su sekilde formiile edebiliriz: Her bilfiil olma durumu sonraki hareket icin bilkuvve olma
potansiyeli tasimaktadir. Bundan dolay1 hareket tiim yonlerden yetkinlik olarak degil ilk
yetkinlik olarak tanimlanmaktadir. Hareket, tiim yonlerden yetkinlik olarak kabul edilirse
geriye bilkuvve olma imkani kalmayacak ve yeni bir hareketin imkani ortadan
kalkacaktir.

Iki yetkinlik arasindaki iliskiyi su sekilde agabiliriz. Yetkinliklerden ilki bilfiil
meydana gelmis olsa da hareketli, iki durumda birden heniz bilkuvve olma durumundan
kurtulamamustir. ilk yetkinlik, hareketlinin kendisini terk edip ikinci yetkinlige dogru
yonelmis oldugu haldir. i1k yetkinlikten ayrilis bir hareketin baslangicidir ve hareket igin
gerekli goriilen “kendisinden” (ma minhu) ayrlisin ifade edildigi haldir.*®? Hareketin
“kendisine dogru olan” (ma ileyhi) yani yonelis ise ikinci yetkinliktir ve hareketin
gayesidir.?>® Kendisinden olan ve kendisine dogru olan ayn1 zamanda hareketin baslangig
ve sonunu ifade etmektedir. Hareket kendisinden oldugu i¢in baslangi¢, kendisine dogru
oldugu igin ise son olur. Bu baslangi¢ ve son ise iki zamanda gergeklesmektedir. Hareket
i¢in son ve baslangig, fiil ve kuvveyi karsilamaktadir.1>

Ibn Sina, hareketteki baslangic ve son arasindaki iliskiyi izah etmek tizere hem ve
hem dogrusal hem de dongiisel harekete imkan taniyacak sekilde bir ilke vazetmektedir.
Bu ilkeye gore, belirli bir zamanda gergeklesen her bir hareket i¢in sinir kabul edilen
farkli iki nokta varsayilir. Bu iki nokta hareket i¢cin baslangi¢ ve son noktalaridir.
Hareketin bazen baslangi¢c noktasi ile bitis noktasinin farkli olmalarindan dolay1

birbirinden farkli baslangi¢c ve sonlarin olmast miimkiindiir. Hareketteki baslangic ve

151 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 101 (§126).

152 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 112 (§137).

153 Macit, Ibn Sina 'da Doga Felsefesi, s. 201.

154 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), s. 113 (8138); es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s.
142 (8369).
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sondaki bu farkli olma durumu dogrusal hareket icin gecerli olan bir baglangig-son
iliskisidir. Clink{i dogrusal harekette hareketli, basladig1 noktadan ayrilarak baska bir
sinira, noktaya dogru yonelmektedir. Bu durumda da dogrusal hareketin yapisina uygun

bir sekilde hareketin basladig1 nokta ile bittigi siir farklilik arz etmektedir.*®

1. 2. 3. 2. Donguisel-Konumsal Hareket Acisindan Baslangic ve Gaye liskisi

Dogrusal karakterdeki mekansal hareket i¢in ma minhu ve ma ileyhi kurucu bir
unsur olurken mahiyeti ve niteligi itibariyle farklilik gosterene konumsal hareket i¢in ayni
kurucu etkiye sahip degildir.

Ibn Sina, ma minhu ve ma ileyhinin dongusel hareketteki durumunu bu konuda
ileri surilebilecek muhtemel bir itirazdan ve feleklerin durumundan yola ¢ikarak ele
almaktadir. Ma minhu ve ma ileyhinin hareketin ger¢eklesmesindeki kurucu yoniine
vurgu yapan ibn Stna’ya gore ma minhu hareketin baslangig (mebde’) noktasi olarak; ma
ileyhi de hareketin bittigi, son buldugu (munteha) nokta olarak hareketin iki siniridir. Bu
iki kurucu unsur olmadikca hareketin olmas: diisiiniilemez.'°®

Bu duruma bagli olacak sekilde dongiisel hareketin kendilerinde gergeklesen
feleklerin durumunun agikliga kavusturulmasi gerekmektedir. Bu iki kurucu esas dikkate
alindiginda hareket etmemesi imkansiz olan feleklerin bu sartlar altinda bir sebep
olmadikca hareketli olmas1 miimkiin olmayacaktir.®>’

Genel hareket teorisi agisindan Ibn Stna’ya gore hareket icin bir baslangic ve
sonun bulunmasi gerekmektedir. Bu baslangic ve son bigimsel, formel bir deger

tasimaktadir. Bir hareket ve mesafe belirlendigi zaman buna bagl olarak bir baglangic ve

sonun varligi da belirlenmis olmaktadir. Baslangi¢ ve son hareket i¢in birer sinirdir. Bu

155 Tbn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 113 (8§138).
156 bn Stna, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), ss. 112-113 (§138).
157 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), ss. 112-113 (§138).
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noktalarin bilfiil sinir haline gelmesi hareketlinin bilfiil bir mesafeyi kat etmesiyle
meydana gelmektedir. Clinku hareket, kat etmedir. Bu hareketlilik hali ise devam eden
bir durumdur.*%®

bn Sina, hareket icin belirlenmis olan bu ilkesel cergeve baglaminda déngiisel

hareketin mahiyetini ve ma minhu ve ma ileyhinin dongusel hareketteki durumunu
tartismaktadir. Buna gére dongusel hareket, kendi biinyesinde baslangic ve son
noktalari1 muhtevi ve konum Kategorisinde gerceklesen bir harekettir. Ancak bu
baslangig-son iligkisi dogrusal harekette oldugu gibi hareketlinin bagladigi ve ulastig
noktanin farklilasmasi seklinde gerceklesen bir iliski degildir. Dongiisel hareketteki bu
baslangic ve son noktasi tek bir noktadir ve farklilasmamaktadir. Hareketin basladigi
nokta ile bitis noktas1 aymidir. Dongusel hareketle hareket eden hareketli, dairesel bir
sekilde hareket ederck donup hareketine basladigi noktaya geri gelmektedir. Bu durumda
baslangic noktasi, hareketin kendisinden oldugu i¢in baslangigtir. Kisaca bu hareketin
baslangi¢ noktas1 hareketin kendisine dogru olan ve ayni hareketin kendisinde bittigi son
olur.™®

Hulasa kuvveden fiile ¢ikisi ifade eden ve hareketin kuvvesini ve gayesini

olusturan bu iki durum (ma minhu ve ma ileyhi) arasindaki iliski asagidaki sekillerde
gerceklesir.

1- Ma minhu ve ma ileyhi bazen iyilik-kotiiliik, siyahlik-beyazlik gibi birbirine
z1t1% iki sey arasinda olur. Ilim iyidir, cehalet kotiidiir 5rneginde oldugu gibi
birbirine zit iki durum arasinda ortada olma durumundan s6z edilemez.

2- Bazen de iki zit arasinda gergeklesir. Ma minhu ve ma ileyhi’den biri bir zidda
daha yakinken digeri diger zidda daha yakin olur. Bu sartlar altinda

gerceklesen zitlik iligkisi, ifrat ve tefrite konu olan tercihlerdir. Erdem ve

158 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 113 (§138).

1% {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 113 (§138).

160 7itliklar igin bkz. Ibn Sina, es-Sifa’: Kitabu’l-Mekalat (Kategoriler), terc. Muhittin Macit (Istanbul:
Litera Yaycilik, 2010), ss. 247-252; es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik I1), s. 139-147 (8368-377).
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erdemsizliklerin belirleyicisi olan ortada olma durumu bu baglamda ele
alinmas1 miimkiin zthiklardir. Comertlik erdeminin iki u¢ noktasi olan
cimrilik ile masriflik gibi.

3- Ma minhu ve ma ileyhi bazen de ne “iki z1t” ne de “iki zit sey arasinda” vuku
bulur. Ancak zitlarla bagintis1 olan durumlar ve tipki feleklerin hallerindeki
gibi, bir sekilde karsilikli olmalar1 (mutekabiliyye)*®! dolayisiyla da bir araya
gelmeyen durumlar grubundan olurlar. Feleklerin hareketinde hareketin
baslangici kendisinden olan ile kendisinde son buldugu nokta zitlik
barindirmamaktadir. Feleki hareketin dongisel olan dogasi geregi dogrusal
harekette oldugu gibi baslangi¢ ve bitis noktalarinin bir araya gelmeleri yani
hareketin ittisdli ile yeni bir hareketin meydana gelmesi mimkin
olmamaktadir. Feleki harekette baslangi¢c ve son noktalar1 ayni yerde, ayni
noktada toplanmaktadir.

4- “Kendisinden olan” ve “kendisine dogru olan” seyler bazen de kendilerindeki
meydana gelis iki ucta da duraganlik oluncaya kadar, zaman bakimindan iki
meydana gelisin (belli bir zamanda) sabit oldugu seylerdendir.

5- Bazen de tipki feleklerde oldugu gibi, bilfiil bir sinir oldugu varsayildig
zaman kendilerinde ancak bir &n’in meydana gelecegi sekilde olur. Ciinki
felegin hareketinde, baslangici terk etme ve gayeye yonelme vardir. Ancak o

ikisinden yani baslangi¢ ve gayeden birinin yaninda durmaz. 162

161 Miitekabiller igin bkz. ibn Sina, es-Sifa’: Kitabu I-Mekilat (Kategoriler), ss. 229-236; es-Sifa’: el-
Iahiyyat (Metafizik 1), ss. 112-119.
162 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 112 (§137).
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1. 2. 4. Hareketin Gergeklestigi Ortam (ma fihi)

Ma fihi kavram1 hareketlinin "icinde oldugu”, i¢inden gegtigi ve hareketin icinde
gerceklestigi, hareketin kendisinde olan sey yani ortama isaret etmektedir. Bu ortam
hareketin bizzat gerceklestigi kategoriler olan nitelik, nicelik, konum ve mekan
kategorileridir.'®® Hareket bu kategorilerden hangisinde gerceklesirse hareketin tiirii de
ona gore belirlenmektedir.

Hareketli hareket ettigi zaman, terk edilen durum (ma minhu) ile hedeflenen (ma
ileyhi) durum arasinda ortada olma durumu ile nitelenir. Hareketlinin zatinda hareket
araciligr ile gerceklesen bu ortada olma hareketi bir ortamda gergeklesmektedir.
Terkedilen ya da hedeflenen bu iki durumun hareketin bizzat vuku buldugu
kategorilerden herhangi birinde olmasi durumu degistirmeyecektir. Konumuz agisindan
aslolan bu hareketin ma fihi dedigimiz hareketin iginde gergeklestigi sey yani ortamdir.
Terkedilen durum ile hedeflenen durum arasinda vuku bulan hareket siirece bagli olarak
yani hareketin dogasina uygun bir ifade ile sdyleyecek olursak tedrici olarak gerceklestigi
icin burada gergeklesen hareketler de bir defalik olmayan baskalagimlardir. Hareketin
icinde gergeklestigi ortam (ma fihi) iki sinirdan olusmaktadir. Bu sinirlar terkedilen ve
hedeflenen durumlardir ve hareket i¢in birer sinir1 ifade etmektedir. Hareket de terkedilen

(metriik) ve hedeflenen (maksiid) bu iki sinir arasinda orta yerde gerceklesir.'%*

1. 2. 5. Hareket-Zaman Iliskisi

Zaman, hareketin gergeklesmesi i¢in gerekli altt unsurdan sonuncusudur.

Hareketin tanimima baktigimizda her hareketin bir zamanda gergeklestiginin ifade

183 Avicenna, The Physics of The Healing Books I-11, terc. Jon McGinnis (Provo, UT: Brigham Young
University Press, 2009), s. 118, (19 numarali dipnot).
164 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 114 (§139).
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edildigini gormekteyiz. Formel ve ontolojik yapisi geregi zamana ait kavramlar olan
tedricilik, an, ittisal ve def aten’in hareketin taniminda yer almasi gerckmektedir.'®°

bn Sina, zaman konusunu ¢esitli eserlerinde tartisma konusu yapmakla birlikte
detayli bir sekilde es-Sifa’: es-Sema ‘u 't-Tabi ‘T (Fizik 11.10-13) aras1 makalelerde ele alip
incelemektedir. Konumuz zaman olmadigi i¢in burada zamana dair biitiin tartismalara yer
vermeyecegiz. Calismamizda odak noktamiz hareketin imkani acgisindan hareket-zaman
iliskisi olacaktir.

Ibn Stna agisindan hareket-zaman iliskisi iki temel dnciile dayanir. 1- Hareket,
zamanin varlik nedeni ve ilkesidir. Bu durumda hareket, zamanin yapisi igin gerekli bir
unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 2- Zaman, hareketin élgisudur. Zaman, zihni ve
ontolojik ac¢idan her hareket icin siirekli gereken bir durumdur. Ciinkii her hareket bir

zamanda vuku bulur. 166

1. 2. 5. 1. Hareket, zamanin varhk nedeni ve ilkesidir.

Ibn Sina, genel varlik teorisinden yola ¢ikarak var olan seyleri iki temel kategoriye
ayirmaktadir. Bu tasnife gore var olan bazi seyler belirli ve dis diinyada ger¢eklesmis bir

varolusa sahip olurken, bazilari ise varlikta daha zayif bir varolusa sahiptir. Bu varlik

185 Tbn Sina, es-Sifd’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 100 (§126), s. 189 (§205), s. 104 (§129). Zaman
hakkinda ileri okumalar i¢in bkz. Zikri Yavuz, Tanri, Ezelilik ve Zaman (Ankara: T1ahiyat Yaynlari, 2018);
Arslan Topakkaya, Felsefede, Din ve Kultirde Zaman (istanbul: Say Yayinlari, 2013), ss. 103-306; Philip
Turetzky, Zaman, terc. Mustafa Caglar Atmaca (Istanbul: Otonom Yaymcilik, 2015), ss. 11-155; Adrian
Bardon, Zaman Felsefesinin Kisa Tarihi, terc. Ozgiir Yalgin (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2015);
Feyza Ceyhan Costu, /ki Zaman Diisiincesi: Oznel ve Nesnel Zaman (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), Recep
Kiilct, Antik Cag’da Zaman Fenomeni (Istanbul: Cinius Yayinlari, 2020); Muhammed Hact Yusuf, /bnu 'I-
Arabi: Zaman ve Kozmoloji (istanbul: Nefes Yayinlari, 2012), ss. 29-63. Cecilia Trifogli, Oxford Physics
in the Thirteenth Century (Ca. 1250-1270): Motion, Infinity, Place and Time (Leiden: Brill, 2000), ss. 203-
261; Murat Serdar, Kindi’den Ciircani’ye Islam Felsefesi ve Keldm 'da Zaman (Kayseri: Kimlik Yaymnlari,
2019).

166 [bn Stna, Danisname, S. 168; es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 219 (§226), s. 200 (§217), s. 104
(8129), s. 189 (8205); es-Sifa’: es-Semd u’t-Tabi't (Fizik II), s. 63 (8§293); Jon McGinnis, “Degisme
Zamant: Ibn Sina’da Zaman, Hareket ve Imkan,” terc. Zikri Yavuz, Uluslararast Ibn Sind Sempozyumu
(Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2009), ss. 259-265.
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tasnifine gore zaman, varhig itibariyle zayif bir varolusa sahiptir. Ciinkii zaman varlig1
itibariyle bizzat var olmayip, varlig1 harekete baglidir.*®’

Hareket-zaman iliskisinde hareket, zamanin varlik nedenidir. Hareket olmazsa
zamanin bizatihi, kendi basina kdim bir varligindan, meydana gelmis bir zatindan s6z
etmek mimkin degildir. Zaman hareketin zatiyla, zamanin harekete ariz olmasiyla ilgili
bir durum olup zamanin yapisini olusturan temel 6zellikler (key’ef) hareket nedeniyle
olusmaktadir.'®®

Zaman, hareket ve bagkalasma araciligiyla maddede var olur. Bu farklilasma ve
bagkalagma yenilenen ve siirekliligi olan zorunlu bir durumdur. Bu da ancak zamanda
olur. Farklilasma ve baskalasma, hareketin sayilabilir 6lgiisii olan oncelik ve sonralik
olarak da tezahir etmektedir. Ibn Stna’ya gore hareketteki 6ncelik-sonralik seklindeki bir
bélinme zamanin varligi icin bir kanittir,6°

Hareketteki Oncelik ve sonraligin siirekli yenilenen bir hale karsilik gelmesi 6nce
ve sonranin ayn1 anda beraberce mevcut olamamalarindan kaynaklanmaktadir. Once ve
sonra arasindaki iliski su sekilde izah edilebilir: Zamansal olarak dnce olmas1 bakimindan
once olan sey ortadan kalkip gecersiz olur. Akabinde sonra olmas1 bakimindan sonra olan
sey meydana gelir. Sayet zamanin varlik ilkesi olan hareket ve degisim olmasaydi
yenilenme ve baskalagsmay1 temsil eden bir seyin ortadan kalkarak gegersiz olmasi ya da
sonradan yeni bir durumun meydana gelmesi seklinde herhangi bir degisim
gerceklesmeyecekti. Bu harekete ve baskalagsmaya bagli olarak da dnceye goreli olan
sonra veya sonraya goreli 6nce diye bir durum olmayacakti. Sonu¢ olarak zaman,
yenilenen bir halin varligi ile var olabilir ve bu yenilenmenin de zorunlu olmasi gerekir.

Aksi durumda zamanin varhigindan s6z edilemeyecektir.!”

167 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 214 (§223).
168 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 203 (§217), s. 204 (§218), s. 215 (§224).
169 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 203 (§217).
170 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 203 (§217).
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Zamanin varligini miimkiin kilan teceddiidiin mahiyeti su sekildedir: Surekli ve
stirece yayilmis olmak kosuluyla yenilenen bir hal olan teceddiid olmadik¢a zaman
olmayacaktir. Zaman, bu siirekli degisim ve yenilenme igerisinde var olur. Sayet bir sey
stirece yayilmis bir sekilde gergeklesen teceddiid hali yerine anda, bir defada (def aten)
var olsaydi, ayni1 sekilde yine bir baska sey bir defada (def aten) var oluncaya kadar hicbir
sey var olmayacakti. CUnkl bir seyin def“aten var olmasi 6ncelik-sonralik durumunu
imkansiz hale getirmektedir. Bu durumda zamanin maddedeki varligini gérmek imkansiz
hale gelmektedir. Hareketin 6l¢lisii olan ve zamani betimleyen 6ncelik-sonralik, ancak
nesnelerin siirece yayilmis, birbirini takip eden ve siirekli bir yenilenme imkaninin
varhigiyla miimkiin olan bir durumdur. Netice itibariyle bu surekli durum ise harekettir.
Zaman da bu hareket sayesinde var olmaktadir. Hareketliler, harekette ve hareket de
zamanda bulunur.™

Biitiin bu tartismalarin neticesinde Ibn STna su sonuca ulasmaktadir: Sayet hareket
olmazsa zaman olmayacaktir. Zaman bir 6l¢iidiir. Bu 6l¢ii de hareketlerin ve mesafelerin

siirekliligine paralel bir sekilde siireklidir.1"

1. 2. 5. 2. Zaman, hareketin sayilabilir 6l¢usudur.

Zamanin hareketin sayilabilir 6l¢iisii olmasi yukarida ifade ettigimiz zamansal iki
kavram olan oncelik ve sonralik ile agiklanmaktadir.
Ibn Sina’ya gére zaman 6nce gelen (mutekaddim) ve sonra gelen (mute ahhir)

diye béliinebilen hareketin sayis1 ve dlgiisiidiir.}”® Hareketin énce ve sonra gelen diye

1 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 203 (8§218), s. 222 (§231); Mehmet Dag, Zaman
Ogretisi (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), s. 207.

172 [bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 204 (§218).

173 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 200 (8§217); Macit, Ibn Sind’da Doga Felsefesi,, s.
307.
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boliinebilmesini ve bu boliinmeyi hareketin sayisi ve hareketi kendisiyle 6lgiilebilir kilan
sey zamandr.'"*

Hareketteki 6ncelik ve sonralik birbirini takip eden durumlar meydana gelmedikge
s6z konusu olamayacaktir. Harekette dnce gelen, mesafenin dnceki bdluminde var
olurken sonra gelen de mesafenin sonraki béliminde bulunmakla var olur. Bu 6zellik
once ve sonra gelmenin hareket ile sayilmis iki sey oldugunu gosterir. Boylece hareket,
pargalar1 sayesinde mesafede énce gelen ve sonra geleni sayar. Bunun neticesinde
hareketin, mesafede kendisi i¢in 6ncelik ve sonralik olmasi bakimindan bir sayis1 olur.
Ve yine hareketin mesafenin 6l¢iisiine paralel olacak sekilde bir de 6l¢iisii olur. Hareket
ile iliskisine teorik bir ¢erceve olusturma ¢abasi icerisine giren ibn Sina icin zaman, 6nce
ve sonra gelen diye boliinebilen hareketin sayisi ve 0l¢usidir. Nihai olarak burada ifade
edilen “Once gelme” ve “sonra gelme” ifadeleri zaman bakimindan degil mesafe
bakimindan o6nce ve sonra diye boliindiigliinde elde edilen sayi hareketin sayisi
olacaktir.1™®

Ibn Sina’ya gore her hareket dncelik-sonralik veya énce ve sonra gelmeyi kabul
etmesi yoniiyle bir zamandadir, bir zamana dahildir. Hareketle dlgiiliip sayilmamis ve
kendisinde oncelik-sonralik bulunmayan higbir sey zaman olarak tanimlanamamaktadir.
Kendilerinde 6ncelik ve sonraligin bulunmadigi durumlar, her ne kadar zamanla beraber
bulunsalar da zamanda degillerdir. Oncelik ve sonraligin bulunmamast bir seyin zamanda
olmadignin kanit: olmaktadir.’®

Ibn Stna burada zamanda olmak (fr z-zeman) ile zamanla olmak (ma ‘a z-zeman)
arasinda teknik bir ayirima giderek kavramlarin muhtevasini belirlemektedir. Buna gore

zamanla birlikte bulunan her sey zamanda degildir. Bu tasnife gdre bir sey dnce gelen ve

174 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), ss. 216 (8225), s. 195 (§210), s. 199 (§216).

175 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik 1), s. 200 (§217), s. 211-212 (§221), s. 203 (§217). Zamanda
oncelik-sonralik tartismalari icin bkz. es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), ss. 201-203 (§217); ilhan
Kutluer, “Zaman,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, . 44, s. 113,

176 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 219-220 (§228); Dag, Zaman Ogretisi, S. 226-227.
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sonra gelen anlami bulunmak suretiyle boliinebiliyorsa o sey i¢in zamandadir denir. Bu
durumda zatinda once ve sonra gelen anlami barindiran her sey ya harekettir ya da
harekete sahip bir seydir. Sayet hareket ise, bu kendi cevherinden dolay1 6nce ve sonraya
boliinmiis olur. Eger hareketli nesne ise, bu boliinmiis duruma hareket nedeniyle sahip
olmus olur. Hareketliler, harekette bulunur; hareket de zamanda bulunur.””

Hareketli, harekette bulunur; hareket ise zamanda ve mesafede bulunur. Harekette
once ve sonra gelmenin varlik nedeni mesafedir. Dolayisiyla Oncelik-sonralik bir
mesafede hareketin ittisali ile mimkindur. Mesafedeki ittisal, harekette siirekliligi ifade
etmektedir. Clnku ittisal, 6nceki hareketin sonunun ya da son ucunun, sonraki hareketini
baslangi¢c noktasi ile birlesmesi seklinde gergeklesir. Bu durum yeni bir hareketin
olusmasini saglarken ayn1 zamanda hareketin siirekliligini saglamaktadir. Ittisalin zidd1
ise infisaldir. Hareketteki ittisal, mesafelerdeki ittisalden dolay1 vardir. Hareket-mesafe
arasindaki ittisal iligkisi birbirini gerekli kilan bir iliskidir. Mesafenin ittisali hareketin
ittisdlini ve buna bagl olarak siirekliliginin nedenidir. Bu sireklilik kesintisizlik
barindirmamaktadir. Baglayan bir hareketin bittigi yer ile yeni baslayacak olan hareketin
baslangi¢ noktas1 arasindaki nokta mesafedeki hareketi 6nce ve sonra seklinde bolerek
hareketin sayis1 ve &lgiisii olmaktadir. 178

Zamanin hareketin Olciisii olmas1 hareketteki uzunluk-kisalik, yavaslik-hizlilik
konularinin mahiyetini de tartismay1 gerektirmektedir. Ibn Sina’ya gore hareket bazen
hizli bazen yavas olabilir. Hareketteki bu farklilik zamanla ilgili olmayip bir zamanin
diger bir zamandan daha hizli veya daha yavas olmasi anlamimna gelmemektedir.
Hareketin miktar ve 6l¢ii olarak hizli-yavas, uzun-kisa olmasi hareketin farklilagsmasidir.
Farklilasan bu hareketlerin zamanlarinin farklilasmasi zorunlu degildir. Cunku filozofa

gore iki farkli hareketin, zamanlar1 farklilagsmaksizin ayni1 zamanda meydana gelmeleri

17 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 219 (8§227).
178 E|-Kindi, Felsefi Risaleler, s. 186; Cihami, Musralahat il-Felsefe, s. 3; Tbn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-
Tabi'T (Fizik 1), s. 217 (§225), s. 218 (§225).
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mimkindiir.2’® Hareketli iki nesnenin, ayn zamanda harekete baslayip yine aym
zamanda hareketi sona erdirmeleri mimkin olabilecegi gibi zamanlarinin farklilagsmalari
da mimkiindiir. Bu farklilig1 saglayan bu iki hareketli arasindaki yavaslik ve hizdaki
farklilik ile araya giren duraganliklarin sayisinin farkliligidir. Bu farklilik nedeniyle bu
hareketlilerden biri digerine gore daha kisa bir mesafeyi kat ederken diger hareketli daha
uzun bir mesafeyi kat etmektedir.*&

Mesafe ve zaman arasindaki iliskiye dayal1 olarak tartisilan hareketteki hizlilik-
yavaslik, uzunluk-kisalik meselesi hareketin gayesi ile olan iligkisi agisindan bir anlam
kazanmaktadir. Ibn Sina, insanlarin kisa zamanda tamamlanan her hareketin en hizli
hareket oldugu yoniindeki genel kabuliiniin dogru bir yaklasgim olmadigini
diisinmektedir. Hareketin gayesi ile olan iligkisine gore en hizlinin anlaminin, gayeye
dogru en kisa zamanda yer degistirme oldugunu kabul etmektedir. Kaplumbaga ile atin
hareketlerini karsilastiran Ibn Sina, hareketteki hiz algisinin formel, bicimsel olarak
algilanmasini yanlis bulmaktadir. Ornegin kaplumbaganm bastan sona bir karishk
hareketi ¢eyrek saate karsilik gelmektedir. Ama bu hareket, atin bir saate karsilik gelen
ve gayesine ulagsmayan bir fersahlik hareketinden daha hizlidir. Ciinkii kaplumbaganin
hareketi kisa zamanda gayeye ulasmakta, bir duraganlikta sona ermektedir. 8!

Iki hareket arasinda hiz ve yavaslikta kiyaslama imkanini bize veren sey hareketin
kurucu unsurlarindan biri olan hareketin icinde gergeklestigi seydir (ma fihi). iki
hareketten hizli olan1 iki sekilde ele alinabilir. Birincisi benzer zamanda daha uzun mesafe
kat edendir. Digeri ise, daha kisa zamanda ayn1 mesafeyi kat edendir. Kendilerinde
hareket bulunan iki sey kiyaslandiginda aralarinda artma, eksilme, siddetlenme ve
zayiflik kiyaslamasinin miimkiin olmasi hiz ve yavaslikta da iki hareket arasinda

kiyaslamay1 miimkiin kilmaktadir,182

179 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), ss. 194-195 (§210).
180 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 198 (§245).
181 [bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 132 (§362).
182 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), ss. 131-132 (8§362).
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Iki hareketli arasinda hiz ve yavaslik agisindan bir mukayesenin yapilabilmesi i¢in
sO6z konusu hareketlerin tiirde bir olan hareketler olmasi1 gerckmektedir. Burada tlrde
aranan aynilik hareketin tiiril agisindandir. Buna gore dogrusal bir sekilde mesafe kat eden
hareketler arasinda kiyaslama yapilmasi dogru olan bir kiyaslamadir. Ornegin kartalin
ucusu ile sergenin ucusunu dikkate alalim. Kartal ile sercenin ugusu kiyaslanamaz.
Olmas1 gereken kartalin ugusunun Yyani hareketinin yine bir kartalin ugusu ile
kiyaslanmasi, sergenin ugusunun, hareketinin de bir sergenin ugusu ve hareketi ile
kiyaslanmasidir. Yine bal aris1, bal arist1 ile, yaban aris1 da yaban arisi ile kiyaslanir. Bagka
bir 6rnekte de su sekilde izah edilir: Kanlanmus bir g6z, felcli bir elden daha hizli iyilesir.
Ciinkii gbziin karisimi ve fiili, elin fiilinden tiir olarak farklidir. Dolayisiyla gézdeki ve
felcli koldaki hareketler, ayni tiirden hareketler olamazlar. Ayni tiirden hareketler
olmadiklar1 i¢in de aralarinda hizlilik-yavaslik mukayesesi yapilamaz. Ayni sey hareket
icin de gegerlidir. Sayet iki hareket tiirde farklilik arz etmiyorsa, bunlar arasinda
kiyaslama yapmak miimkiindiir.'®3

Ibn Sina, ayn1 harekete sahip iki hareketli nesne arasimdaki hiz-yavashk iliskisini
ve bunlar arasindaki farki iki a¢idan ele alir. Birincisi hareketli olan bu iki seyin harekete
beraberce baslayip ayni hareketi beraberce sonlandirmalari miimkiindiir. Bir digeri ise
hareketlideki yavaslhik ve hizliligin farklilig1 ve aradaki duraganliklarin sayisinin fazlaligi
nedeniyle iki hareketliden biri daha az mesafeyi kat ederken digerinin daha gok mesafeyi
kat etmesi mimkundur.*84

Buraya kadar tartistigimiz konu ve problemler zamanin hareketle yakindan ilgili
oldugunu ve hareketten bagimsiz diisiiniilemeyecegini gostermektedir. Ayrica hareketle
Ol¢iiliip sayllmamis ve kendisinde dncelik ve sonralik bulunmayan higbir sey zaman

olarak tanimlanamamistir. Kendilerinde dncelik ve sonraligin bulunmadigi durumlar, her

183 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 131-136 (§365-§366).
184 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 198 (§215).
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ne kadar zamanla beraber bulunsalar da zamanda degillerdir. Yani oncelik ve sonraligin
bulunmamast bir seyin zamanda olmadiginin kanitidir.*8®

Bu genel miilahazalara gore ibn Stna’nin zamanla ilgili kullandig1 baz1 kavramlara
da deginmemiz gerckmektedir. Bu kavramlardan biri dehr’dir. Dehr, zamanda olmayip
zamanla birlikte var olan seyin biitiin zamanin degismez siirekliligi ile bulunmasi olarak
tanimlanir. Varligs siirekli olup degismeden kalan her sey dehr’dedir. Ibn Stna’nin burada
ifade ettigi stireklilik (istimrar), seyin varhiginin ayniyla, degismeden, her zaman kendi
kendisiyle 6zdes olacak sekilde seyin halinin ayn1 kalmasidir. Ibn Stha bu durumu su
sekilde formiile etmektedir. Dehr, degismeyenin, degisen zamana nispetidir. Ibn Stna’nin
dehr ile kullandig1 baska bir kavram da sermed’dir. Sermed, salt degisimin yoklugu
anlamima gelmekte ve siirekli (ezeli ve ebedi) var olusu ifade etmektedir. Sermed,
degismeyenin, degismeyene nispetidir.18®

Zamanla ilgili diger kavramlar ve mahiyetleri sunlardir. Birdenbire, ansizin
anlammda kullanilan bagte ve bagteten kavramidir. Bu kavram umulmayan,
gerceklesmesi beklenmeyen bir durumun aniden gergeklesmesini ifade etmek igin
kullanilir. Zamanda vaki olan bu durumun zamansal kisaligindan 6tiirii 6l¢iiniin bilincine
vartlamadig1 igin vaki olan durum kendi zamanina baglanmistir.*®” Diger bir kavram bir
defada anlaminda kullanilan def ‘aten sozidur. Seyin bir anda meydana gelmesi anlamina
karsilik gelen bu s6ziin mukabili azar azar anlamindaki kalzlen kalilen ifadesidir.1

Hareket teorisi ac¢isindan bakildiginda dogasinda degisim, hal degisikligi
(teceddudu hal), dncelik ve sonralik barindirmadigi i¢in bu kavramlarin higbiri harekete

Olcii ve say1 anlaminda kabul edilmemektedir.

185 Tbn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 220 (§228).

186 Tbn Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 220 (§228); en-Necah, s. 155 (terc. 123); Dag, Zaman
Ogretisi, s. 227.

187 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 222 (§23).

188 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 222 (§231).
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Ibn Sta’ya gore her hareket, zamamn 0lgisii ve zamanm varhigina neden
olabilecek hareketler degildir. ibn Sina’nin bu anlamda dikkate aldig1 hareketler yapist
geregi bir mekandan diger bir mekana dogru yer degistirmeye dayali olan, 6nce gelen ve
sonra gelen seklinde boliinme halinin kendisine ilistigi mesafedeki hareket (el-kzarake el-
mesafiyye) ile bir konumdan diger bir konuma dogru olan konumsal harekettir.*®
Mesafede gergeklesmeyen niteliksel ve niceliksel hareketler ise zamanda olmakla
birlikte, zamanm varligina neden olan hareketler degildir.’®® Ciinkii bu hareketlerde
zamanin varligini saglayan teceddiid hali bulunmamaktadir.

Zaman ve hareket, an diye isimlendirilen zihni bir ayirim sayesinde 0nce-sonra
diye bélinmektedir. Zaman, anlarmn bitismesidir ve anlar ile boliiniir. An, zamanimn
arazlarindandir. Ge¢gmis ve yeninin i¢inde bulundugu gelecek arasinda ortak bir sinir
olarak tahayyul edilir. Bu ayirim, bilfiil mevcut olmayip bilkuvvedir. Sayet an bilfiil
mevcut olsaydi bu durumda zaman kesintiye ugrar ve zamanin siirekliligi ortadan kalkmis

olurdu.t®!

189 Tbn Sina, es-Sifd’: es-Semd ‘u’t-TabiT (Fizik 1), s. 200 (§216-217; Ozpilavci, “Ebu’l-Berekat el-
Bagdadi’de Tabiat Felsefesi,” s. 264; Dag, Zaman Ogretisi, Ss. 226-227.

190 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), ss. 220 (§227); Macit, /bn Sina’da Doga Felsefesi, s.
308.

191 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), ss. 205-206 (§219).
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IKiINCi BOLUM

HAREKETIN iLKELERI VE HAREKET TURLERI

Hareket diisiincesine gore hareket bir cisimde gergeklesmektedir. Cisimdeki bu
hareket ise gelisigiizel bir sekilde vukua gelmemekte, belli bir ilkeden kaynaklanmakta
ve yine cismin tabiatina uygun bir gayeye yonelik olmaktadir. Cismin hareketindeki bu
belirleyici hareketin ilkesi olarak kavramsallastirilmaktadir.

Bir cisimdeki hareketin ilkesi meydana gelen hareketin turiini de belirlemektedir.
Bu a¢idan bakildiginda hareketin ilke ve tiirleri birinci boliimde teorik gergevesini
sundugumuz hareket realitesinin gerceklesmesiyle ilgili tartismalar1 kapsamaktadir. Bu
bolimde hareketin tig ilkesi ve buna bagli olarak tig tiirii ele alinacaktir,

Genel cisim-hareket diisiincesine gore harekete konu olan cisimlerin tabii yapilar
ile bu cisimlerde harekete sebep olan ilkeler arasinda dogrudan bir iliski vardir. ibn Sina,
es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1. 5)’de “Tabiatin Tanim1” baslikli makalede ve Fizik
I1. 9°da cisimlerden sadir olan fiil ve infialleri tartisirken hareketin ilkelerini ve bu ilkelere
bagli olarak hareket tiirlerini ele almaktadir.

Ibn Sina, harekete konu olan cisimler hakkinda genel bir ilke vazetmektedir. Buna
gore cisimlerden fiil ve hareketler bir sebebe ve ilkeye bagli olarak meydana gelmektedir.
Ibn Sina, tabii nesnelerdeki hareketin ilkelerini en genel hatlar1 ile su sekilde
siniflandirmaktadir: Her hareket eden sey ya zorlamali bir sekilde (i 'I-kasr) ya dogasinin
bir geregi olarak (bi’t-tab ) ya da dinamik olarak bir nefis sayesinde (bi 'n-nefs) hareket

etmektedir.’%2 Boylece cisimlerden meydana ¢ikan hareketlerin biri harici ikisi dahili

192 Tbn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Iliskin On Delil, terc. Fatih Toktas (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), s. 24; Ibn Sina, en-Necah, s. 145, (terc. 113); es-Sifa’: es-
Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 33 (844); es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik I1), s. 165 (8404).



olmak tizere i ilkesi ve bu ilkelere bagli olarak da U¢ hareket turii vardir. Ilkeler ve
hareket tlrleri sunlardir:;

A) Hareket ilkesi bazen bilinmeyen harici, dissal bir sebebe bagli olan cisimler.
Bu dissal ilkeye zorlayici (kasir) denir. Bu ilkeden kaynakli olan hareket tiirtine zoraki
(kasr1) hareket denir.

B) Hareket ilkesi disardan olmayip cismin kendi zatindan, i¢sel olan cisimler. Bu
cisimlerdeki hareketin ilkesi tabiat (ez-rabi‘a) olarak isimlendirilir. I¢sel bir ilke olan
tabiattan kaynakli bu hareket tiri tabii harekettir (el-harakeru 't-rabi iyye).

C) Hareketin ilkesi irade, nefs olan cisimler. Nefsten kaynakli hareketler irade ve
ihtiyara dayali olarak gergeklesmektedir. Bu harekete de iradi hareket ya da nefsani

hareket (el-harakeru 'n-nefsaniyye) denir.1%

2. 1. Hareketin Harici ilkesi: Kasir ve Kasr? Hareket

Dissal veya haricT ilkeye tabi olan cisimlerdeki hareketin ilkesi ve nedeni cismin
disindadir. Cismin disinda, disardan bir miidahale ile cisimde harekete neden olmaktadir.
Bu sartlarda meydana gelen hareket zoraki (kasri) hareket olarak adlandirilir. Tek yonlii
ve iradesiz olan bu hareket, dogal bir hareket olmayip cisim disardan aldig: bir etki ile
kendisine ait olmayan bir durumla kars1 karsiya birakildig: i¢in bilaraz hareketli olarak
isimlendirilir. Bu hareket cismin zatinda olmadig1 ve cisme ariz bir durum oldugu igin
arazi hareket olarak kabul edilmektedir.

Ibn Sina, bu hususu agiklamak i¢in suyun isitilmasi ve tasin yukartya dogru

yikseltilmesini ornek vermektedir. Ibn Stna’nin verdigi ornekleri cisimde gerceklesen

193 Tbn Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 33 (844); en-Necah, s. 145 (terc. 113); es-Sifa’: es-
Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 165 (8404); es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 160 (§395); Mehmet Dag,
Hasan Aydm, Ortacag Islam Kiiltiiriinde Felsefe: Akimlar, Filozoflar ve Temel Sorunlar (Istanbul: Bilim
ve Gelecek Kitaplig1, 2017), s. 255; Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Girig, terc. Nazife
Sisman (Istanbul: Insan Yaynlar1, 1985), s5.241244.
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hareketin kaynaginin disardan olmasi durumunu dikkate alarak su sekilde izah edebiliriz:
Dogasi geregi soguk olan suya disardan bir etki ile yani ates araciligi ile sicaklik
verilmektedir. Bu dis etkinin sonucunda soguk olan su 1sinmakta ve dogal durumundan
uzaklagsmaktadir. Bu sekilde gergeklesen doniisiim suyun tabiatina aykir1 bir durum
oldugu i¢in suda zorlamal1 bir doniisiime neden olmaktadir.®* Burada suyun 1simnmasimni
saglayan fail etken olan ates zorlayici yani kasir olurken suyun 1sitilmasina doniik olan
hareket de zorlamali (kasri) hareket olmaktadir. Suyun disardan bir etken ile 1sitilmasi
onun dogasma yapilmis bir miidahaledir. Suya disardan dayatilan ve zorlamali bir
dontigimii (istizale kasriyye) ortaya c¢ikaran bu neden ortadan kalktiginda su dogasi
geregi tekrar dogal haline dénecek (istikale fabi ‘iyye) yani soguyacaktir.1%

Ayni durum agir bir cisim olan tagin yukar1 dogru firlatilmasi i¢in de gecerlidir.
Agir cisimler tabiatlar1 geregi kendilerine ait mekanlarinda stikdn halinde bulunurlar.
Bulunduklari ortamdan ancak disardan etki ile ayrilabilirler. Yine dogal mekanlarindan
ayrilmaya zorlanan agir tabii cisimler dogalar1 geregi asagi dogru hareket ederek tabil
mekanlarina ulagmayi isterler. Ornegin disardan bir sebebe bagli olarak yukari dogru
firlatilan tasta meydana getirilen yukar1 dogru yiikseltilme hareketi tagin dogasina aykiri
bir durumdur. Burada tagin maruz kaldigi hareket zoraki bir harekettir. Tasa disardan
uygulanan hareket etkisini yitirince tas kendi tabii mekanina kavusmay isteyecek ve tabii
mekanina dogru hareket edip siik(ina erdiginde hareketini tamamlamis olacaktir.%

Tas1 dogasina aykirt bir sekilde yukari firlatan dis faktor kasir olurken tasin

tabiatinin hilafina olan yukar1 dogru firlatilmasi sonucu olusan hareket de zorlamali

1% {bn Sina burada isti‘dad kavramini kullanmaktadir. Etkilenen bir seyde isti‘dad ya tam olur ya da eksik
isti‘dad olur. bn STna’ya gére suyun 1sinmaya uygun bir dogasi vardir. ibn Sina bu durumu eksik isti‘dad
olarak tanimlamaktadir. Ciinkii suda, disardan bir etki ile meydana gelen 1sinmay1 engelleyen bir giig vardir.
Ve bu giig, 1sinmayla birlikte var olmaya devam eder ve ortadan kalkmaz. Bu giiciin ortadan kalkmamasi
1s1t1lan suyun tekrar kendi dogasina dénmesinin yani sogumaya yonelmesinin imkanidir. ibn Sina, es-Sifa
el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 17 (8557).

195 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 33 (844); en-Necah, s. 137-138 (terc. 113); es-Sifa’:
es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 165 (8404).

196 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 33 (844); en-Necah, s. 137-138 (terc. 113); es-Sifd
es-Semd ‘u't-tabi ‘T (Fizik I1), s. 165 (8404).
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(kasri) hareket olmaktadir. Teoriye uygun olarak kasir, cisimde irade olmaksizin
hareketin olusumunu saglamakta ve bu hareket her tabii cismin dogasina uygun bir
sekilde tek diize bir hareket olmaktadir. Ornegin suyun 1sitilmasi1 hem su agisindan hem
de kasir agisindan iradesiz ve tek yonlii bir harekettir.

Cisimlerdeki kasri karakterdeki degisimler farkli sekillerde gergeklesebilir. Olus
ve bozulustaki degisimlerde de kasri mahiyette degisimler goriilmektedir. Ceninin,
spermdan ve bitkilerin tohumdan olusmasi Orneklerinde dogal olus (kevn rabi‘7) s6z
konusu olurken ¢akmak tasiyla atesin ortaya ¢ikarilmasi da zorlamali bir olustur (kevn
kasri). Yaslanma sonucu gelen 6liim dogal bir bozulma (fesad rabi7); cinayetle veya
zehirle gelen 6lum de zorlamali bozulustur (fesad kasri). Cocugun biiyiimesinde oldugu
gibi cismin o6lglsinde artma dogal bir artma; sismanlatici ilaglarla ger¢eklesen biiyiime
ise zorlamal1 artistir. Ayni sekilde yaslanmada oldugu gibi dogal solup gitme (zubil
rabi7) gergeklesirken hastaliklarin yol agtigi zorlamali solup gitme (zubal kasri)

hareketinin vuku bulmasi miimkiindiir.*®’

2. 2. Hareketin Dahili ilkeleri: Tabiat ve Nefs

Cisimlerde harekete neden olan dissal ilke kasirin disinda cismi hareket ettiren
icsel ilkeler de bulunmaktadir. Hareketin i¢sel veya dahili olan ilkeleri tabiat ve nefs
olmak tizere ikiye ayrilir. Tabiat ve nefs bulunduklari cisimlere ickindir. Bu cisimlerdeki
hareketlerin meydana ¢ikislar1 6rnegin tasin asagi diismesinin nedeninin agir olmasi ve
agir cisimlerin de tabiatlar1 geregi asagi dogru diigmelerinin bilinmesinde oldugu gibi

bilinen bir sebebe baglidir. Tabiat ve nefs cismin kendi zatinda miindemi¢ oldugu i¢in bu

197 {bn Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-tabi i (Fizik 1), s. 166-167 (8404).
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cisimlerdeki hareketin kendisinde gergeklestigi hareketli cisim bizatihi hareketli olarak
isimlendirilir.1%

Hareket ilkesi kendinden, kendi zatindan olan cisimlerin hareketleri iki sekilde
vuku bulur. Bu zati hareket 1) ya sapmadan, tek bir tarzda ve tek yolla gergeklesir. Bu
hareketin ilkesi tabiattir. Burada irade s6z konusu degildir. Bu hareket tabii harekettir.
Tek yonli gerceklesen bu hareket, dogal cismin kendi dogal mecrasina yonelmesi
seklinde gerceklesir. 2) Ya da zati hareket 6ncekinin aksine ¢esitli yollarla (mufennin ez-
rara’ik) ve tek yonlii olmayip farkli yonlere dogru gergeklesir. Ilkesi nefs olan bu hareket
de iradf harekettir.

Ibn Stna, tabif hareket ile iradi hareketi ilkeleri acisindan ortak hareketler olarak
kabul etmektedir. Ciinkii her iki hareketin kaynag1 da hareketli cismin kendi zatindandir
(min tilka 'i’I-muteharrik). Ancak tabii hareket, tabii cisme uygulanan arizi yani disardan
bir etkinin sonucu olarak dogal durumundan ¢ikmaktadir. Disardan uygulanan bu etkinin
gliciinii ve etkisini yitirmesi sonucu dogal cisim dogal hayyizine dogru yonelmeye
basladiginda tabii hareket baslams olur. Iradi harekette ise durum bundan farklidir. Irad?

hareket, disardan bir nedene bagli degildir. iradi hareketin ger¢eklesmesinde bu iradi

tasarrufu engelleyecek, disardan bu iradeyi icbar edecek bir zorlayici etken yoktur.2%

2. 2. 1. Hareketin Dahili Birinci ilkesi: Tabiat ve Tabii Hareket

Terim olarak tabiat (ph0sis, rabi‘a, nature, doga), bir varligi belirleyen
ozelliklerin tamamini, hareket saglayici gilic diye kabul edilen etkeni, dogustan sahip

olunan asli yapiy1 (fitrat), bilimsel veya metafizik agidan ele aliman maddi diinyayi,

198 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 33 (844); en-Necah, s. 137-138 (terc. 113); es-Sifa’:
es-Sema ‘u’t-Tabri T (Fizik 11), s. 165 (8404).

199 [bn Sna, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik 1), s. 33-34 (844), es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 11), s.
165 (§404).

200 [bn Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik 1), s. 33-34 (844); es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi'7 (Fizik 11), s.
165 (§404).
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hareketin ve onu takip eden siik(nun ilkesini, kiltir ve teknigin etkisiyle degisiklige
ugramamis olan seyi ve nefsin ilk gii¢lerinden birini ifade eder.?%

Yukarida hareketin ilkelerinin tasnif edildigi yerde de ifade ettigimiz gibi Ibn
Sina’ya gore tabiat, irade olmaksizin hareket ve degisime neden olan ve kendisinden tek
bir yon, tarz iizere fiilin sadir oldugu kuvve seklinde tanimlanmusti. Ibn STna’nin verdigi
1sitilmis suyun 1sitilma igleminin terkedilmesi sonucunda dogasiyla sogumaya doniik
hareketi ve yukariya dogru firlatilan tasin dogasiyla asagiya dogru yol almasi, diismesi
dogal cisimden irade olmaksizin tek bir tarz iizere meydana gelen hareketlerdir.?%? Bu
kuvvenin etkisiyle ortaya c¢ikan harekete tabii hareket denir. Tabiat, bu nitelige sahip
cismin hareket ilkesi oldugu gibi duraganliginin da ilkesidir.?%

Ibn Stna’nin tabiatin tabii cisimdeki hareketin ilkesi olusunu aciklamak {izere
yukarida verdigimiz su ve tag Orneklerini detaylandirdigimiz zaman tabil hareketin
mabhiyetini anlama imkanina sahip olacagiz. Sudaki tabii hareket su sekilde cereyan
etmektedir. Su disardan bir neden ile dogasina aykiri bir sekilde isitilmaya maruz
birakilmaktadir. Zorla 1sitilan su, kendisine digardan uygulanan 1sitma eylemi etkisini

yitirdiginde ya da durdurulup su kendi haline birakildiginda su tabiatina uygun olacak

sekilde dogal doniisiime ugrayacak ve soguyacaktir’® Suyun sogumasini saglayan ilke

201 peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sézligii, ss. 298-299. Ayrica bkz. Robin George Collingwood,
Doga Tasarimi, terc. Kurtulus Dinger (Ankara: Imge Kitabevi, 1999); ss. 55-60; Alfred North Whitehead,
Doga Kavrami, terc. Sercan Calci, Songiil Kése (Istanbul: Alfa Yayncilik, 2017); Saban Ali Diizgiin,
“Tabiat,” Diyanet Islim Ansiklopedisi, c. 39, s. 325; Ishak Arslan, Cagdas Doga Felsefesi (Istanbul: Kiire
Yaymlari, 2012), ss. 13-14; Enver Uysal, Hudud Risaleleri Baglaminda Kindi ve Ibn Sina Felsefesinin
Temel Kavramlari (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), ss. 225-229; Cihami, Mustalahatu 'I-Felsefe, ss. 417-
422; Nuri Adigiizel, “Messai Islam Filozoflarinda “Tabiat” Kavrami,” Dini Arastirmalar 5:13 (2002).
Kavramin tarihsel arka plani igin bkz. Richard Sorabji, The Philosophy of the Commentaters: Physics
(London: Bristol Classical Press, 2012), c. 2, ss. 33-60; Andreas Lammer, The Elements of Avicenna’s
Physics: Greek Sources and Arabic Innovations (Berlin: Walter De Gruyter, 2018), ss. 213-307; Andreas
Lammer, “Defining Nature. From Aristotle to Philoponus to Avicenna,” Ahmed Alwishah, Josh Hayes
(ed.), Aristotle and the Arabic Tradition (Cambridge: Cambridge Universtiy Press, 2015) iginde, ss. 121-
142,

292 fbn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi'T (Fizik 1), s. 34 (8§45).

203 Tbn Sina, eg-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), s. 34-35 (845-46); en-Necah, 137-138 (terc. 105); es-
Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi'T (Fizik I1), s. 165 (8§404).

2% 1bn Sina, e-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 165 (§404). Tabiat felsefesinin bir konusu olarak tabif
cisim ile ilgili bkz. Mehmet Sami Baga, Islam Felsefesinde Cisim Teorisi: HikmetU’l-Ayn Gelenegi
(Ankara: ISAM Yayinlari, 2020), ss. 273-352.
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suyun tabiatidir. Suyun sogumaya doniik bu hareketi tabii harekettir. Clinkii dogal bir
cisim olarak su i¢in tabii durum soguk olmasidir.

[bn Stna’nin bir hareket ilkesi olarak tabiati acikladigi diger bir &rnek tas
ornegidir. Tas disardan zorlayici bir gii¢ ile yukar1 dogru firlatilmaktadir. Agir bir cisim
olan tagin dogasi asagida olmasidir. Ancak tasin maruz birakildigir kasri bir durum
mevcuttur. Yukari firlatilan bu tas, disardan aldigi etkinin yok olmasi sonucu asagiya,
kendi dogal mekanina dogru bir meyil igerisine girer ve kendi dogal hayyizine ulastiginda
da duraganlasir.?®® Tasin asagiya dogru hareket etmesini ve dogal hayyizine ulastiginda
duraganlasmasin1 saglayan ilke tasin tabiatidir. Bu tabiat ise agirhiktir. Ciinkii agir
cisimler dogalar1 geregi asag1 diiserler.

Isitilan suyun dogas1 geregi sogumaya yonelik hareketi ile tasin agir olmasindan
dolay1 asagiya dogru olan hareketinde goriildiigi gibi bu cisimlerin hareketlerini
belirleyen ilke cisimlerin tabiatidir. Tabii cisimlerin tabiatlarina uygun olarak ortaya
c¢ikan hareket tabii hareket olarak adlandirilir. Gerek suyun sogumasi gerekse tasin asagi
diismesi teoriye uygun olarak tek yonlii ve iradesiz bir sekilde gergeklesen hareketlerdir.
Tabiatlar1 geregi suyun sogumaktan tagin da asagiya dogru diismekten baska bir hareket
imkanlar1 bulunmamaktadir.

Hareket ilkesi olarak tabiat, kendisinde bulundugu cisimde gergeklesen zati
hareketin bizzat ilkesidir. Neden oldugu hareket olan tabii hareket ise iradesiz ve tek diize
bir harekettir. Tabiat, bulundugu cisimde o cismi eyleme mecbur etmektedir. Ornegin
hafif olan atesin yukar1 ¢ikmamasi, agir olan tasin da asagi diismemesi bu cisimlerin
tabiatlar1 geregi imkansizdir. Tabii hareket tekdiize olmasi ve harekete icbar etmesinden

dolay1 cok yonlii ve iradi harekete neden olan nefsten ayrilmaktadir.?’® Ayrica tabiat,

205 Tbn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 33 (844); es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘7 (Fizik I1), s. 165
(8404).
206 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 33 (844).
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cismin dogas1 olmas1 bakimindan, belirli bir konum olmaksizin kendi tabiat1 icab1 dogal
bir yer talep eder.?’

Ibn Stna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T 1.7 de tabiat sdzciigiinden tiiremis bazi
kavramlardan s6z etmektedir. Bu kavramlar tabii, tabiati olan, tabiat ile olan, tabiati ile
olan, tabiatin yolunda giden kavramlaridir. Bu kavramlardan dogal (tabif) sozctigii, doga
ile iligkilendirilebilecek her sey ic¢in kullanilan bir kavramdir. Tabiat ile
iliskilendirilebilecek seyler ise ya kendisinde doga bulunan seylerdir ya da kendisi
dogadan olan seylerdir. Dogadan olan seyler etkiler, hareketler ve bu cinsten olan zaman,
mekan ve diger seylerdir. Dogas1 olan kendisinde bir ilke olarak bir tabiatin bulunmasidir.
Bu tabiatin kendisinde bulundugu sey ise tabiati icab1 hareketli olan ve yine tabiati icab1
duragan olan cisimdir. Tabiat ile olan, dogal fertler gibi bilfiil varligi dogadan olan ilk
varlik yahut da dogal tiirler gibi ikincil varlik ile olan her seydir. Tabiat ile olan, fertler
ve tiirsel cevherler gibi nasil olursa olsun amaclarin sekilsel benzerligi iizerine dogaya
gereken ya da lazim ve hadis arazlar dogaya gerekli olan her seydir. Doganin yolundan
giden, zati nedeniyle doganin kendisinin zorunlu kildigi, tabiatin gerekliligi disinda
olmayan hareket ve sukdnlardir. Tabiatin gerekliligi disinda olan durumlar, bazen
bilinmeyen bir sebeple olur. Bazen de doganin kendisinden fakat doganin fiilini kabul
edici olan madde sebebiyle olur. Ornegin kafas1 normalden kiiciik olan mongol kafa ya
da fazladan parmak dogal yolun geregi olan seyler degildir. Ama bunlar dogasi ile ve
doga ile olan seylerdir. Ciinkii onlarin da sebebi tabiattir. Fakat tabiatin kendisinden
dolay1 degil tabiata ar1z olan bir sebepten dolayidir. Bu durumda da madde niteliginde ve
niceliginde kendisindeki fazlalik ve eksikligi kabul edecek durumdadir.?%

Yukarida hareketin ilkelerinin tasnif edildigi ilgili yerde de ifade ettigimiz gibi

Ibn Sina’ya gore tabiat, irade olmaksizin hareket ve degisime neden olan ve kendisinden

207 [bn Stna, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 143 (8§827).
28 Tbn STna, es-Sifa’: es-Sema u’t-Tabi T (Fizik 1), ss. 45-46 (857), es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1I),
5. 167 (8406).

94



tek bir yon, tarz iizere fiilin sadir oldugu kuvve seklinde tanimlanmisti. ibn Stna’nin
verdigi 1sitilmis suyun 1sitilma isleminin terkedilmesi sonucunda dogasiyla sogumaya
dontik hareketi ve yukariya dogru firlatilan tasin dogasiyla asagiya dogru yol almasi,
diismesi dogal cisimden irade olmaksizin tek bir tarz ilizere meydana gelen
hareketlerdir.?%® Bu kuvvenin etkisiyle ortaya ¢ikan harekete tabii hareket denir. Tabiat,
kendisinde bulundugu cismin hareket ilkesi oldugu gibi duraganligmin da ilkesidir.?*°

[bn Sina, tabiat kavrammin kapsamini genisleterek buna iki anlam daha
yuklemektedir. Birinci anlam, kendisinden iradesiz olarak fiil meydana ¢ikan tiim seyler
icin kullanilabilen bir kuvvedir. Buna bitkisel nefsi 6rnek vererek, fiilini iradesiz yaptigi
i¢in bitkisel nefsin doga olarak isimlendirilebilecegini ifade etmektedir. ikinci anlam ise
yine diisiinmeksizin ve se¢cimde bulunmaksizin fiili kendisinden meydana ¢ikan her seye
doga denilebilir. Ibn STna’nin buna verdigi 6rnek driimeek agidir. Cunkl 6rimeek, agmi
dogal olarak 6rmektedir. Tabiatin bu iki anlaminda ait oldugu varliga gore bir farklilik
olusmaktadir. Birinci anlam ile tabiat tabii cisimlerde varlik gosterirken ikinci anlamiyla
tabiat, canlilar1 kapsayan bir igerige sahiptir. Bu iki anlam arasinda ibn Sina’nin inceleme
konusu yaptig1 tabiat, kendisinden iradesiz olarak fiillerin meydana geldigi cisimlere ait
olan kuvvedir.?!! ibn Sina’ya gore tabiat ayn1 zamanda, dogal nesneler i¢in ortak olan fail
bir ilkedir (el-mebde’ el-fa ‘ili el-musterak li-t-tabi iyyat, ve huve ez-rabi ‘a).?'?

Ibn Sina, ilk Ogretmen olarak tavsif ettigi Aristoteles’ten aldigini ifade ettigi ve
analitik aynistirmaya tabi tutarak izah edecegi tabiat kavramini su sekilde
tanimlamaktadir: Tabiat en genel sekliyle hareket ve sukdnun ilkesidir. Tabiat bizzat
kendisinde bulundugu cisimdeki bizatihi olan hareket ve stikinun ilk ilkesidir. Ibn

Sina’ya gore bir ilke olarak tabiat, her seydeki her hareket ve stikinun ilkesi degildir.

209 Tbn Sna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi'T (Fizik 1), s. 34 (8§45).

210 Tbn Sina, eg-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), ss. 34-35 (845-46); en-Necah, 137-138 (terc. 105); es-
Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 165 (8404).

211 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 35 (846).

212 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 28 (840); s. 42 (854).
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Bundan dolay1, tanimda tabiatin islevine dikkat ¢eken bir sinirlama vardir. Bu sinirlamaya
gore tabiatin ilke oldugu hareket ve sukdn cisimde, cismin zatinda bizatihi olan hareket
ve sukandur.?t®

Bu durumu bir érnekle biraz daha acabiliriz. Yukari atilan tasta bir hareket vardir.
Ancak tasin bu hareketi disardan bir etki yani kasir ile gerceklestigi i¢in zati bir hareket
degildir. Ayrica bu hareketin kaynag, ilkesi tabiat da degildir. Cilinkii agir olan cisimler
dogasi geregi asag1 dogru hareket ederler. Disardan olan etkinin giiciinii yitirmesi ile tagin
asag1 dogru olan hareketi zati ve dogal bir harekettir. Bu hareketin kaynagi tabiattir.

Ibn Sina, tabiat kavramini analitik bir tahlile tabi tutarak tanimdaki unsurlari
acikliga kavusturmaktadir. ibn Sina’min analitik olarak tahlil ettigi tabiat tanimi su
sekildedir: Tabiat, kendisinde bulundugu cisimdeki arazi bakimdan degil zati bakimdan
olan duraganlik ve hareketin ilk ilkesidir. Tanimdan da anlasildigi gibi tabiat, her
cisimdeki her hareket ve duraganligin ilkesi degildir. Tabii cismin dogasina mutabik olan
zati hareket ve duraganligin bizzat ilkesidir.?%*

Tabiatin harekete ilke olmasinin mahiyetini tanimin muhtevasindan ¢ikarmamiz
mamkindlr. Tanimdaki ilk unsur “hareketin ilkesidir” ifadesidir. Buna gore en genel
anlami ile tabiatin hareketin ilkesi olmasi, hareketli tabii cisimde hareketi meydana
getiren fail ilke olmasidir. ibn Stna’nin tabiat kavramina yiikledigi bir diger anlam, tabif
cisimdeki hareketin ilk ilkesidir. Buna gore tabiatin “ilk ilke” olarak anlami tabiatin yakin
ilkesi olmas1 anlamini tasimaktadir. Tabiat, bulundugu tabii cisimde hareket ettiricidir ve
hareket ettirdigi zaman kendisi ile hareketine neden oldugu tabii cisim arasinda bir vasita

bulunmamaktadir. Bundan dolay: tabiat hareketine neden oldugu cisimdeki hareketin

yakin ilkesidir.?®® Ornegin yukaridan asagiya diisen tasm, asagiya diisme meylini

213 Tbn STna, es-Sifa - es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 35 (848), s. 38 (8§50), s. 40 (8§52). Aristoteles’in tabiat
tanimu icin bkz. Aristoteles, Fizik, 1933, s. 53.

214 Tbn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 35 (848).

25Tbn STna, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik 1), s. 36 (848); es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 127
(8788).
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saglayan ilke, tabiattir. Tabiat, bu harekete ilke olurken kendisi ile tas arasinda bir araci
bulunmamaktadir. Tas1, asagiya dogru diisiise yonlendiren faktor genel bir ilke olan “Agir
seyler asag1 diiser” seklinde ifade edilen tasin tabil yapisi geregi agir olmasidir.

Ibn Sina, tabiatin aracisiz bir sekilde hareket ettirmesinin mahiyetini her ikisi de
icsel birer ilke olan tabiat ile nefs arasinda bir karsilastirma yaparak agiklik
kazandirmaktadir. Nefs de tabiat gibi i¢cinde bulundugu cisimlerin hareket ve fiillerinin
ilkesidir. Hareket i¢in ig¢sel birer ilke olmalar1 agisindan tabiat ve nefs ortak bir 6zellige
sahiptirler. Ancak nefs, hareket ve fiillere ilke olma islevini 6rnegin organlar gibi aracilar
vesilesi ile gerceklestirmektedir.?'® Nefs, irade ile tasarrufta bulunan canli cisimlerin
hareket ilkesi olurken tabiat, iradi olmayan tabii varliklarin hareketleri icin ilkedir. Ibn
Sina, iradi varliklarin hareket tasarruflarini engelleyecek, onlar1 eyleme mecbur kilacak
harici zorlayici bir giic bulunmayacagini ifade ederek bir hareket ilkesi olan nefsin
dogadan ayristig1 noktaya dikkat cekmektedir.?!’

Ibn Sina, tabiatin her cisimdeki hareket ve duraganlik igin bir ilke olmadigim
tabiat taniminda kullandigi “kendisinde ya da i¢inde oldugu seyde” ifadesi ile takyit
etmektedir. Tabiatin kendisinde bulunup da hareket ve stkdn ilkesi oldugu cisim, tabii
cisimdir. Ilke oldugu hareket de tabii harekettir. Bu durumda tabiat, sanat GrGini olan
yapma seyler ile disardan kaynakli zorlayici etkenlere (kasirat) maruz kalmis
cisimlerdeki hareket ve duraganligin ilkesi olamaz.?8

Tabiat kavraminin tanimindaki diger kurucu unsur tanimdaki “bizzat” ifadesidir.
[bn Sina “bizzat” ifadesini iki anlamda kullanmaktadir. Bu anlamlardan birincisi hareket
ettiriciye  (mufarrik) ikincisi ise hareketliye (mutesarrik) yonelik bir anlam
icermektedir.?® “Bizzat” ifadesinin hareket ettirici icin kullanilmasinda tabiatin, tabif

cismin hareketine neden olan igsel bir ilke oldugu vurgulanmaktadir. Ciinkii tabiat,

261bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), s. 26 (848).
21ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-TabiT (Fizik 1), s. 33 (844).
218 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 36 (849).
219 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 37 (849).
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bulundugu tabii cisimde bir zorlayicinin baskisi ya da etkisi ile degil kendi zatindan dolay1
hareket ettiricidir. Bu durumda tabiat, kendisinin hareketini engelleyen baska bir zorlayici
ya da engelleyici bulunmadiginda hareket ettirmemesi imkansizdir.??° “Bizzat” ifadesinin
hareketli i¢in olan kullaniminda ise, genel tabiat tanimina uygun bir anlam vardir. Bu
anlam tabiatin, zatindan dolayr hareket eden cismi hareket ettirmesi anlamidir.??!
Yukarida da ifade ettigimiz gibi tabiat, her cisimdeki her hareket ve siiklinun degil, tabii
cisimdeki zati olan hareket ve siikGnunun bizzat ilk ilkesidir.?%?

[bn STna’nin tanimda analiz ettigi diger bir ifade “arazi bakimdan olmayan” (/a
bi’l- ‘arad) ifadesidir. Tanimin bu unsuru iki anlam barindirmaktadir. Birincisi, tabit
cisimde tabiatin islevini anlatmaya yonelik iken ikinci anlam ise hareketliye yoneliktir.?23
Tabiatin islevine yonelik kullanim su anlama gelmektedir. Tabiat, tabii cisimdeki her
hareket i¢in bir ilke olmamaktadir. Bdylece tabiat, tabii cismin tabiatina aykir1 bir sekilde
disardan kaynaklanan arazi bir hareketin degil tabii cismin dogasina uygun olan ve tabil
cisimde bizatihi ger¢eklesen, hakiki hareketin ilkesidir. Tanimin bagka bir unsuru olarak
yukarida ele aldigimiz ve tabii cismi yapma ve sanat iiriinii olan eserlerden ayiran kistas
olarak “bizzat” ifadesi ile /a bi’l- ‘arad ifadesi birbirini tamamlamaktadir. Tanimdaki her
iki parganin bulustugu ortak nokta sudur: Tabiat, ancak tabii cisimdeki bizatihi olan bir
hareketin ilkesidir. Bundan dolay: tabiat, bizzat bulundugu cisimde gergeklesen bizzat
hareketin birinci dereceden ilkesidir. Tabiat, dogasina aykir1 bir sekilde hareket ettirilen
ve ikinci dereceden hareketli olan tabif bir cisim icin hareket ilkesi olamaz.??*.

Tanimdaki “arazi bakimdan olmayan” ifadesinin hareketliye yonelik olan ikinci

anlammna agiklik kazandirmak icin Ibn Sina heykel-heykeltras drnegini vermektedir.

Ormege gore tabiat, bir heykeli hareket ettirdigi zaman onu arazi bakimdan hareket

220 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 37 (849).
221 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 37 (849).
222 [bn Stna, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 35 (848).
223 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 37 (849).
224 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 37 (849).
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ettirmis olur. Onun hareket ettirmesi heykeltras igindir. Ciinkii heykel olmasi bakimindan
heykel, tas gibi dogal olarak hareketli degildir. Heykeli bizzat hareket ettiren heykeltragin
kendisidir.??®

Ibn Sina, tabiatin bi ’I-hakika hareketin ilkesi olmasini Aristoteles’in de kullandig
hekim 6rnegi ile agiklamaktadir. Ornege gore hekim, bir yoniiyle tip bilgisine sahip,
tedavi eden bir hekim olarak bir sey iken diger yandan tedavi edilen, tedaviyi kabul eden
hasta olmas1 bakimindan baska bir seydir. Ayn1 hekim kendisini tedavi ettigi zaman ve
tip ilmi kendisinde olan1 (ma huve fihi) yani hekimi hareket ettirdigi zaman tip, tabiat
olmaz. Clnkii tip ilmi, hekimde hasta oldugu i¢in var degildir. O ilim hekimde “min faysu
huve rabib” yani hekim olmasi bakimindan bulunmaktadir. Hekimin kendisini tedavi edip
iyilesmesi hekim olmasindan dolay1 degildir. Aksine bir hasta olarak tedavi gormiis
olmasindan dolayidir.??® Hekim ornegi Aristoteles tarafindan su sekilde formiile
edilmektedir. Tedavi, sagliga giden yoldur, tedavi sanatina yani hekimlige giden yol
degildir. Ciinkii tedavinin, tedavi sanatina gitmesi degil, tedavi sanatindan gelmesi
zorunludur.??’ ibn Sina, heykel ve tabip érnekleriyle bir seyin iginde bulunan ve o seyin
hareketinin sebebi olan her seyin tabiat olamayacag iddiasini “arazi bakimdan degil”
ifadesi ile mahddd hale getirmis, tanimin kapsamini ve islevsel olarak tabiatin mahiyet ve
muhtevasin ortaya koymustur.

Ibn Sina, bu analitik yaklasimin ardindan tabiatin kapsama alanma giren
hareketleri genel hatlar1 ile mevzu etmektedir. Aristoteles’in “Tabiat, hareket ve siklnun
ilkesidir” tanimini referans alarak tabiatin hareketlerle olan iliskisini genel bir postulat
vazederek izah etmektedir. Buna gore tabiatin ilke olma durumu, tabii cisimde bizzat
meydana gelen her hareketin tim ilkeleri olmasi anlamina gelmektedir. Bu durumda

tabiat nicelik, nitelik, meké&n ve hareketin olmasi halinde diger kategorilerde var olan

225 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 37 (849).
226 Aristoteles, Fizik, 192b, s. 51.
221 Aristoteles, Fizik, 193D, s. 55.
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hareketin ilkesidir; sanildiginin aksine sadece mekan kategorisindeki mekansal hareketin
ilkesi degildir.?%

Tabiat, hareketin kendisinde bizza gerceklesen nicelik, nitelik, mekan ve cevher
kategorilerinde gergeklesen degisimlerin de ilkesidir. Tabiat nicelik kategorisinde tabii
cismin hacimce genlesme, yogunlasma ve biiziilmenin artisini gerektirmesi seklinde
gerceklesmektedir. Nicelik kategorisindeki bu hareket, bir nicelikten baska bir nicelige
dogru hareket ettirme seklinde gergeklesir. Niceliksel hareketin 6zelligi olan biiyiime (en-
numuwv), cisimde dogal olarak gergeklesen bir durum oldugu zaman bu biiyiime tabiat
olarak adlandirilabilir.??°

Tabiatin nitelik kategorisindeki hareketin ilkesi olarak 6rnegi disardan bir etki ile
1sitilan ve asli niteliginden uzaklastirilan sudur. Tabiati geregi soguk olan suyun isitilip
sicak bir su haline getirilmesi su i¢in uzak bir niteliktir. Clnkil suda olusturulan bir nitelik
olan sicaklik, disardan bir etki yani kasr ile suyun dogasina yapilmis bir miidahale olup
suya kazandirilmis kasri bir niteliktir. Suyun dogasini degistiren engel ortadan kalktig1
zaman suyun tabiati suyu kendi tabii niteligine geri dondiiriir ve o tabil hal Uzere
muhafaza eder. Ibn Sina, insan bedenlerinin yapisim da niteliksel degisime 6rnek verir.
Bedenlerin dogal yapilari, mizaglari bozuldugu zaman eger dogalar giiglii ise onlari
uygun mizacina geri dondiiriir.*°

Ibn Sina, tabiatin mekan kategorisindeki hareketin ilkesi olusunu tas ve ates
ornekleri ile agiklamaktadir. Her iki 6rnekte de belirleyici olan tas ve atesin dogasidir.
Tas agirdir. Agir olan cisimler, dogalar1 geregi asagi dogru bir meyil igerisine girerek
kendi dogal mekanina dogru hareket eder. Dogal mekana dogru olan bu hareketin ve
mekéanina ulastiginda tabii cisimde olusan siiklnun ilkesi tabiattir. Hafif olan cisimler ise

tabiatlar1 geregi yukart dogru ylikselirler. Ates hafiftir. Hafif oldugu i¢in dogal mekéani

228 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 38 (850).
229 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 38 (850).
2% {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 38 (8§51).
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olan yukar1 dogru bir meyil igerisinde olur. Atesin dogal mekani olan yukar1 dogru
hareketini saglayan ilke de yine tabiattir. Goriildigi gibi gerek agir cisimlerin tabii
mekanlar1 olan asagiya dogru tabii hareketleri gerekse hafif cisimlerin dogal mekanlari
olan yukariya dogru olan tabii hareketleri bu cisimlerin kendi tabiatlar1 geregidir. Bu
tabiat, tabii cismin kendi tabii mekanm istemesinden dolayidir.?! Tabii cisim igin bu
tabil durumlar dikkate alindiginda, dogal bir halde bulundugu zaman tabiattan tabii olarak
duraganlik sadir olurken tabii olmayan bir durumda da tabiattan tabii hareket sadir
olmaktadir.?®? Ciinkii tabii hareket, ancak tabii cismin tabii halden ¢ikarilmasi neticesinde
tekrar tabii hale donmesi ile bilfiil ger¢eklesmektedir.

Ibn Sina’ya gore tabiat, cevher Kategorisinde gergeklesen degisimin de
ilkesidir.?® Burada Ibn STna’nin cevher kategorisindeki degisim ile ilgili goriislerinin bu
iddia baglamimda agikliga kavusturulmasi gerekmektedir. CUnk( Ibn Sina, hareketin
kategorilerle olan iliskilerini ele alirken cevher kategorisinde gerceklesen degisimin,
hareket tirlerinden bir hareket ile nitelenemeyecegini, bu kategoriye hareketin ariz
olamayacagim ifade etmektedir. Clnkl cevherlik dogasi bozuldugu zaman bir defada
bozulur, sonradan varliga geldigi zaman da yine bir defada varliga gelir. Bundan dolay1
cevher kategorisindeki degisim, hareket degil, kevn ve fesaddir.?*

Cevherdeki degisim olan kevn ve fesdd, bir seyin 6ziinlin yani cevherinin
degiserek baska bir 6ze doniismesi seklinde vuku bulur. Ornegin besin olarak icilen bir
nesnenin veya viicuda alinan diger besinlerin kana doniismesi kevn ve fesdda 6rnek olarak
verilebilir. Buradaki hareket kana nispetle degerlendirildiginde bir olus, kevndir. Clnki
besin yeni bir nitelik kazanmaktadir. Viicuda alinan besin ya da i¢ilen seye nispetle de bir

bozulus yani fesad vardir. Ciinkii besin asli niteligini kaybederek baska bir maddeye

231 [bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 39 (851); Danisname, s. 364.

232 [bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 178 (§418).

233 bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 39 (851).

2% {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 122 (§145) ; en-Necah, s. 142 (terc. 110).
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doniismektedir.?® Cevherde, yasanan degisimi hareket olarak nitelememizi saglayacak
bir tedricilik yoktur. Cevherdeki degisim bir defada (def ‘aten) gergeklestigi i¢in bu anlik
degisimde hareket yoktur aksine olus ve bozulus vardir.?*

[bn Sinda’nin cevherde hareketin miimkiin olamayacag1 diisiincesi ile tabiati,
cevherdeki degisimin ilkesi olarak kabul etmesi arasinda bir geliski var gibi
gorinmektedir. Bu durumu su sekilde izah etmek miimkiindiir. ibn Stna, bir kategoride
hareketin varliginin imkani i¢in temel bir ilke vazetmektedir. Bu ilke sudur: Degisime
konu olan seydeki hareketin kuvveden fiile ¢ikisinin tedrici, asamali bir sekilde
gerceklesmesi gerekir. Ancak cevher igin ifade edildigi gibi tedrici bir kuvveden fiile ¢ikis
yoktur. Bu genel ilkeyi dikkate alan ibn Sina, cevher icin “onda hareket vardir” yani
“cevher, harekete konudur” denilmesinin mecazi anlam tasidiginin altin1 ¢izer.
Cevherdeki hareket, cevherin bir tiirden baska bir tiire, bir siniftan bagka bir sinifa dogru
intikali ile gerceklesir.?®” Ciinkii cevher kategorisine hareket ariz olmaz. Cevherin
dogasinda vuku bulan olus ve bozulus def aten gergeklestigi i¢in cevherin salt kuvvesi ve
salt fiili arasinda ortada bir yetkinlik durumu yoktur.?*®

Ibn Sin3, cevherin dogasindan sonra cevherlik sureti baglaminda konuyu farkl bir
agidan da tartigmaktadir. Cevherlik sureti, artma-eksilmeyi, giiclenme/zayiflamay1 kabul
etmemektedir. Ciinkii bunlar zitlardir ve cevherde zitlik yoktur. ibn Sina’nin burada
dikkat gektigi husus artma ve eksilme hareketinin dogasi hakkindadir. Her bir hareket, bir
halden ayrik olmay: gerektirir. Bu ayrik olma durumunun da azalma ve artmay1 kabul

etmesi gerekir. Oysa cevherler icin boyle bir artma ve eksilme durumu séz konusu

degildir. Sayet cevherlik sureti, artma ve eksilmeyi kabul edecek olursa, artma ve

235 E|-Kindf, Felseff Risaleler, s. 210.

236 [bn Stna, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 122 (8145) ; en-Necdh, s. 142-143 (terc. 110).

237 fbn Sina felsefesi agisindan cevher, bir konuda olmayan mevcuttur. Higbir cevher bir konuda olmadigi
gibi bir konuda olan higbir sey de cevher degildir. Oysa hareket de bir konuda, mahalde gergeklesmektedir.
Ibn Stna, eg-Sifa’: Kitabu I-Mekiilat, ss. 87-90 (8160 vd.), s. 98 (§182); es-Sifa ’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1),
s. 23 (8127).

2% {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 122 (§145).
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eksilmenin ortasinda cevherin tiirli kaginilmaz olarak ya kalic1 olacak ya da olmayacaktir.
Cevherin tiiriiniin sabit kalmasi1 durumunda cevherlik sureti de degismeyecek aksine
sadece surete ariz olan degisecektir. Yani artan ve eksilen sey, surete ariz olan sey
olacaktir. Cevher ise yok olmayacaktir. Cevherin sabit kalmasi ve onun suretine ariz olan
seylerin artma ve eksilmeye ugramasi bir olus olmayacaktir. Bu durum ya halden hale
doniisiim (istikale) olacaktir ya baska bir sey olacaktir. Ibn Sina, hareketin yapis1 ve
mahiyeti lizerinden yiiriittiigli bu tartismalar neticesinde su sonuca varmaktadir: Cevherde
hareket imkansizdir. Cevherlik dogasi, hareketteki degisimde oldugu gibi adim adim,
tedricen siyrilip ¢itkamadigi igin bir defada ortadan kalkip bozulmakta ve sonra yine bir
defada varliga gelmektedir. Bu nitelige sahip bir cevheri yapinin, kuvvesi ve fiili arasinda,
slirece yayilmig, ortada olma karakterine sahip bir hareket ve bu harekete bagli bir
yetkinlik bulunamaz.?*°

Konumuz olan tabiatin, cevherdeki hareketin ilkesi olmasi meselesine tekrar
donecek olursak Ibn Sina bu meseleyi 6rneklendirerek anlasilir hale getirmektedir.
Konuyla ilgili her biri birer cevher olan ve goriiniirde hareketin kendilerinde gerceklestigi
iki cevher olarak sperm ve tohumdaki degisimleri 6rnek verir. Bir cevher olan spermin
adim adim canliya doniismesi ile baska bir cevher olan tohumun adim adim bitki olusuna

bakildiginda ortada bir hareketin oldugu vehmedilmektedir.?4°

239 Tbn STna, eg-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 123 (8145),s. 125 (§147); en-Necdh, s. 142 (terc. 110);
es-Sifa’: Kitabu’I-Mekilat (Kategoriler), s. 101 (8190), s. 102 (8192).

240 Birer cevher olan sperm ve tohum &z itibariyle bir bozulmaya ugramadan, cevherin yapisina uygun bir
sekilde artma ve eksilmeye de ugramaksizin niteliksel ve niceliksel doniisiimlerin sagladigi imkanlar ile
birer olus ariz olmaktadir. Sperm ve tohum dogalar1 geregi neye elverisli iseler ve neye kaynaklik etmeleri
gerekiyorsa ona kaynak ve ilke olmusglardir. Sperm dogas1 geregi canliya ilke olmaktir, tohum tabiat1 geregi
bitkiye ilke, kaynak olmaktadir. Burada gerek sperm gerek tohum 6zde bir degisime ugramamistir. Ama
cevherin diger kategorilerde hareketinden s6z edilebilir. Bir cevher olarak spermi diisiindiigiimiizde soyle
bir yorum yapmamiz miimkiindiir: Cevherde hareket yoktur. Ama cevherin diger kategorilerde hareketi
vardir. Bir cevher olan sperm farkli kategorilerde farkli degisimler yasayarak nihai olarak insan teki
olmaktadir. Bu durumda cevherde gergeklesen hareket doniigiimdiir (istizale). Bir cevher olarak sperm,
istidatli oldugu insan olmaya dogru bir yol almakta ve yetkinlesmektedir. Saf istidat ile saf yetkinlesme
arasindadir. Ancak her saf istadattan fiile ¢ikis, yetkinlesme degildir. ibn Sina’ya gére unsurlardan olusanlar
olugsmakta ve bdylece unsurlar, karisim (imtizag) esnasinda doniismekte ve fakat zati (6zsel) suretleri
bozulmamaktadir. Karigim esnasinda unsurlarin tiirleri bozulusa (feséd) ugramamakta, aksine tiir igerisinde
doniisiime ugramaktadir. Tbn Stna, es-Sifa’: el-llahivyat (Metafizik 11), s. 76 (8677). Bir cevher olan
spermde gerceklesen harekette asli unsur olan sperm bozulusa ugramamakta, farkli kategoriler icerisinde
hal degistirmekte, doniisiim yasamaktadir. Bu doniisiim neticesinde de insan olmaya istidatli olan sperm
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Ibn Stna’ya gore hareket olarak vehmedilen bu durumda tabiat; cevheri yani
sperm ve tohumu kendi istidatlarma®? uygun bir sekilde surete dogru adim adim
doniismeye sevk eder. Tabiatin cevherdeki degisimin (tegayyur) ilkesi olusu, nitelik ve
niceligin uygunlugunu cevheri surete adim adim doniismeye dogru ve yeni bir halin
olusmasina neden olmasi seklinde olur. Burada tabiat, sureti veren degil, icinde
bulundugu maddeyi sureti almaya hazirlayicidir. Cevherde oldugu diisiiniilen bu hareket,
bizatihi cevherde gergeklesen bir hareket degildir.?*?> Cevherde hareket oldugu zannimi
doguran bu degisim (tegayyur), tek bir doniisim ve degisimden de ibaret degildir.
Cevherdeki bu degisim, farkli kategorilerdeki bir¢ok hareket ve sukinun birlesmesiyle
gerceklesmektedir. Cevherde degisim, farkli kategoriler araciligi ile gergeklestigi igin
bizzat cevher kategorisinde bir hareket olmaz. Degisimin tasiyicisi olan cevher bizzat
degismemekte, kazandig1 yeni nitelikler ile varligin1 devam ettirmektedir.?*®

Spermin canliya dogru olusumunda sperme, nicelik ve nitelikteki doniisiimlerin
aralarini bitistirdigi diger oluslar ariz olur. Sperm heniiz sperm halindeyken kendisinden
sperme dair suretin ¢itkmasina dogru adim adim donlismeye devam eder ve alaka/zigot
halini alir. Mudga’ya/embriyona doniisiimiine dogru hali bunun gibidir. Bu
doniistimlerden sonra kemik, sinir olusur, damar ve idrak edemedigimiz diger yapilar
olusur. Bu asamalardan sonra da canlilik suretini kabul eder. Sonra artma ve ayrismaya
dogru olan ve niteliksel hareket olan halden hale doniisiim ve degisimi (istikzale) bunun

gibidir. Biitiin bu siire¢lerde dikkati ¢geken goriiniir durum, cevhersel bir suretten diger bir

doniisiimii tamamlayarak insan olur. Sperm ismi, siirecte olma sartt bulunmaksizin insan olmaya istidatl
olana verilir. Istidatlinin yetkinlige dogru hareket etmesi gerekecektir. ibn Sina, es-Sifa’: el-Ilahivyat
(Metafizik 1), 79 (§682).

241 [bn Sna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T adli eserinde cevhersel suretteki degisim igin es-Sifa’: el-Illahiyyat
eserine atifta bulunarak konuyu ilgili eserde agiklayacagim ifade etmektedir. Ibn Sind es-Sifi’: el-
Iléhiyyadt'ta cevhersel suretin degisimini madde-suret iliskisi baglaminda ele alinmaktadir. Tlgili yerdeki
tartigmalara ¢alismamizda yer vermemiz durumunda ¢alismamizin odagindan kopacagimiz igin referans ile
yetindik. Ibn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11),1, 3 ve 4. fasillarda bu konuyu detayl1 bir sekilde ele
almaktadir.

242 [bn Stna, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 126 (§148), s. 39 (851).

243 Macit, Ibn Sina’'da Doga Felsefesi, s. 222.
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cevhersel surete dogru tek bir yol izlemek kosuluyla bir hareketin oldugu zannedilir.
Ancak durum béyle degildir. Aksine ortada birgok hareket ve duraganlik vardir.?*

[bn Stna, bu yaklasimiyla cevherin harekete konu olmasiyla yani cevherde
hareketin meydana gelmesiyle cevherlerin hareket etmesini birbirinden ayirmakta ve

cevherlerin intikalini miimkiin gormektedir.?#°

2.2.1. 1. Tabii Hareket

Yukarida doganin mabhiyetiyle ilgili tartismalardan da gordiigiimiiz gibi tabii
cisimlerden fiil ve hareketler sadir olmaktadir. Tabii cisimlerdeki bu fiil ve hareketlerden
bir kismu bizatihi cismin kendisinden kaynaklanmaktadir. ilkesi i¢seldir. Bu ilke tabiat
olarak isimlendirilir. Dogal cismin kendi zatindan, tabiatindan kaynakli bir hareket
oldugu i¢in bu hareket iradesiz, amagsiz ve tek yon lizere gergceklesmektedir. Tabiat, tabit
cisimdeki hareketin yani sira tabii cisimdeki stikinun da ilkesidir. Bu ilkeden kaynakli
hareket, tabii hareket olarak adlandirilir.?*® Bu durumda tabiat, tabii durumdan cikarilmis
olan tabii cismin kendisi i¢in uygun olmayan bu durumdan tabii haline doniisiin ilkesidir.

Tabii hareketin mahiyetini su sekildedir: Tabiat sabit, karar kilmis bir zat oldugu
icin kendi halinde iken kendisinden bir hareket sadir olmaz. Tabiatin kendi zatindan
dolay1 meydana ¢ikan sey de sabittir, karar kilmistir, baskalasmayandir, kuruludur ve

" fbn Sia’mn bu yaklasimini  su  sekilde

doganin varhigi ile beraberdir.?*
somutlastirabiliriz. Yukariya firlatilan tasin disardan aldig etkinin yok olmasi sonucu

tasin kendi yerine donmek istemesinden dolay1 asagi dogru olan hareketi tasin tabiati

geregi, kendi zatindan dolay1, sabit, karar kilmistir. Tasin kendi dogal fayyizine yonelik

244 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 126 (§148).

245 Macit, Ibn Stna’da Doga Felsefesi, s. 81.

246 Ton Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), ss. 33-34 (844-45), s. 40 (852); es-Sifd’: es-Semd ‘u’t-
Tabi T (Fizik I1), s. 165 (8404); en-Necah, s. 146 (terc. 114).

247 Tbn STna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 166 (8405); es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s.
127 (§788).
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olan bu tabii hareket, cisimde bu hareketi doguracak olan tabiat var oldugu siirece
hareketin ger¢eklesmemesi imkansizdir.

Ibn S1na, tabiattan kaynakli olan bu hareketi katetmeli hareketle kiyaslayarak tabii
hareketin diger hareketlerle olan farkini1 ortaya koymaktadir. ibn Sina’nin soziinii ettigi
katetmeli hareket zamanda ve mesafede boliindiigii i¢in siireklilikten yoksun bir sekilde
gerceklesir, yok olur ve karar kilmaksizin yenilenir. Tabii hareket ise bu hareketin aksine
tabil cismin dogal hayyizine ulasincaya kadar gosterdigi istikrar ve kesintisizlik ile
gergeklesir.?*8

Tabil hareket bir baslangi¢ ve son arasinda, bir mesafede bilfiil gergeklesen bir
harekettir. Ancak baslangi¢ ve son arasindaki tabil hareket, yine bir baslangi¢ ve son
arasinda gergeklesen Katetmeli hareketin karakteri ile bazi noktalarda ayrilmaktadir.
Katetmeli hareket baslangic ve son arasinda bilfiill gerceklesirken duraganliklarla
kesintiye ugramaktadir. Buradaki her siikin bir onceki hareketin sonu bir sonraki
hareketin baslangi¢ noktasini teskil etmektedir. Katetmeli hareketin aksine tabii hareket
basladig1 noktadan varacagi son noktaya kadar engelleyici bir durum olmadig: siirece
kesintisiz bir sekilde vuku bulmaktadir. Boylece tabii cisim igin hareketi gerektiren
durum ortadan kalktig1 i¢in tabil hareket de son bulmus olacaktir.

Ibn Sina, tabif hareketi de kapsayan genel bir hareket ilkesi vazetmektedir. O ilke
sudur: Hareket, bir tiir terk edis ve kagistir. Bu genel ilkeye gore tabii hareket de bir seyin
terkini gerektiren bir harekettir. Tabiatin iginde bulundugu cismin hareketine ilke
olabilmesi ve tabii cisim i¢in bu terkin mimkiin olabilmesi i¢in dogal olmayan bir
durumun var olmasi yani tabii harekete konu olacak olan cismin, dogal durumunda
olmamasi gerekir. Cunk tabit olan her hareket, tabif cisim i¢in uygun olmayan yani tabit
olmayan bir halden kagistir. Tabii hareket ile terk edilecek olan durum tabii cisimdeki

tabii olmayan durum olacaktir. Bu durumda tabii cisimde, dogal duruma dénmek ve dogal

248 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 166 (8405); en-Necah, ss. 146-147 (terc. 114).
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haline ve hayyizine ulagsmak i¢in bir hareket s6z konusu olacaktir. Bu hareket neticesinde
dogal cisim dogal mekanina, arzu ettigi yerine ulasinca da hareketi gerektiren sey ortadan
kalkt1g1 igin hareket sona erecektir.?4°

Ibn Sina, tabii hareketin mahiyetini, tabiatin mahiyeti iizerinden aciklamaktadur.
Ona gore, herhangi bir hareket, hareketli bir cismin dogas1 geregi olmayabilir. Disardan
bir zorlayici ile de hareket edebilir. Tabiat kendi zatindan dolay1, tabii olmayan durumu
terk ettiginde kuskusuz tabiatin disindaki bir seyin terkini de gerektirir. Tabiatin disinda
terk ettigi sey ona disardan ariz olan ve onu tabii durumundan uzaklastiran kasri giictiir.
Durum boyle olunca tabiata disardan bir durum ariz olmadik¢a disardan ariz olan o seyi
terk etme amaci da ariz olmayacaktir. Tabil hareket, ancak dogal olmayan bir hal ariz
oldugunda tabiattan meydana c¢ikabilir. Dogal olmayan hal ise, ancak karsisinda tabii bir
hal bulundugu takdirde miimkiin olabilir. Ciinkii dogal olmayan bu durum, cisim dogal
iken dogal olmaktan baska bir durum olur. Tabii olan ile tabii olmayan arasindaki iliski,
tabii olmayandan tabii olana dogru yonelen bir terk ile terk edis seklindedir. Her tabii
hareket engellenmedigi siirece dogast bakimindan (bi'f-tab®) terk edilmeyen ve
kendisinden kagilmayan bir gaye olan tabif gayede son bulur. Tabii hareket i¢in bu tabii
gaye, tabiat1 icabi terk edilen ve kendisinden kagilan bir gaye degildir. Bu gaye tabii
cismin zoraki bir etki ile uzaklastirildig: tabii mekanina ulasmasi ile gerceklesmektedir.
Bu gayenin gerceklesmesi ile tabil hareketlinin tabii hareketi sona erecek ve aym
hareketlinin dogal hareketle hareket etmesi imkéansiz olacaktir.?%

Tabii gayesine ulagmis olan her tabii hareket, duraganlig: talep etmesinden dolay1
hareketin tiirlerine mutabik bir sekilde dort sekilde gergeklesmektedir. Bu durumda her
tabii hareket ya bir nitelikte ya bir nicelikte ya bir yerde ya da bir konumda

gerceklesmektedir. Ibn Sina, tabii hareketin en ayirici vasfini duraganlagmaya miisait bir

249 [bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 166 (§405).
20 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 166 (8405); es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s.
125 (§784).
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yapiya sahip olmasi olarak ifade etmektedir. Duraganlagsmayan higbir hareket tabii
hareket degildir. Bu genel ilke ile yukarda katetmeli hareket ile tabii hareket arasinda
yaptigi ayirim gibi tabii hareket ile semavi-dongiisel harcket arasindaki farki da
vurgulamaktadir. Duraganlik icermedigi igin bitisik dongtisel hareket, tabii bir hareket
degildir.?!

Ibn Sina, tabii hareket ile bitisik dongiisel hareket arasindaki farki bu hareketlerin
mahiyeti ve gerceklesme tarzinda gormektedir. Dongiisel hareket, konumsal bir
harekettir. Dongusel-konumsal harekette tabiati icab1 kendisinden kagtigi yani harekete
baslangi¢ olarak kabul edilen konum ile kendisine ulagilmasi amaglanan bitis noktasi
aynidir. Yani Konumsal hareketin basladigi nokta ile bittigi nokta aymidir. Oysa tabil
hareket dogrusal bir harekettir. Bu hareket i¢in muayyen bir baslangi¢ ve son noktasi
yoktur. Tabii hareket belli bir iradeden, motivasyon kaynaklarindan (ed-deva 7), belli
gayelere yonelik bir sekilde gerceklesen iradi hareketten de ayrilmaktadir.?%? Disardan bir
etki ile tabif bir sekilde hareket eden tabii cismin harekete basladigi nokta ile hareketin
sonunda varacagl nokta arasinda mekansal bir farklilik bulunmaktadir. Ornegin yukari
firlatilan bir tagin havada nerede siikina erip hareketine baslayacag: ile bu hareketini
hangi mekanda bitirip sukdna erecegi belli degildir.

Ibn Sina, tabii hareketi katmetmeli hareket ve donglisel hareket ile karsilastirarak
tabii hareketin mahiyetini ifade ederken burada bir konuyu daha vuzuha
kavusturmaktadir. Bu konu tabii kavraminin anlam diinyas: ile ilgilidir. Bu kavrama
yiikledigi anlam tabii hareketin ayiric1 vasfini belirlemektedir.

Tabii kavrami, en genel anlamu ile tabiat ile iliskilendirilebilen her seydir.?>® Tbn
Sina burada tabii kavramini su anlamda kullanmaktadir. Dogal ya da tabif, tek basina

kendisi icin, bir seye 6zgii tabii bir durum olan seye kiyasla kullanilan bir anlama sahiptir.

251 bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 166 (§405).
252 bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), ss. 166-167 (8§405).
258 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 45 (857).
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Dogal bir seye 6zgii olan dogal durum, tek basina kendisinde bulunan dogal kuvveden
meydana ¢ikmaktadir. ibn STna’nin tercih ettigi tabii durum, tabif hareket teorisini tizerine
kurdugu diisiinceyi karsilayan tabii olan seyin 6ziindeki iradesiz hareket ettirici olan her
kuvvedir. Bu kuvve ya tagin asagi diismesi 6rneginde goriildiigii gibi tek yonli bir hareket
icin etki yaratir ya da bitkisel nefs gibi iradesiz ve ¢ok yonli bir harekete neden
olmaktadir Ibn Stna verdigi tas ve bitki 6rnegiyle tabii kuvvenin neden oldugu hareketin
cesitliligine dikkat gekmektedir. Asagr diisen tas 6rneginde goriildiigii tizere tabil kuvve
icsel bir etki olarak tabif cisimden iradesiz ve tek yon tizere bir hareketin ger¢eklesmesine
neden olmaktadir. Her ne kadar bir nefs tiirii olarak kabul edilse de bitkisel nefs, bir
hareket ilkesi olarak nefs kapsaminda degerlendirilmeyip tabiat olarak hareketin ilkesi
kabul edilmektedir. Cunku bitkisel nefste irade s6z konusu degildir. Ibn Sina bu durumu
dikkate alarak bitkisel nefsin neden oldugu hareketin iradesiz bir sekilde gergeklesen
biiytimeye dogru bir hareket oldugunu ifade etmektedir. Bitkisel nefsin salt tabiat olarak
kabul edilmemesi tabiatin neden oldugu hareketin gerceklesme tarzi ile ilgili bir
durumdur. Bilindigi gibi tabiatin neden oldugu hareket tek dlize bir harekettir. Buna
karsin bitkisel nefsin neden oldugu hareket ise tek yon iizere olmayip asagi ve yukari
dogru olmak iizere farkli farkli yonlerde gerceklesmesidir.?

Genel baglami dikkate aldigimizda tabii hareketi su sekilde toparlamamiz
mudmkandur. Tabii hareket, cismin kendinde bulunan, bu cismin dogasi i¢in olan gayeye
yonelen bir kuvveden kaynaklanan ve bir engel bulunmadigi zaman bu cismin dogasinin
gerektirdigi yonde gergeklesen bir harekettir. Bu hareket, zorunlu sinirlardan sapmayacak
bir yonelim tarzinda gerceklesmektedir.?>®
Bu durumu tas rnegi ile vuzuha kavusturabiliriz. ibn STna’nin da agikladig: gibi

genel kabule gore agir olan cisimler tabiatlari geregi asag diiserler. Ornegimize gore agir

bir cisim olan tas, ilk olarak disardan bir etki ile yani kasir ile tabiatina aykiri bir sekilde

254 bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), ss. 167-168 (8406).
2% {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 168 (8407).
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yukart dogru hareket ettirilmektedir. Bu hareket tasin tabiatina uygun olmayan bir
harekettir. Tasin dogal durumdan ¢ikisidir. Tas i¢in dogal olmayan bu durum tabii hareket
i¢in bir imkandir. Tas1 yukari firlatan glcin etkisini yitirmesi ile tasin tabii haline, tabii
mekanina dogru bir hareket baslayacaktir. Tabii olmayan halden tabii hale dogru olan bu
hareket bir terk edis, kagistir. Tastaki bu tabii hareketin ilkesi tasin kendisinden kaynakli,
icsel bir ilke olan tabiattir. Yukarda da ifade ettigimiz gibi agir olan cisimler tabiatiyla
asag1 dogru diiserler. Tasin tabiatindan kaynakli ve tabii mekanma dogru geri doniis
hareketi, tabii bir harekettir. Bu cismin hareketi dogal gayesi olan tabii mekanina, arzu
ettigi yere ulasip sliklina erdiginde de sona ermektedir. Bu 6rnekte ayrica tabiatin, tabii
cisimdeki hareketin ve siikinun ilkesi oldugu da gérmekteyiz.

Ibn Sina, diger hareket tiirlerinde tabii hareketin nasil gergeklestigini yer, nitelik,
nicelik ve konum kategorilerindeki hareketler 6zelinde agiklamaktadir. Oncelikle tabif
hareketin genel temas1 ve geregini ifade etmektedir. Her tabii hareket, duraganlig: talep
eden harekettir. Duraganlasmayan hareket, tabii hareket degildir.?>®

Mekandaki dogrusal hareketin mahiyetini anlatan Ibn Sina, tabii hareketi
detaylandirmaktadir. Mekéandaki tabii hareketin dogrusal olmasi gerekir. Cinki
mekandaki dogrusal-tabii hareket, dogal bir meyil sebebiyle gerceklesir. Her dogal meyil,
en yakin mesafededir. Yani, dogrusal hareket, sahip oldugu dogal meyil sayesinde
kendisine kaybettirilen dogal haline en kisa yoldan ulagmak i¢in dogrusal bir sekilde
hareket eder. En yakin mesafede olan her sey dogrusal bir ¢izgi tizerindedir.?’

Ibn Sina, zaman zaman yaptig1 dogrusal ve dairesel hareket kiyasini burada da
yapmaktadir. Yukarida ifade ettigimiz gibi Ibn Sina, tabii hareket igin duraganlhigm
olmasin1 ve bu hareketin kaynaginin tabidt olmasini gerekli kosul olarak kabul

etmektedir. Ayrica tabii olan her bir hareket tek diizedir, dogal olmayan halden dogal olan

26 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 166 (8405); es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s.
125 (§784).

257 Tbn Sina, en-Necdh, Ss. 146-147 (terc. 114); Ozpilavel, “Ebu’l-Berekat el-Bagdadi’de Tabiat Felsefesi,”
s. 198.
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hale iradesiz bir kagistir. Yapis1 geregi dongiisel-mekansal hareket ise siik(n bulan bir
hareket olmadigi, sahip oldugu hareketin kaynagi disardan bir zorlayici ile degil nefs ve
irade ile oldugu icin tabii bir hareket degildir.?®®

Ibn Sina, tabii hareket ile dongiisel hareket arasindaki mukayeseyi yapmak lizere
hareketin kendisinden basladigi nokta olarak terimlestirdigi ma minhu ve hareketin
kendisine dogru olusu ifade etmek ic¢in kullandig1 ma ileyhi’den yararlanmaktadir.
Dongusel harekette dogasi itibariyle kendisinden kagildigir (muherriben ‘anhu bi'z-fab ‘)
varsayilan her bir konum ve her bir yer, ayniyla kendisine dogru yonelimin amaglandigi
(maksid ileyhi bi’t-fab ) nokta aynmidir. Burada anlatilmak istenen, dongiisel hareketin
tabii hareketin aksine basladigi noktaya geri donmesidir. Oysa tabiatin, dogas1 geregi
basladigi durum ile yine dogasi geregi kendisine yoneldigi nokta ayni1 olamaz. Bu durumu
varsayim Uzerinden anlamaya ¢alisalim. Bir an i¢in konumsal-dongisel hareketin tabit
bir hareket oldugunu varsayalim. O zaman dogal kagis ya da tabii hareket dogal olmayan
bir konumdan hareketle gergeklesir. Oysa dongusel hareket, bir iradeden veya ihtiyardan
kaynaklanan  bir  harekettir.  Higbir  dairesel  hareket bir zorlayicidan
kaynaklanmamaktadir. Bu hareketin ilkesi tabiat degil irade ve ihtiyar ile hareket ettiren
bir kuvve olan nefistir.?*°

fbn Sina, kozmolojik ask doktrinini temellendirirken®® tabii hareketi de bu
baglamda ele almaktadir. Genel hareket teorisi agisindan bakildigina zoraki olmayan
(gayr kasriyye) bir hareket ile hareket eden her hareketlinin hareketi bir seyi arzu
etmekten (tesavvuk) kaynaklidir ve bir amaca yoneliktir. Tabii hareket de bir amaca
yonelik bir harekettir. Ciinkii tabiatin arzusu (sevku 't-rabi ‘a) tabif bir gercekliktir ve tabit
cismin zati yetkinligine ulagsmasini saglayan igsel bir giigtiir. Tabii cisim i¢in sz konusu

olan bu zati yetkinlik cismin suretinde, mekaninda veya konumundadir.?®

258 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 166 (8405); en-Necah, s. 146-147 (terc. 114).

259 bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 167 (8405); en-Necah, s. 146-147) (terc. 114-115).
260 Kutluer, Ibn Stna Ontolojisinde Zorunlu Varlik, s. 206.

261 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 131 (§798).
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Tabii cismin yetkinligini ask ile gerceklestirdigini Ibn Stna’nin basvurdugu
orneklerden biri ile su sekilde agikliga kavusturmamiz miimkiindiir. Yukar1 dogru
firlatilan tas i¢in yukari dogru hareket etmesi tabii bir hareket olmayip kasri yani
zorlamal1 bir harekettir. Kasirin yani tasa disardan uygulanan giiciin etkisinin zayiflamasi
sonucu tas dogal mekanina yani asagiya dogru hareket etmeye baslar. Ciinkii tabiati
geregi agir cisimler asagi dogru hareket ederler. Tasin ve =zatl yetkinligini
gerceklestirmesini miimkiin kilan asagi dogru olma hareketinin i¢sel ilkesi tabiat olsa da
tas1 asag1 dogru hareket ettiren diger itici glic onun yetkinlesme arzusu, tabii sevkidir.
Tabif cismin, tabii hareketi yetkinligini kazanma yoniindeki tabii sevkinden kaynaklanir.

Ibn Sina, tabii hareketle ilgili tali bazt meseleleri ele almaktadir. Ornegin bazen
bir hareket dogadan olabilir. Ancak bu hareket dogal bir gayeye dogru olmaz. Ornegin
fazla bir parmak ve ¢arpik bir disin olusumu buna 6rnek verilebilir. Bazen de bir hareket
dogadan olmasa da dogal gayeye yonelik olan bir hareket olabilir. Bir tagin asagiya dogru
dogrusal bir ¢izgide atildiginda, tasta dogasindan kaynaklanmayan birtakim hareketlerin
¢ikmasi bunun 6rnegidir. Bazen de hareketli icin baslangigtan gayeye dogru olma denk
diiser ancak bu gayeye ulasmas1 engellenmis olur. Ibn STna’nin tabii hareket olarak kabul
ettigi bir hareket tiirii de bir seyin kendi tabiatina kiyasla degil aksine disardan durumlara
kiyasla tabii harekettir. Buna kibrit 6rnegini vermektedir. Yanma kibrit icin atesle
bulugsmas1 esnasinda dogaldir. Miknatisla yakinlastigi zaman demirin g¢ekilmesi de
dogaldir.?®? Tabii kabul edilen bu hareketler var olmasma ragmen asil tabii hareket
yukarida da ifade ettigimiz gibi cismin kendisinde bulunan, bu cismin dogasi i¢in olan
gayeye yonelen bir kuvveden olan ve bir engel bulunmadigi zaman bu cismin dogasinin

gerektirdigi yonde olan, tek diize olan harekettir.?%®

262 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), ss. 168-169 (8§407).
263 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 168. (8§407).
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2.2.1. 2. Tabii Meyil

Ibn STna’nin tabii meyil diisiincesi tabiatin, tabii cismin hareket ve duraganliginin
ilkesi olusunun bir agilimi olarak goriilebilir. Tabiat, tabii mekanindan digsal bir faktor
ile koparilmis olan tabii cismin dogal mekanina dogru olan hareketinin baslamasinin ve
0 hareketin gayesi olan tabii fkayyizine, mekanina ulasmasi neticesinde sukdnun
gerceklesmesinin kaynagidir. Tabiatin kaynaklik ettigi tabil mekéna dogru olan bu
yonelimi ifade eden kavram meyildir. Tabii hareket ile tabii meyil arasindaki iliski kuvve-
fiil iliskisi olarak goriilebilir. Tabii meyil, tabii hareketin fiili hale gelmesini saglayan bir
potansiyel olurken tabii hareket, bu potansiyelin bilfiil hale gelerek hareketin bilfiil
gerceklesmesidir.

Ibn Sina, meylin muhtevasi ve mahiyetini su sekilde izah etmektedir. Tabif cisim,
tabii mekaninda oldugu zaman, onun igin bir kuvve olan tabii meyil mevcuttur. Ancak
cisim sakin oldugu i¢in onun bilfiil sekilde herhangi bir yéne dogru bir meyli yoktur.?%4
Tabii cisimde meylin ortaya ¢ikmasini saglayacak bir zorlayici veya onu bu tabit halinden
cikaracak bir etki olmadigr siirece cisim zorunlu olarak tabii mekaninda, bulundugu hal
lizere var olur ve varligmi korur.?®®

Tabii meyil, tabii cismin dogal olmayan bir meyil (mey! garib) yani digardan
cisme verilen ve onun kasri bir meyil sonucu tabii mekanindan ayrilmasiyla sonradan
meydana gelen meyildir. Tabil meyli istila eden dogal olmayan meyil (meyl garib)
hareket ettirme giicii zayiflayip cismi hareket ettiremez duruma gelince tabii meyil baglar

66

ve tabii cisim jayyizine dogru harekete meyleder.?®® Bu meyil, bir ilkeden

kaynaklanmaktadir. O ilke suda engel ortadan kalktig1 zaman suyun cevherinde sonradan

soguklugu meydana getirip baskin olabilen bir ilke ve kuvvedir ki o ilke de tabiattir.?%

264 Tbn Sina, es-Sifd’: es-Sema ‘u 't-tabi ‘7 (Fizik 11), s. 155 (§388), s. 176 (8413).
265 [bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 160 (§398).

266 [bn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 155 (§388).

267 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), ss. 161-162 (8400).
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Ibn S1na’ya gore hareket edebilen her cismin tabiatinda harekete yonelik bir meyil
vardir. Her kuvvet ancak bir meyil, yonelim vasitasiyla hareket etmektedir. Meyil,
hareketli cisimde hissedilir. Zorlamayla durdurulan bir cisimdeki meyil, duraganlasmakla
beraber hareket etme istegine de sahiptir. Cisimdeki bu meyil kendisini durduran dis
etkiye kars1 koyarken de hissedilir. Clnki meyil, hareketten ve hareket ettirici kuvvetten
bagimsiz bir olarak cisimde ickin bir sekilde mevcuttur. ibn Sina icin hareket ettirici
kuvvet, hareket tamamlandiginda da mevcuttur. Meyil ise hareketin tamamlanmasiyla
mevcddiyetini kaybeder.2%

Ibn Sina, meyil teorisinden yola ¢ikarak ilk hareketin imkanini tartigmaktadir. Ilk
hareketin hareket ettiricisi, meylin miimkiin oldugu cisimde pes pese meyiller meydana
getirir.  Bu meyli, tabiat diye isimlendirmek de mumkindir. Tabiat diye
isimlendirilebilecek bu meyil, iradi bir olmayan kuvvedir. Cismin dogal mekanina
yonelimini sagladigi icin igseldir, digsal degildir. Bu meylin bir irade ve ihtiyar1 da yoktur.
Bu agilardan bakildiginda meyil, tabiat olarak isimlendirilebilir. Meylin hareket
ettirmemesi miimkiin olmadigi gibi cismin dogasina ve yonelimine aykiri bir sekilde
hareket ettirmesi de miimkiin degildir.?%°

Meylin imkan1 cismin dogasina dayanmaktadir. Ibn Sina, tabif cismi disardan bir
etkiyi kabul eden cisimler ve bu etkiyi kabul etmeyen cisimler olmak (zere ikiye
ayirmaktadir. Bu cisimlerden bir kismi digardan yani kasri bir etki ile icinde bulundugu
konumundan yer degistirmeyi kabul ederken bir kism1 da bu kasri etkiyi kabul etmeyip
bulundugu konum ve mekani degistirmeyi kabul etmez. Bu ayirim meyil teorisi agisindan

onemlidir. Clnku cisim, ancak i¢inde bulundugu konumundan yer degistirici olmay1

kabul edebiliyorsa o cisim kendisinde tabii bir meyil barindirmaktadir. Yani her cisim

2% [bn Sina, eg-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik I1), s. 126 (§787); Danisname, is. 304.
269 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 126 (§787).
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igin yer degistirmek miimkiindiir. Bu anlamda harekete konu olan her cisimde harekete
yonelimi saglayan bir meyil vardir. 27

Meyil teorisinin anlasilmasi cismin bulundugu mekan ile yakindan ilgilidir. Genel
cisim teorisi agisindan bakildiginda her cisim i¢in dogal olan bir mekan ve cismin dogasi

geregi cismin icinde olmay1 gerektiren dogal bir hayyizi®’t

vardir. Ayrica bu cismin
cevherinde dogal mekanina dogru bir ilke ya da cismi bu mekana dogru hazirlayici bir
kuvvesi vardir. Bir mekanda bulunan, o mekandan ayrilmasi miimkiin olan ve ayrildigi
mekana tekrar doniisiinii saglayan o kuvve meyildir.2’

Cisimdeki meyil kuvvesi ile tabif cisim normal kosullarda birbirleri icin bir engel
olusturmazlar. Meyil ile bulundugu cisim arasindaki iliski su sekildedir:

1- Meyil, bulundugu cisim i¢in bir mekani gerektirir.

2- Meyil, cisim olmasi bakimindan cismin yer degistirmesine ve hareketine engel
olusturmaz.

3- Cismin dogal mekanina yonelimi ifade eden meyil kuvvesi ile cisim arasinda
bir zitlik bulunmadiginda, meyil tabiatindaki etkin neden olma niteliginin de etkisiyle
cismin belli bir yonde hareket etmesine neden olur.

4- Tabii meyille hareket eden cismin tabii mekanindan bagka bir mekani talep
etmesi s6z konusu olamaz. Ciinkii pargalar arasinda farklilik bulunmayan tek bir cisimde
birbirlerini engelleyecek ve iki ayr fiilin olusmasini gerektirecek sekilde zit iki kuvve
bulunamaz. Zira kuvveler, fiilleri bakimmdan kuvve olurlar.?”

Ibn Stna cisim-meyil iliskisi i¢in genel bir ilke vazetmektedir. Bu ilkeye gére her
cismin hareket ettirilmeyi ve yerine gecen bir meylettirilmeyi kabul etmesi zorunludur.

Her cisimde de bulundugu kosullara ve sahip oldugu hareket tiiriine yonelimi saglayan

20 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 182 (§422).

271 Mekan/place, genel olarak cismin yoneldigi smir; sayyiz/space ise cismin hacmi oraninda kapladig:
sinirdir. Ornegin tasin mekani asagidir ayyizi ise tasin dlgiitleri oraninda uzayda kapladig1 yerdir.

272 [bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 182 (8§422).

273 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 182 (§422).

115



tabii bir egilim ilkesi vardir. Bu cismin hareketi ister yer ister konum kategorisinde olsun
kendisinde tabii egiliminin ilkesi vardir. Bunu biraz daha agarak soyle ifade edebiliriz:
Cisim, tabii mekanindan koparilmak tizere disardan bir etkiyle baski ve zorlamaya maruz
birakildiginda, zorlayict olan dissal etki cisim iizerindeki etkisini kaybetmeye
basladiginda cismin tabii mekanina dogru hareket etmesi gerekir.?’* Ibn Sina icin meyil,
bu 6rnekte ifade ettigimiz gibi tabii sartlarindan koparilmis cismin kendi tabil kosullarina
dontis siirecidir. O ylizden cisimde meylin ger¢eklesmesi i¢in s6z konusu cismin dogal
konumundan ayrilisinin ve tekrar o0 mekana donmesinin miimkiin olmasi gereckmektedir.

Buraya kadar teorize edildigi sekliyle Ibn Sind agisindan meylin imkani ve
mahiyeti, cisim-mekan iligkisi ve cismin hareketi ile ilgili olurken, cismin yapis1 da meyli
belirleyen unsurlardan biri olarak ele alinmaktadir. Ibn Stna’ya gére var olan cisimler bir
meyle sahiptirler. Bu cisimlerin hacimsel ve kiitlesel yapilar1 tasidiklar1 meylin de
belirleyicisi konumundadirlar. Ornegin agir olan cisimler ile hafif olan cisimler sahip
olduklar1 meyillerde farkl farkli olurlar. Agir cisimler asagiya dogru meyilli olurken hafif
cisimler ise yukartya dogru meyil sahibi olurlar. Ibn Sina, tabif cismin hafif olmasindan
dolay1 yukart dogru olan hareketi ile agir olmasindan dolay1 asagi dogru olan hareketini
dogrusal hareket olarak tanimlamaktadir.?’

Cisimlerdeki meyiller ile cisimlerdeki hacim arasinda bir iliski vardir. Cisimlerin
meyilleri arttik¢a disardan bir etki ile yer degistirilmesine yonelik olan hareket ettirmeyi
kabul etmeleri yavas olur. Ornegin ¢ok agir ve biiyiik bir tagin yerinin degistirilmesi ya
da kaldirilmasi ile agirlig1 az ve kendisi kiigiik bir tagin yerinin degistirilip kaldirilmasi
ayn1 olmayacaktir.?’®

Cisim ile cismin hacmi arasindaki iliskiyi su sekildedir: Kendisine niifuz edilen

seyin direnci, hareket kuvvetini iptal eder. Bu ifadenin anlami sudur: Kendisine nifuz

24 Tbn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 183 (8423), s. 185 (§425).
275 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 183 (§424); Danisname, s. 364.
276 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 183 (§424).
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edilen seyin yani disardan bir etkiye maruz kalarak hareket ettirilmek istenen cismin,
yukarida ifade ettigimiz gibi hacmi, agirlig1 ve cisimsel yapisi itibariyle hareketi kabul
etmesi farklilagmaktadir. Agir olan cisimlerin hareket ettirilmeleri yani onlara niifuz
edilmeleri hafif olan bir cisimdeki gibi olmayacaktir. Agir olan cismin hareket ettirilmesi
ve mekanindan uzaklastirilmasi daha zor olacaktir. Kendisine niifuz edilen agir cismin
harekete kars1 direnci ile yine kendisine niifuz edilen hafif cismin harekete karsi direnci
farkli farkli olacaktir. Kendisine en ¢ok niifuz edilen cismin atis1 ya da firlatilmay1 kabul
etmesinin sebebi cisimdeki agirlik ve biiyiikliik degildir. Boyle olsayd: firlatilan cismin
agirlik ve biiylikligi arttikga hareketi daha ¢ok kabul edici olmasi beklenirdi. Oysaki
durum bundan farklidir. Olgii bakimindan daha az yani daha hafif olan zorlamali hareket
ettirmeyi daha ¢ok kabul edici ve hareket olarak da daha hizli olacaktir. Meyil bakimindan
siddetli olanin zamandaki hareketi de daha kisa siirede olacaktir.?’’

Meylin imkan ve mahiyeti bir mekanda gergeklesmesine baghdir ve tabii hareket
de bu sartlar altinda gergeklesmektedir. Cismin tabii mekanina yonelimini ifade eden tabii
meyil diisiincesi tabii hareket ile irtibathidir. Ibn Sina bu iliskinin mahiyetini su genel
onciilden hareketle ele almaktadir. Her cisim, kendisine 6zgii dogal bir mekan1 gerektirir.
Tabii harekete bagl olan tabii cismin gerektirdigi tabii mekan cismin ayrik olmadigi,
tizerinde sabit ve kalict durulan bir mekan olmamalidir. Bu vasiflara sahip bir mekan
olursa, tabii cisim i¢in dogal mekanina yonelik dogal bir hareketin ve meylin olmasi
imkansiz hale gelir. Bu sabitlik durumu bir nitelik veya nicelik i¢in de s6z konusu olursa
bu nicelik ve nitelikte de tabii bir hareketin imkani ortadan kalkar. Ciinkii tabii hareket,

tabii mekani talep eder ve dogal olmayandan kagar.?’®

277 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 184 (8424).

278 [bn Stna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi i (Fizik 1), s. 170 (8408), s. 174 (8411), s. 172 (8410), s. 175 (8412),
s. 182 (§422). ibn Sina, tabii cisme disardan baski ve zorlama ile ariz olan etkileri k&sir/kevasir olarak
tanimlamaktadir. Zorlayicilar cismin mahiyetini kuramaz ve mahiyetini kurana da gerekli olmaz. Ciinkii
zorlayicr disardan, cismin disindan gelir. Dolaystyla cisme verdigi hal zorlayicinin olmamasi durumunda
gergeklesmeyecek bir hal olacaktir. Zorlayicilar tarafindan disardan, cisme kazandirilan bu seylerden
higbiri cismin mahiyetinden olmasi veya mahiyet i¢in siirekli gerekli, zorunlu bir seyler degildir. Cisim igin
bir zorlayicinin olmamasinin disiiniilmesi, cismin dogasina kiyasla imkénsiz degilken, cismin kendine
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Tabii hareket, tabii yerin kaybedilmesi ile cismin dogal bir yer talep etmesi olarak
tanimlanmustir.?’® Tabii hareketin mevzuu olan tabii cismin, dogasina kiyasla kendine
0zgu bir yeri veya dogal mekani olmaksizin diisiiniilmesi imkansizdir. Dolayisiyla cismin
dogasinda, kendisi i¢in dogal bir mekanin bulunmasi gereklidir. Bu dogal mekan, bir
engelin bulunmamasi halinde cismin dogasmin gerektirdigi yerdir.?®° Cisim icin bu
mekam gerekli kilan sey cismin kendisiyle cevherlestigi bi¢imi ya da cisimdeki baskin
bicimidir. Bu durum bazen bir nicelik bazen bir nitelik bazen de bir konumu ya da benzer
bir seyi gerektirir.?%!

Ibn Sina’ya gore tabii cisimde baski ve zorlama ile gergeklesen etki, disardan ariz
olan bir sebeple olmaktadir.?®? Disardan bir etki yani kasir ile zorlamali bir sekilde tabii
cisim tabii mekanindan ayrik bir hale getirildigi zaman, baska bir zorlayici etki tarafindan
engellenmedikge cismin dogasiyla tabii mekanina dogru geri doniisiinii miimkiin kilan bir
kuvve ve hareket ilkesi olan meyli veya mekandaki intikali mimkiin olacaktir. Ibn Sina,
meseleyi su 6rnegi ile izah etmektedir. Suyun tabii niteligi olan sogukluk, kasri bir faktor
olan digsardan 1sitma ile 1sitilip tabii halinden uzaklastirildiginda, suyu tabii halinden
uzaklastiran digsal etki yani kasr ortadan kalktiginda isitilmis suda tabii hali olan
sogukluga dogru bir meyil baglar ve su tabii haline ulastiginda bu meyil sona erer ve
suk(n gerceklesir. Ibn Stna meseleyi biikiilmiis agac 6rnegi ile de izah etmektedir. Sayet
dogrusal agacin pargalarinin konumu, zorlama ile yamulmasi gibi zorlanmis bir konum
ile konumlandirilmis ise, aga¢ kirtlmaksizin ya da pargalanmaksizin baskilanan gligten
kurtuldugu zaman hareketiyle ilk konumuna geri déner. ibn Stna’nin verdigi baska bir
ornek de zorlama ile havanin kiigiik hacimli bir mekanda baski ve basingla tutulmasi

ornegidir. Havay1 baskilayan basing ortadan kalktiginda hava kendi hacmine, tabii haline

ozgii bir yeri veya mekani olmaksizin vehmedilmesi cismin dogasina kiyasla imkansizdir. ibn Sina, es-
Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 177 (8416).

219 [bn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 50 (§282), s. 188 (8429), s. 188 (§430).

280 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’'t-Tabi T (Fizik 11), s. 177 (8416), s. 50 (§283), s. 188 (8429).

281 bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 170 (§408).

282 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 175 (§413).
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geri doner.?®® Tabii cisim, tabiatina disardan yapilan miidahaleler ile tabii halinden
cikarildigr zaman, disardan alinan giiciin etkisinin ortadan kalkmasiyla, tabii cismi tabii
haline dogru harekete sevk eden ve tabii mekanina vardiginda da siikGna erdiren ilke
tabiattir. Kasri hareketi kabul eden tabii cismin zorlayanin etkisi ortadan kalktiginda tabii
haline dogru dénmesini saglayan ilke, yine cismin tabiati ile ilgili olan meyildir.

Son olarak tabii meyli hareketin mahiyetini ifade eden kagis ve talep baglaminda
ele alacak olursak sunu soyleyebiliriz. ibn Sinda’nin talep ve kacis igin yaptigi
betimlemelere baktigimizda meyil, tabii cisim i¢in gayeye yonelmeyi ve gayeli bir talebi,
istegi ifade etmektedir. Belirttigimiz gibi Ibn Sina, tabii hareketi, tabii cismin tabif
mekanini talep etmesi ve tabil olmayandan kagis olarak tanimlamisti. Bu tanimda gegcen
talep ve kagma iki zit ucu karsilamaktadir. Talep, sadece gerceklesmis gayeye dogru bir
yonelimdir. Bu gayeye dogru yonelimden baskasi i¢in olmast dogru bir tanimlama
olmayacaktir. Kagis ise bu talep ve kacistan karsilikli olandan hangisinin denk gelmesi

ile gerceklesir.?3

2. 2. 1. 3. Bitkisel Nefs

Irade olmaksizin hareket ettiren ve tabiat olarak isimlendirilen baska bir kuvve
daha vardir. Cesitli sekillerde ve iradesiz bir sekilde hareket ettiren ve fiile neden olan bu
kuvve bitkisel (nebati) nefstir.28® Hareket ettirici olmasi acisindan tabiat ile bitkisel nefs

arasindaki ortaklik ikisinin de irade olmaksizin hareket ettirmesidir. Ayristiklari nokta ise

283 Tbn Sina, eg-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), ss. 170-171 (8408).

284 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 172 (§410).

285 fbn Sina’ya gore hareket, sadece fiziksel yer degistirmelerden ibaret olmayip canli cisimlerin
kendilerindeki bilingli ya da bilingsiz degisimler de birer hareket olarak kabul edilmektedir. Bulundugu
bedenlerdeki bu degisimler in ilkesi nefistir. Burada da bitkisel nefsin bulundugu bedendeki degisim ve
fiillerin ilkesi olmasi bu baglamda ele alinmigtir. Nefsin hareketin ilkesi olmasi konusu ¢aligmamizin ilgili
boliimiinde detaylica ele alinmustir.
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tabiatin kaynaklik ettigi hareket tek yonlii iken bitkisel nefsin kaynaklik ettigi hareketin
cok yonlii olmasidir.?®

Genel nefs anlayisina uygun olarak Ibn Sina’da bitkisel nefs, koklerinden dal
budak salarak, enine ve boyuna geliserek farkli yonlerde olusan iradesiz hareketlerin
ilkesidir. Ayrica bitkilerin yetismesi ve bu gelisimin bir noktada durmasinda bitkilere ait
olan bir kuvvedir. Kendisinden iradesiz olarak fiil meydana ¢iktig1 i¢in bitkisel nefs igin
de tabiat ifadesi kullanilmaktadir.?’

Bitkisel nefs, sahip oldugu giigleri ve neden oldugu hareketleri agisindan su
sekilde tanimlanmistir. Bitkisel nefs; liremesi, biiyiimesi ve beslenmesi acisindan tabii
organik cismin ilk yetkinligidir. Bu nefs ancak bitkide bulunur.?®

Nebéati nefsteki beslenme gict (el-kuvve el-gaziyye), nefsin bedeni besleyen
gucudur. Beslenme giicl, kendisindeki cisimden baska bir cismi kendisindeki cismin
benzerine doniistiiren ve boylece o cismi kendisinden ¢oziiliip ayrisan seyin yerine koyan
bir glgtlr. Bu kuvve, bedenden ¢oziiliip ayrisan, eksilen besinin yerine daha az veya daha
¢ok olani koyarak bedenin beslenmesini saglayarak fiilde bulunur. Bu gii¢, beden canli
kaldig1 siirece fiillerine devam eder.?® Beslenme giiciiyle ferdin cevherinin muhafaza
edilmesi amaglanir.?®

Buyime glcl (el-kuvve en-namiyye), bulundugu cismi Ol¢iisii bakimindan
kendisine benzeyen bir cisimle biiylime noktasinda rastgele degil yetkin, dengeli bir

seviyeye ulagmasi i¢in uzunluk, genislik ve boy gibi 6zellikler bakimindan uygun bir

sekilde artiran glctir. Buylme giict bu fiilini gergeklestirirken beslenme giiciine ortak

286 [bn STna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 168 (§406).

287 [bn Stna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 34-35 (845-46); en-Necah, s. 137 (terc. 105); es-Sifa:
es-Sema ‘u’t-Tabr T (Fizik I1), s. 165 (8404).

288 [bn Stna, es-Sifa’: en-Nefs, s. 104 (845, 8§90, §32, §122-131; §71-81); en-Necah, 196-197 (terc. 162-
163); Ibn Sina, Ahvalu 'n-Nefs: Risale fi’n-Nefs ve Beka 'iha ve Me ‘adiha, terc. Omer Ali Yildirim (Istanbul:
Litera Yayncilik, 2020), s. 32; Danisname, s. 424; el-Isardat ve t-Tenbihdt, s. 120 (§159); Meliksahi, el-
Isarat ve’t-Tenbihat, c. 1, ss. 268-271.

289 Tbn Sina, eg-Sifa’: en-Nefs, 5.106 (847); en-Necah, ss. 196-197 (terc. 162-163); Ahvalu n-Nefs, ss. 32-
33; el-Isarat ve 't-Tenbihdt, s. 120 (8159); Danisname, s. 424; Ali Durusoy, /bn Sind Felsefesinde Insan ve
Alemdeki Yeri, ss. 113-114.

2% ibn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 122 (§72).
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ve denge unsuru olmaktadir. Clinkii beslenme giicii fiilini gerceklestirirken besinleri
bltun uzuvlar i¢in uygun hale getirir. Buyume giicl de uygun hale getirilen bu besinleri
bedenin gerekli yerlerine dengeli ve seviyeli bir sekilde dagitan bir gii¢ olarak fiilini
gergeklestirir.?®! Bilyiime giiciiyle ferdin cevherinin tamamlanmas1 amaglanir.?%

Ureme glicti (el-kuvve el-muvellide); beslenme ve bilyiime giiclerinin fiillerinin
dogal sonucu olarak ortaya ¢ikip ¢ogalmayi saglayan bir giigtiir. Bu gucln fiillerinin
neticesinde beraber bulundugu bedene benzeyen baska bir beden ortaya c¢ikar. Bu gig¢
cisimde bu fiilini iki sekilde gergeklestirir. Ilk olarak bulundugu cisimde bilkuvve
kendisine benzeyen bir pargay: alir. O parca iiremeyi saglayan spermdir. Ikinci asamada
ise yaratilis ve miza¢ bakimindan kendisine benzeyen baska cisimlerin yani remeyi
saglayacak olan diger aracilarin bilfiil kendisine benzeyen baska bir bedeni ortaya ¢ikarir.
Ureme giicti maddeye kaynaklik ettigi seyin suretini verir. Ureme glictinden bir parca
ayrilir ve onu ait oldugu kaynaginda bir kuvveye déniistiiriir.?>> Bu kuvve olma durumu
daha sonraki yeni bir iiremeye kaynaklik eder. Bu agidan bakildiginda tireme gucuyle
tiiriin devami amaglanir. Ibn Sina’ya gére 6liimlii olan ferdin devami miimkiin degil. Bir
sey ferdiyle devam etmeye elverisli degilse de reme giicl sayesinde tlrlyle devam
etmeye elverislidir. Ureme giiciinde tiiriinii muhafaza etmek icin kendisinin ardindan
gelip kedisinin yerine gececek bir seyi elde etmeye calisacak bir gii¢ harekete gegirilir.
Bu agidan iireme giicii, tiirden ayrilan seyin yerine yenisini getirir.2%

Bu U¢ kuvvenin dg fiili zamanla mukayyed olup o giigleri tagiyan bedenin

varligina bagli olarak var olmaktadirlar. Bu kuvve ve fiillerden dnce biyume fiili, sonra

2! [bn Sina, eg-Sifa’: en-Nefs, 104 (845); en-Necah, ss. 196-197; Ahvalu'n-Nefs, ss. 32-33; el-Isarat ve't-
Tenbihat, s. 120 (8159); Danisname, s. 424; Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s.
114;

292 {bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 124 (873).

293 fbn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, 104 (845); en-Necah, ss. 196-197 (terc. 162-163); Ahvalu 'n-Nefs, ss. 34-35;
el-Isarat ve t-Tenbihat, s. 120 (8159), s. 120; Danigname, s. 424; Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan
ve Alemdeki Yeri, s. 115.

2% bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 126 (§74).
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ureme fiili durur. Beslenme glicl ise beden aciz diisene kadar islevsel kalir ve ardindan

ecel gelir ve bu gii¢ de sona erer.?%®

2. 2. 2. Hareketin Dahili ikinci Ilkesi: Nefs ve iradi Hareket

Hareket icin diger bir dahili ilke nefstir. Irade ile tasarrufta bulunan canli
cisimlerin hareket ilkesi olan nefs, cismin kendisinde bulunup cisimde ickin bir ilkedir.2%
Tabiat tartismalarinda da gordiigiimiiz iizere Ibn Sina, iradi varliklar1 eyleme mecbur
kilacak harici bir zorlayict giic bulunmayacagimi ifade ederek nefsi tabiattan
ayirmaktadir.?%’

Nefs, bulundugu cismin hareket tarzina veya cisimde sebep oldugu harekete gore
ti¢ acidan hareketin ilkesi olmaktadir.

Birincisi, irade olmaksizin, ¢esitli sekillerde hareket ettiren ve fiile neden olan ilke
olarak nefs. Bu bitkisel (nebatz) nefstir. Bu nefs tiirii bitkilere aittir. Koklerine bagli olarak
iradesiz bir sekilde asagi-yukari, enine-boyuna gerceklesen harekete kaynaklik
etmektedir. Bu nefs araciligi ile bitkilerin yetismesi ve bu yetisme siirecinin bir sinirda
durmasi saglanmaktadir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bitkisel nefsten fiiller iradesiz
bir sekilde meydana ¢iktig1 ig¢in bu nefs tiirii tabiat olarak kabul edilmistir. Biz de
calismamizda bir hareket ilkesi olarak bitkisel nefsi tabiat baslig1 altinda ele aldik.

Ikincisi, irade ile hareket ve degisime neden olan ve kendisinden tek bir yon veya
tarz tizere fiilin sadir oldugu nefs tiirtidiir. Bu nefs tirt feleki nefstir. Feleki nefsin
etkisiyle ortaya cikan harekete feleki hareket, dongiisel hareket veya dairesel hareket

denir.

2% ibn Sina, el-Isarat ve 't-Tenbihat, s. 120 (§159).
2% {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 33 (844).
297 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 33 (844).
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Uciinciisii, irade ile gesitli sekillerde hareket ettiren ve fiile sevk eden nefs turtdr.
Bu nefs tlrd hayvani nefstir. Hayvani nefs, insan ve hayvan bedenlerine ait bir nefs
tiriidar.?%

bn Sina, hayvani nefsi kendi icerisinde a) muharrike glicii (kuvve mujarrike) ve
b) midrike guct (kuvve mudrike) seklinde iki ana sinifa ayirmaktadir. Muharrike giicii
la) harekete sevk edici olmasi (ba ‘ise) itibariyle hareket ettirici giic ve 1b) fail olan
anlamiyla hareket ettirici gii¢ olmak iizere ikiye ayrilir.?%

1a) Harekete yonlendirici (ba ‘ise) olmasi itibariyle hareket ettirici giig, istek-sevk
gucudir (el-kuvve en-nuzii ‘iyye es-sevkiyye): Bu giig istenilen ya da kendisinden kagilan
bir suretin, tahayyiilde resmedildigi zaman bagka bir muharrike gucuni harekete gecirip
sevk eden guctur. Baise gucunin iki boyutu vardir. Birincisi arzu giictidiir (kuvve
sehvaniyye). Bu gii¢ haz talebi i¢in, zorunlu veya faydali olarak tahayyiil edilen seylere
yaklastirip sevk eden guctir. Ba'‘ise giiciiniin ikinci kismi ise 6fke giicidiir (kuvve
gadabiyye). Ofke giicii iistiinliik talebi i¢in, zararli ya da bozucu olarak tahayyiil edilen
bir seyi savusturarak harekete sevk eden giictiir.>% Bu gii¢ hareketin uzak ilkesi olan arzu-
sevk giiclinlin olugsmasini saglamaktadir.

1b) Fail olan anlamiyla hareket ettirici gii¢ (el-kuvve el-mujarrike el-fa ‘ile),
sinirlerde ve kaslarda dogan bir giictlir. Bu giiciin ya kaslar1 biiziip kasarak kirisleri ve
organlara bitisik baglar1 baslangi¢ yoniine dogru ¢ekme 6zelligi ya da kaslar1 gevsetmek
veya uzunluguna yayip uzatarak kirisleri ve organlara bitisik baglar1 baslangi¢ yoniiniin
aksine ¢ekme Ozelligi vardir.**' Hayvani nefsin bu giicii hareketin en yakin ilkesini

karsilamaktadir.

2% bn Stna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 34-35 (845-46); en-Necah, s. 137 (terc. 105); es-Sifa :
es-Sema ‘u’t-Tabi ‘i (Fizik I1), s. 165 (8404). Ayrica bkz. Bilal Kuspnar, /bn Sina’da Bilgi Teorisi, (Ankara:
Milli Egitim Basimevi, 2001), ss. 32-40.

299 [bn Sina, eg-Sifa’: en-Nefs, s. 106 (§48).

300 bn Stna, eg-Sifa’: en-Nefs, s. 106 (§48).

%01 {bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 106 (§48).
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[radi hareket, diisiiniip algilanmaya bagli olarak belli bir amag igin irade ve
ihtiyarla bir failden sadir olan harekettir. Bu hareket de hareketin dogasinda ifade
ettigimiz gibi tedrici bir degisimi kapsamaktadir. Iradi hareketin belli bir amaca yonelik
ve iradeden kaynakli olmasi onu tabii hareketten ayirmaktadir. ibn Sina’ya gore her
nefsani fiil, 6nce yokken sonra mutlaka bir arzu ve nefsani bir istek ile bu arzu ve istegi
doguran bir tahayyiile bagli olarak belli bir gayeyi igerecek sekilde sonradan meydana
gelmistir.3%?

Iradi bir hareketin ii¢ ilkesi vardir. Bu ii¢ ilke ayn1 zamanda hareketin asamalarini
ve gerceklesme siireglerini igermektedir. Ibn Sina’nin nefs teorisi acisindan meseleye
baktigimizda bu ilkelerin hayvani nefsin giiclerinden kaynaklandigini gormekteyiz.
Insani nefsten kaynaklanan insanf fiiller séz konusu oldugunda hayvani nefsin glcleri ile
insani nefse 6zgii olan ve insan1 diger varliklardan ayiran iki gii¢ etkili olmaktadir. O iki
guc insan eylemlerinin zihni yoniinii bagka bir ifade ile nefsin teorik veghesini temsil eden
nazari akil ve insan eylemlerinin dogrudan yapmaya doniik olan ve insani nefsin pratik
vechesini temsil eden ameli akildir. Insani nefse 6zgii olan bu iki giigten nazari akil el-
kuvve el-mudrike el-‘alime, ameli akil ise el-kuvve el-mukarrike el-‘amile olarak da

adlandirilmaktadir. Ibn Sina, bu ilkeleri cesitli eserlerinde®®®

vazetmis olsa da en somut
ve gelistirilebilir seklini es-Sifa : el-Ilahiyyat’ta ortaya koymustur.

Ibn Stna’da nefsant bir hareketin ii¢ ilkesi vardir. Bu ilkeler en uzak ilke, uzak ilke
ve en yakin ilkedir.** Bu ilkeler nefsani bir hareketin meydana gelmesi igin gerekli ve
birbirlerini tamamlayici ilkeler olup biri digerini miimkiin kilan bir koordinasyona
sahiptir. Bu ilkelerin her biri hareketin olusmasinda bir asamaya ve buna karsilik olarak

da nefsin bir giiciine karsilik gelmektedir. Islevleri ve hareketin olusum siireci agisindan

dikkate aldigimizda bu ilkeleri su sekilde siniflandirilabilir:

392 [bn Stna, el-Isarat ve 't-Tenbihdt, s. 270, ¢. 1; es-Sifa’: el-Ilahiyyatr (Metafizik 11), ss. 34-35 (§588).

393 Tbn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 155 (§385-386); el-Isarat ve 't-Tenbihdt, s. 120 (§160);
es-Sifa’: en-Nefs, s. 100 (840); Meliksahi, el-Isarat ve 't-Tenbihdt, c. 1, s. 271;

304 ibn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 31 (8577).
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A) En uzak ilke: Bu ilke nefsani bir hareketin gerceklestigi siiregler agisindan ilk
asamay1 olusturmaktadir. Tahayyiil ve diisiinceden kaynakli zihni bir siirectir. Tahayytil
ve tefekkir sayesinde arzu duyulan seye karsi tahayyiil ve tefekkiirde bir suret
resmedilmektedir. Hareketin gayesini olusturan bu siire¢ zihinde olusan o seye kars1 bir
ilgi, yonelim veya ka¢inmay1 yonlendiren arzu ve istek gucilinii dogurmaktadir. Tahayydl
ve tefekkdr ile hareket, formel ve zihinsel bir yap1 kazanmaktadir.

B) Uzak ilke: Bu ilke arzu diger bir ifade ile sevk ilkesidir. En uzak ilke olan
tahayyl ve tefekkir araciligi ile nefste resmolunan surete karst mutlak bir arzu veya istek
olugsmaktadir. Bu arzu-istek vasitasiyla o seye karst bir yonelim veya kaginma meydana
gelmektedir. Bu sure¢ sonucunda ise harekete yonelik kesin karar asamasi
gerceklesmektedir. Ibn Sina, kesin karar1 ifade etmek icin icma‘ kavramim
kullanmaktadir.

C) Enyakin ilke: Bu ilke el-kuvve el-fa ‘ile olarak isimlendirilir. Bu ilke organlarin
kaslarindaki hareket ettirici olan giigtiir. Bu ilke sayesinde A ve B asamalarinda bilkuvve
olan hareket bu asamada bilfiil hale gelmektedir.3%

Ibn Sina, nefsani hareketin ilkelerini somut, gériiniir olan ilkeler ile soyut olmalari
baglaminda ayr1 bir tasnife tabi tutmaktadir. Ibn Sina’ya gére bu ilkelerin bir kismi
zorunlu olarak ‘ayn’lariyla yani dis varliklart ile gerekli olan ve disardan gézlemlenebilen
ilkelerdir. Bir kismi da ‘ayn’lariyla zorunluluk arz etmeyen ilkelerdir. ‘Ayn’lariyla
zorunlu olan ilkeler organlardaki hareket ettirici guc ile arzu guctdur. ‘Ayn’lariyla gerekli
olmayan ilke ise tahayyiil ve diisiinmedir.3%

Ibn Sina agisindan ilkelerin dis varliklar1 yani ‘ayn’lariyla zorunlu olmasi su
anlama gelmektedir: Hareketin ortaya ¢ikmasini saglayan hareketin ilkesinin kendisi
zorunlu ilke olarak vardir ve dis varlig itibariyle de goriiniirdiir. O ilkenin hareketinin

baska bir sekilde ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir. O ilkenin muadili ya da o ilke yerine

35 [bn Sina, eg-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik I1), s 31 (8577); es-Sifa’: en-Nefs, s. 344 (§266).
%6 {bn Stna, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 32, (§8582).
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gecebilecek baska bir ilke yoktur. Ornegin organlardaki hareket ettirici gii¢ ve arzu giicii
zorunlu olarak dis varliklari ile gerekli olan ilkelerdir. Clinki organlardaki hareket ettirici
giiciin sebep oldugu hareketi ondan baska bir ilke yerine getiremez. Ya da arzu giiciiniin
neden oldugu hareketin bu giigten baska bir ilkesi yoktur. Dig varliklarinin zorunlu
olmadigi ilke ise tahayyiil ve diisiinme ilkesidir. Bazen tahayyul gucinin bazen de
diistinme/tefekkiir giiciiniin hareketin olusumundaki belirleyici 6nceligi yer degistirebilir.
Bu ilkeler araciligi ile hareketi gergeklestiren varlik (tefekkilr giicii s6z konusu olunca
insan, tahayyul glci s6z konusu olunca hayvan) bu ilkenin mahiyetini belirlemektedir.
Ornegin tahayyiil veya tevehhiim hayvan igin bir hareket ilkesi iken tefekkiir, insan igin
bir hareket ilkesidir. Bu genel bir taksimdir. Ama insanin hareketi bazen tefekkiir
giiciinden degil tahayyiil giicinden de kaynaklanabilir. Hareketin ilkesi olan tahayyul ve
tefekkiir veya tevehhiim birbirinin yerine gegerek duruma gore harekete kaynaklik
edebilirler. Bu tir nefsani durumlar zihinsel durumlar olduklar1 i¢in onlarin dis
varliklarin1 gérme imkanina sahip degiliz. Ama organlardaki hareket ettirici gliciin yerine
gececek bagka bir ilke miimkiin olamaz. Ornegin yiiriimek i¢in ayak kagimilmazdir.
Ayagin hareketini bagka bir organin yerine getirmesi imkénsizdir.

Harekete kaynaklik eden bu ilkelerin neticesinde hareketin gerceklesmesi zorunlu
bir durum degildir. Bu ilkeler hareketin bilfiil hale gelmesi i¢in fiziksel bir imkandir.
Hareketin gergeklesmesi ve bu ilkelerin bilfiil ilke olabilmesi i¢in iki kosul gereklidir. Bu
kosullar hareketli varligin psikolojik yonden motivasyonu ve sosyal sartlar agisindan
harici kosullarin olusmaidir. Bu durumu su sekilde aciklayabiliriz: Ornegin arzu ve
istekten kaynakli her idrak hareketi dogurmak zorunda degildir. Seye karsi duyu ve idrak
olustugunda ya da duyu veya vehim yoluyla s6z konusu seye yonelik bir hikiim, idrak
olustugunda o seye karsi bir istiyakin, arzunun olusmasi zorunlu bir durum degildir. Bu
durum algilayan 6zne veya 6znelerin ilgi, ihtiya¢ ve tercihlerine, bulunduklari duruma

gore degismektedir. Clinkii insanlar algilamalar1 ve tahayytil etmeleri bakimindan idrak
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etmede ortaktirlar. Ancak algiladiklar1 ve tahayyiil ettikleri seylere karsi arzu ve istiyak
duymalar1 yoniiyle birbirlerinden farklilasirlar. ifade ettigimiz gibi algi ve idrak
farkliliklar1, bir nesneye karsi olusan arzu ve istiyak bazen bir tek kisi i¢in bile farklilik
gosterebilir. Ibn Sma verdigi ornekle bu algi ve idrak farkliliklarmi aciklhiga
kavusturmaktadir. Bir yiyecegi tahayyiil eden her bir insanin tahayyiil ettigi bu yiyecege
kars1 tepkisini belirleyen birtakim yonlendiriciler vardir. Ornegin kisi acken o yiyecege
kars1 arzu ve istiyak duyabilirken tokken istiyak duymaz. Ayrica insan tercih
edemeyecegi nahos bir durumu tahayytil edebilir, ama bu tahayyiil 6znede bir istiyaka ve
sonug olarak bir harekete neden olmaz. Ayni tahayyiil, tercih etmesi agisindan kendisini
sinirlayan bir durumun olmamasindan dolay1 baska bir 6znede istiyak ve arzu yaratabilir
ve harekete neden olabilir.3%

Yukarida da ifade ettigimiz gibi iradi bir hareketin gergeklesmesini miimkiin kilan
lic asama s6z konusudur. Bu asamalar nefsin ilgili giiciiniin isleyisini ifade etmekle
birlikte hareketin olusum siireglerini de gostermektedir. Bu baslik altinda Ibn Sina’nin
iradi bir hareket i¢in kabul ettigi en uzak ilke, uzak ilke ve en yakin ilkeyi kendi isleyisleri

acisindan detaylandiracagiz.

2.2.2.1. En Uzak ilke: Tefekkiir ve Tahayyiil

En uzak ilke; tefekkiir, tevehhiim ve tahayyildiir.3%® Bu ilke ile hareketlide bir
idrak olugsmakta ve hareket zihinsel bir icerik haline gelmektedir. Bu sire¢ hareketin
gerceklesme siireglerinden ilk asamay1 olusturmaktadir. Bu ilkenin kaynagi hayvani
nefsin i¢ idrak gicune ait olan mitehayyile ve mifekkire glci ile vehime gtcudur.

Miitehayyile ve miifekkire giicii tahayyiil ve tefekkiir fiillerini gerceklestirirken asagida

307 [bn Sina, es-Sifd’: en-Nefs, s. 344 (§266).
38 fbn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyar (Metafizik 1), s. 31 (§577); ibn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihat, s. 120
(8160); Meliksahi, el-Isarat ve’t-Tenbihat, c. 1, s. 271.
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aciklayacagimiz Uzere, nefsin diger idrak giicleri ile bir koordinasyon igerisine
girmektedir. Tefekkir ve tahayyl, hareket teorisinde hareket sureclerinin ikinci asamasi
olan uzak ilkenin yani arzu ve Ofkenin olugsmasini saglamaktadir. En uzak ilke olan
tefekkdr, insani nefse ait bir fiil oldugu i¢in tefekkiiri insani nefsi tartistigimiz baslhik
altinda ele alacagiz.

Calismamizin bu boliimiinde en genel hatlari ile dis ve i¢ idrak gii¢lerini, hareket
teorisi acisindan bu gilicler arasindaki iliskiyi miitehayyile ve miifekkire giicleri
baglaminda ecle alacagiz. Clinkii nefsani bir hareketin gergeklesmesini saglayan
faktorlerden biri olan en uzak ilke, bu idrak glicleri ve bunlar arasindaki isleyis ve iligskiye

bagli olarak ortaya ¢ikmaktadir.

2.2.2.1. 1. Midrike Gucu

Yukarida yapilan genel tasnife gore hayvani nefs muharrike guct ve mudrike guci
olmak iizere ikiye ayrilmistir. Konumuz agisindan burada hayvani nefsin mudrike glcini
ele alarak hareketin olusmasini saglayan tefekkiir ve tahayytiliin olusumunu ve hareketle
olan iligkisini ele alacagiz. Muharrike giictinii de hareketin uzak ilkesi olan arzu-sevk ile
en uzak ilkesi olan fail kuvveyi ele aldigimiz baslikta ele alacagiz.

Hayvani nefsin midrike glict iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi dis idrak giigleri
ikincisi ise i¢ idrak gucleridir.3%® Bu giiclerin her biri en uzak ilkenin olusmasinda farkli
sekillerde belirleyici olmaktadir. Guglerin bireysel etkilerinin yani sira nefsin diger
giicleri ile olan koordinasyonlar1 ve etkileri sonucu hareket olusmaktadir. Burada idrak
giiclerini dis ve i¢ idrak gii¢leri olarak ayr1 basliklar altinda aldiktan sonra harekete giden

siirecte bu giiclerin etkilerini ele alacagiz.

399 Tbn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 106 (849).
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2.2.2.1.1. 1. Dis Idrak Giicleri

Disardan idrak etme kuvvesi tagiyan dis idrak giicleri bes duyu organmi olarak
bildigimiz duyulardir. ibn Stna, dokunma duyusuna bagl olarak bunlarin sayisinin sekiz
tane olabilecegini de diisiinmektedir.3'® Bes dis duyu giigleri gérme, isitme, koklama,
tatma ve dokunma giicleridir.3!* Bu dis duyular veya dis idrak giiglerinin her biri kendileri
icin algilanabilir olan seyin niteligini kendilerine 6zgi idrak ile idrak ederler. Dis idrak
giiclerine konu olan duyulurlarin tiimii, suretlerini duyu organlarina yoénlendirir ve duyu
kuvvesi onlari idrak ederek dis idraki gerceklestirir. Her idrak, bir sekilde idrak edilenin
suretini almaktan ibarettir.3!2

Bes duyu olarak bilinen dis idrak giiglerinin her birisinin idrakin olusmasinda
kendine 6zgii bir islevi bulunmaktadir. Gérme guc, cisimlerin gorlntilerini idrak eder.
Yine gorme giicli, cismin hareket etmedigini, hacmini, konum ve benzerini renkler
aracilig1 idrak eder. Isitme duyusunun idraki uzak seslerin idrak edilmesi seklinde olup
yararli ve zararli seylerin sesler araciligiyla taninmasini saglamaktir. Koku ile tat alma
duyusunun amaci, canlinin kendisine uygun besinleri tantyabilmesinin saglanmasidir.
Canli koklama yoluyla besinleri daha iyi tanima imk&nma sahip olur. Bu yiizden koku
alma duyusu, tat alma duyusunun bir c¢esit destekg¢isidir. Tat alma duyusu dilin
gbzeneklerine yayilmis sinirlerde yerlestirilmis olup kendisine temas eden cisimlerden
¢oOziilen, kendisinde bir karisim bulunan tatli bir nemle karismis tatlar1 idrak eder. Dis
idrak gli¢lerinden sonuncusu dokunma duyusudur. Canlinin kendisiyle canli oldugu

duyularin ilki dokunma duyusudur. Bu gii¢, bedenin biitiiniinde ve etinde bulunan

310 Dys idrak giiciindeki bu sayisal farklilik Ibn Stna’nin dokunma duyusuna yaklasiminda yatmaktadir. Ibn
Stna, dokunma duyusunun tek bir duyu olmadigini, bunun insan derisine yayilmis bir vaziyette dort farkl
kuvvetinin bulundugunu kabul etmektedir. Bu kuvvetler sicak-soguk, yas-kuru, sert-yumusak ve diiz-
piiriizlii zithgidir. Tbn Sina, en-Necah, s. 198 (terc. 164.), es-Sifa’: en-Nefs, s. 106-108; Ahvalu 'n-Nefs, ss.
36-37; Omer Ali Yildirmm, Nefis, Benlik ve Bilgi, s. 124.

311 [bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 106-108 (§49); Ahvalu 'n-Nefs, ss. 34-36.

312 {bn Sina, en-Necah, s. 198, (terc. 165); es-Sifa’: en-Nefs, s. 132 (§82).
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derideki sinirlere yerlestirilmistir. Sinirler kendisine temas eden seyi idrak eder. Ona
temas edeni, orada zitlarla etkide bulunani ve mizag¢ ve yapi1 olarak onu degistireni idrak
eder. Sinirler bu dokunma neticesinde algiladiklar1 nitelikleri ayni1 anda gerekli
merkezlere iletirler. Dokunma duyusu su dort niteligi hisseder. Sicaklik-sogukluk, yaslik-
kuruluk, sertlik-yumusaklik, puriizsiizliliik-purizlilik ~ arasindaki zithga
hukmetmektedir.3

Dis idrak giigleri, nefsin nesnel lemle olan ilk ve basit iliskilerinde islevsel olan
gliclerdir. D1s idrak giiclerini saglayan bes dis duyu organlari, ¢cevreden kendilerine
ulasan uyaranlar alarak nefsin batini gii¢lerine ileterek aracilik islevi gdrmektedirler.
Ancak idrak, sadece dis duyu organlari ile gerceklesmemektedir. I¢ ve dis idrak giiglerinin
her birinin kendi islevini gergeklestirmesi sonucunda ortaya ¢ikan ortak bir eylemdir. Dig
idrak giilerinin idrakteki rolii araci-toplayici olmalaridir. Ornegin g6z bir kameraya diger
duyu organlari da bir aliciya benzetilebilir. Bu organlarin islevleri sadece uyaranlari

toplamaktir. Bu uyaranlar1 degerlendirip onlara anlamlar yiikleyen ayri bir mekanizma

vardir.3'* O mekanizma da i¢ idrak giicleridir.

2.2.2.1.1. 2. i¢ idrak Giicleri

Harekete giden siiregte idrakin olusmasi i¢in dis idrak giicleri tek basina yeterli

olmamaktadir. D1s idrak giicleri aracilig ile birincil idrak ger¢eklesmektedir. Bu idrakin

313 [bn Sina, en-Necah, s. 198, (terc. 165); es-Sifa’: en-Nefs, s. 132 (§82). Gérme duyusunun ibn Sina
psikolojisindeki detaylar1 icin bkz. Ibn Sina, es-Sifa”: en-Nefs, ss. 182-293; isitme duyusunun ibn Sina
psikolojisindeki detaylari igin bkz. ibn Sina, es-$ifa ": en-Nefs, ss. 168-181; Tatma ve koku alma duyusunun
Ibn Sina psikolojisindeki detaylar1 igin bkz. Ibn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, ss. 158-167; Dokunma duyusunun
Ibn Sina psikolojisindeki detaylari i¢in bkz. Ibn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, ss. 146-157; Ahvalu 'n-Nefs, ss. 34-
37; es-Sifa’: en-Nefs, ss. 106-108 (849); es-Sifa’: en-Nefs, s. 148 (898); en-Necah, s.198 (terc. 164); Ali
Durusoy, /bn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, ss. 123-124-130.

314 Omer Ali Yildirim, EbGl Berekat el-Bagdadi ve Messai Felsefe Baglaminda Nefis, Bilgi ve Benlik, ss.
126-127. D1s idrak giigleri icin detayli bilgi i¢in bkz. Ali Durusoy, /bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki
Yeri, ss. 117-131; Peker, /bn Stna min Epistemolojisi, ss. 30-34; Muhammed Osman Necati, el-/drak el-
Hissi inde Ibn Sind: Bahs fi'l- ‘ilm inde’l- ‘Arab (Kahire: Divan el-Matb’at el-Cami‘iyye, 2005). Mehmet
Dag, “Ibn Sina Psikolojisi,” Ibn Sind Dogumunun Bininci Yili Armagani, Aydim Sayih (ed.), (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinevi, 1984), ss. 343-355.
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gerceklesmesi nefsin i¢ idrak giiglerinin islevsel olmasina imkan tanimakta ve i¢ idrak
giicleri sayesinde ikinci idrak gerceklesmektedir.

I¢ idrak giicleri dis duyulardan aldiklar1 verileri kendine mahsus isleyisi ile bir
isleme tabi tutarak algilanan seyi anlaml bir hale déniistiirmektedir. I¢ idrak giicleri dis
duyulardan aldig1 verileri isleme tabi tutarken iki asamali bir stire¢ takip etmektedir. Buna
gore a) ig idrak gii¢lerinin bir kismi duyulur varliklarin suretlerini idrak ederken b) diger
kismi da duyulur varliklarin manalarint idrak eder. Ayrica idrak edicilerin bir kism1 hem
idrak eder hem de ayn1 anda fiilde bulunur. Diger bir kismu da fiilde bulunmayip sadece
idrak eder. Idrak edicilerin bir kismu1 birincil bir idrakle idrak ederken bir kismi da ikinci
bir idrakle idrak eder.3!®

Fiille birlikte olan idrak ile fiille birlikte olmayan idrak arasindaki fark su
sekildedir: I¢ duyulardan bir kisminin idrak edilen seyin suretini ve anlamlarini
birbirleriyle birlestirmek ve birbirinden ayirmak turiinden fiilleri bulunmaktadir. Boylece
bu duyular hem duyulabilir olan nesneyi idrak etmekte hem de ayni nesne iizerinde
tasarrufta bulunmus olmaktadir. Bu tasarruf idrak ile fiil yapmaktir. Yukarda ifade
ettigimiz gibi idrak gii¢lerinin bir kismi da idrak ile herhangi bir fiilde bulunmayip sadece
idrakin gerceklesmesini saglamaktadirlar. Fiille birlikte olmayan idrak, suret veya
anlamin, bir seyde, o sey lizerinde herhangi bir tasarrufta bulunmaksizin yani o sey
hakkinda herhangi bir fiile sahip olmaksizin sadece resmolunmasi, idrak edilmesi
seklinde gergeklesmektedir.3!8
Ibn Stna’ya gore i¢ idrak gii¢lerine 6zgii olan ve birbirlerinden farklilik gdsteren

suretin ve anlamin idraki arasindaki fark su sekildedir:

315 [bn STna, es-Sifa " en-Nefs, 5.108 (850); Ahvalu 'n-Nefs, ss. 36-38. Birinci idrak ile ikinci idrak arasindaki
farki Tbn STna su sekilde izah etmektedir. Birinci idrak bir seyin suretinin dogrudan o seyin kendisinden
hareketle ortaya ¢ikmasini saglamaktir. ikinci idrak da ise suret, bu suretin meydana gelmesine gotliren
baska bir seye ait bir yonden meydana gelir. Ibn Stna, Ahvalu n-Nefs, ss. 38-39; es-Sifa’: en-Nefs, s. 110
(§52); Birinci idrakin olugsmasini saglayan dig idrak giicleri iken ikinci idrakin olugsmasini saglayan dig idrak
giiclerinden alinan verilerin i¢ idrak guclerinin imkénlar1 igerisinde iglenmesi neticesinde ortaya
¢ikmaktadir.

316 {bn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 110 (852); Ahvalu 'n-Nefs, s. 38.
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Suret, hem i¢ hem de dis idrak giiclerinin ortaklasa algilamalar1 sonucunda iki
idrak giicii tarafindan idrak edilen seydir. Bu idrak siirecinde duyulur olan seyi 6nce dis
duyular birincil olarak idrak eder. D1s duyu gii¢lerinin yardimai ile idrak edilen bu sey yine
dis duyular tarafindan i¢ duyuya gonderilir. El-Isarat ve’t-Tenbihat’ta gegen bir pasaj
konunun daha iyi anlagilmasini saglamaktadir. ibn STna’ya gére kendisine sahit olunan
bir sey artik mahsQs, duyulur bir sey olur. Bu durumda duyulan sey bizzat sahit olunan,
gorundr bir sey olmaktan g¢ikarak kaybolur. Ancak bu kaybolma durumu fiziksel bir
kaybolmadir ve o seyin sureti i¢ duyuda temsil edildigi i¢in yeniden hatirlanabilir bir
forma biiriinmiistiir. ibn Sina bu diisiincesini somutlastirmak igin sdyle bir &rnek
vermektedir. Zeyd’i gordiikkten onun fiziksel olarak bizden uzaklasip kaybolmasini
diistinelim. Zeyd’in cismi, fiziksel yapisi bizden ayrilip uzaklasa da onun suretini
tahayyiiliimiiz ile hatirlama imkanimiz vardir. Burada Zeyd’in sureti bir mekan, konum,
nitelik ve nicelik gibi Zeyd’e ilisen arazlarla idrak edilmistir. Bu suret ilisiklerinden
dolay1 yeniden hatirlanabilir durumdadir. Ibn Sina her idrakin, idrak edilenin suretini
almaktan ibaret oldugunu ifade ederek cismin i¢ duyu ile nasil korundugunu
dikkatlerimize sunmaktadir.3!’ Duyularin Zeyd’i algilamasi onun asli ayirt edicisi olan
insanlik tabiatina ilisen konum, mekan, nitelik ve nicelik gibi yabanci arazlarla
algilamasidir. Duyu, Zeyd’i insanlik tabiatindan ayr1 olan o arazlardan soyutlayamaz ve
Zeyd’i ancak o arazlar ile olan iliskisi sebebiyle algilar. Bundan dolay1 sayet madde yani
Zeyd ortadan kaybolursa onun sureti dis diinyada temsil edilemez olur. Ama Zeyd
hatirlanabilecek bir varlik olarak kalmaya devam edecektir.3!8

Zeyd’in algilanmasinda baska bir gii¢ daha vardir. O gug de i¢ hayal gtctdur (el-
hayal el-batine). Bu gii¢, Zeyd’i ilkin idrak ettigi arazlar ile tahayyiil eder ve onu mutlak

olarak o arazlardan soyutlayamaz. Dolayisiyla Zeyd’in fiziksel yapisinin kaybolmasina

317 [bn Sina, es-Sifa . en-Nefs, s. 132 (8§82); Meliksahi, el-Isarat ve t-Tenbihat, c. 1, s. 214.
318 Tbn STna, es-Sifa’: en-Nefs, ss. 132-134 (§82-883); Ahvalu 'n-Nefs, ss. 54-55; Meliksahi, el-Isardt ve t-
Tenbihat, c. 1, s. 214
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karsin, i¢ hayalde Zeyd’in sureti temsil edilir. Madde duyudan kaybolsa veya yok olsa da
suretin hayaldeki varlig1 sabit olur ve devam eder.®®

En genel haliyle ifade edecek olursak dis idrak giicleri ile birinci idrak gergeklesir.
Bu idrak sayesinde suret idrak edilir. I¢ idrak giigleri ile de ikinci idrak gergeklesir. I¢
idrak giiclerinin idrak edip dis duyularin idrak edemedigi sey anlamdir.3?°

Konumuz agisindan bu giigleri ele aldigimizda dis ve i¢ idrak gii¢leri hareketin en
uzak ilkesi olan tahayyiil ve tefekkiiriin olusmasini saglamakta ve tahayyul ve tefekkdr
de hareketin uzak ilkesi olan arzu ve istek giliciinlin olugsmasini saglamaktadir. D1s idrakin
gerceklesmesi idrak edilen sey hakkindaki hiikim adina tek basina yeterli olmamaktadir.
Bir nevi dis idrak gii¢leri veri toplama ameliyesi gergeklestirmektedir. Bu verilerin
birlestirilmesi, anlamlandirilmasi nefsin i¢ idrak giicleri tarafindan gerceklestirilmektedir.
Di1s idrak giigleri tarafindan algilanan dissal nitelikler, durumlar i¢ idrak edici giicler
tarafindan isleme tabi tutularak Ozne icin anlamli ve tercih edilebilir bir duruma
getirilmektedir.

Hayvani nefsin harici kuvveleri olan dis idrak gii¢lerinden sonra hayvani nefsin i¢
idrak giiclerinin ele alinmasi1 konumuzu anlasilir kilmasi agisindan 6nemli ve gereklidir.
I¢ idrak giicleri de dis idrak giigleri gibi bes tanedir. Bunlar ortak duyu, hayal ve
musavvire, tahayyiil ve tefekkiir, vehm, hafiza ve zakire gicleridir. Bu gigclerin hareketin

olusmasindaki hiyerarsik isleyisini de dikkate alarak ele alacagiz.

Ortak Duyu
I¢ idrak giiclerinden ilki ortak duyudur (el-kiss el-musterak). Bu giice fantazya

(fantasiya, bantasiya) da denmektedir.®?* Bu giic, bes dis duyu tarafindan kendisine

319 Tbn Sina, es-Sifa . en-Nefs, s. 134 (884); Ahvalu n-Nefs, ss. 56-57; Meliksahi, el-Isarat ve 't-Tenbihat, C.
1,s.214.

320 [bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 108 (§851); Ahvalu 'n-Nefs, ss. 38-39.

321 Tbn Sina, es-Sifa . en-Nefs, s. 110 (853); Ahvalu n-Nefs, s. 40. Nefsin bu giicii icin bkz. M. Zahit Tiryaki,
“Ibn Sina Felsefesinde Miitehayyile/Miifekkire ve Vehim,” (yaymlanmamis doktora tezi, Marmara
Universitesi, Istanbul, 2015). Fantazya kavrami igin bkz. Aristoteles, Ruh Uzerine, terc. Y. Gurur Sev
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ulasan ve algilanan suretlerin kendisinde toplandigi, dis ve i¢ duyular1 birbirine baglayan,
bir araya getiren merkezdir. Dis idrak giiglerinden gelen duyulurlar1 gergekte algilayan
giic ortak duyudur.®?2

Ortak duyu olmasaydi duyulurlarin tek bir gii¢ altinda toplanmasi ve ortak duyuda
toplanan bu duyulurlarin temyiz edilmesi miimkiin olmayacakti. Ortak duyu, topladigi
veriler sayesinde farkli duyulurlar ve nesneler hakkinda bir yargida bulunmayi, hayalin
ve sehvetin olusmasin1 miimkiin hale getirmektedir. Ibn Stna bu durumu hayvanlar ve
insanlar icin olmak Uzere iki ayr1 o6rnekle agiklamaktadir. Hayvanlar i¢in ortak duyunun
sehveti olusturmasi 6rneginde “sureti su sekilde olan sey tathidir” diyerek hayvanin
arzulariyla tatliya meyletmesi hayvanin hayalinde tathh olan seye karsi duyumlarin
toplanmasinin neticesidir. Algilananlarin toplanmasi neticesinde hayal etme imkani
olusmakta ve bu hayale bagli olarak da o seye kars1 arzu meydana gelmektedir. Insanlar
icin olan Ornekte de daha oOnce dinledigimiz bir sarkicinin seslendirdigi sarkiyi
dinledigimizde dis algilarimizin etkisiyle olusan idrak ile o sarkicinin bireysel
gercekligini hayal etmis ve hatirlamis oluruz.?®

Ortak duyunun idrak ettigi sey suretlerdir. Ortak duyu canlida duyulur seylerin
suretlerinin kendisinde bir araya geldigi bir giic olmasi itibariyle canli i¢in hayatin
devamin saglamaktadir. Ortak duyu olmasaydi hayatin devamini saglayan tat, koku, ses
gibi dig idrak giicleri ile elde edilen ve hayatin devamini saglayan temel ihtiyaglar
kavrama imkan1 olamazdi. Ya da bir odun pargasinin suretinin ac1 veren ve kendisinden
korunulmasi gereken bir sey oldugunu kavrama imkani olmayacakti. Ortak duyu

kendisinde topladigi verilere herhangi bir ilave ya da eksiltmede bulunmaksizin idrak

ettigi sey her ne ise o olarak muhafaza eder. Bu yoniiyle ortak duyu i¢ ve dis idrak giicleri

(istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018), 428a5-428b10, ss. 181-187. Kavramin tarihsel arka plani igin bkz.
Richard Sorabji, The Philosophy of the Commentaters: Psychology (London: Bristol Classical Press, 2012),
c.1,ss. 61-85.

322 [bn Stna, eg-Sifa’: en-Nefs, s. 110 (853), s. 294 (§225), s. 296 (§229); Ahvalu 'n-Nefs, 40.

323 {bn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 294 (§226).
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arasindaki irtibat1 saglayan tek ve ortak bir yerdir. Ayrica ortak duyu hareketin uzak ilkesi
olan sehvet, 6ftke ve arzu ile hayal, tefekkiir ve tevehhiimiin olugsmasini saglayarak

hareketin olusmasina bir zemin olusturmaktadir.3?*

Musavvire ve Hayal Glcl

I¢ idrak giiclerinden bir baskas1 musavvire ve hayal guciidiir. Dis idrak giicleri
araciligiyla ortak duyu tarafindan idrak edilen duyulurlarin suretleri ortak duyu tarafindan
saklanip muhafaza edilemez. Ortak duyudaki bu verilerin saklanip muhafaza edilmesi i¢
idrak giclerinden olan hayal ve musavvire gicleri tarafindan gergeklestirilmektedir.
Hayal ve musavvire guci, ortak duyunun bes tikel duyudan aldig: suretleri saklar ve
duyulur olan bu seyler kaybolduktan sonra bu giicte sakl1 kalir.3?® Bu giic ise hareketin
ilkesi olan sehvetin olusmasinda belirleyici olmaktadir.

Musavvire ve hayal glicli, duyulur olan seylerin suretlerinin kendisinde yerlestigi
bir giictiir. Musavvire giiciinii duyulur seylere yonelten ise ortak duyudur. Ciinkii
musavvire glicii oncesinde islevsel olan ve dis duyular aracilig: ile suretleri alan ortak
duyu olmazsa kendisinde muhafaza edecegi herhangi bir surete sahip olmayacaktir. Ortak
duyu, dis duyularin kendisine getirdigi seyleri depolamak iizere musavvire giiciine
yonlendirir, musavvire giicii de onlar1 depolayarak koruma altina alir. Miifekkire giicii de
birlestirme (terkib) ve ayristirma (tafszl) yoluyla musavvire giiciindeki suretler Gizerinde
tasarrufta bulunmaktadir. Musavvire giiciindeki suretler, miifekkire giiciiniin konularidir.
O suretlerden birisi birlestirildigi ya da ayristirildigi zaman onlar1 musavvire giiclinde

muhafaza etmek miimkiin hale gelir.3?

324 Tbn Sina, es-Sifa " en-Nefs, s. 294 (§226),, s. 300 (§234); Tiirker, Ibn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin
Imkéni, s. 24.

325 Tbn Stna, es-Sifa - en-Nefs, s. 110 (854), 5.298 (§230); Ahvalu 'n-Nefs, s. 40; en-Necah, s. 201 (terc. 167);
Meliksahi, el-Isarat ve 't-Tenbihdt, c. 1, s. 221.

326 {bn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 304 (§236).
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Ibn Sina hayal ve musavvire giicliyle ortak duyu arasinda mahiyet farkinin
oldugunu ifade ederek ikisinin ayni gii¢ olmadigini ifade etmektedir. Hayal ve musavvire
guct ile ortak duyu arasindaki fark duyulurlar1 kabul etmek ile onlar1 saklayip muhafaza
etmekte belirginlesmektedir. Ibn STna’ya gore dis idrak giicleri araciligiyla idrak edilen
sey ortak duyu tarafindan idrak edilir ancak saklanip muhafaza edilmez. Ortak duyu, idrak
ettigi seyi oldugu gibi kabul eder. Algilanan seyin suretinin saklanip korunmasi ise
musavvire ve hayal giicii tarafindan saglanmaktadir.®?’

Hayal ve musavvire giiciiniin ortak duyudan ayristig1 bir bagka nokta ise bunlarin
hiikiim veren bir gii¢ olmayip sadece ortak duyu tarafindan idrak edilen sureti muhafaza
etmesidir. Bu yoniiyle bakildiginda ortak duyu ve dis idrak giigleri algilanan sey hakkinda
bir hiikiimde bulunmaktadir. Hayal ve musavvire giicii, dis ve i¢ idrak gii¢lerinden gelen
imajlarm yalnizca sekil planindaki hazinesidir. Ornegin “Su hareketli olan sey siyahtir”
veya “Su kirmizi olan sey eksidir” denirken dis idrak gii¢clerinden olan gérme, tatma
duyular ile bir hiikiim olugmustur. Bu yoniiyle bu duyulurlar ortak duyuda bu hiikiimle
algilanmistir. Hayal ve musavvire giicii ise duyulur olan seyin zatinda ne varsa o sureti
oldugu gibi muhafaza eder. Bu muhafaza edici 6zelliginden dolay: hayal giict, suretlerin
deposudur diyebiliriz. Ibn Stna ortak duyunun kabul etme glici ile hayal ve musavvire
gliciiniin muhafaza etme giicli arasindaki farki su 6rnegi ile agiklamaktadir. Su, ortak
duyu gibi desenleri kabul edici 6zellige sahiptir. Ancak suyun o desenleri koruma ve
muhafaza etme 6zelligi yoktur. Ortak duyu tarafindan algilanan suretler bazen ugan adam
gibi dis gercekligi ve sebebi olmayan seyler olabilir. Hayal ve musavvire giicli de ortak
duyu tarafindan bu sekilde idrak edilen seyleri herhangi bir hiikiimde bulunmaksizin

muhafaza eder.3?

327 [bn Sina, eg-Sifa’: en-Nefs, $.298 (§230), s.110 (§55-56), s. 300 (§234).

328 Tbn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, 5.298 (8230), s.110 (855-56), s. 300 (§234), s. 304 (8236); Ali Durusoy,
“Hayal,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 17, ss. 1-3; Durusoy, Ibn Stna Felsefesin Insan ve Alemdeki Yeri,
s. 136; Yunus Cengiz, “Ibn Sina’nin Zihin Felsefesinde Eylem Siireci,” Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 55:2 (2014), s. 104.
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Musavvire ve hayal giicii, duyulur olan seylerin suretlerinin kendisinden yerlestigi
bir giigtiir. Musavvire giiciinii duyulur seylere yonelten ise ortak duyudur. Clnku
musavvire giicii oncesinde islevsel olan ve dig duyular araciligi ile suretleri alan ortak
duyu olmazsa kendisinde muhafaza edecegi herhangi bir surete sahip olmayacaktir. Ortak
duyu, dis duyularin kendisine getirdigi seyleri depolamak {izere musavvire guclne
yonlendirir, musavvire giicli de onlar1 depolayarak koruma altina alir. Miifekkire giicii de
birlestirme/terkib ve ayristirma/tahlil yoluyla musavvire giiciindeki suretler iizerinde
tasarrufta bulunmaktadir. Musavvire giliciindeki miifekkire giiciiniin konularidir. O
suretlerden birisi birlestirildigi ya da ayristirildigi zaman onlar1 musavvire giiciinde

muhafaza etmek miimkiin hale gelir.3?°

Mautehayille ve Mufekkire Gici

Hareket teorisi agisindan hareketin ilkelerinin tespitinde belirleyici olan diger i¢
idrak gucu mutehayyile ve miifekkire glcldur. Bu gic hareketin en uzak ilkesi olan ve
harekete zihni agidan hazirlik asamasi olan tahayyul ve tefekkirin kaynagidir.

Ibn Sina’ya gore tabiatimizda duyulur olan seyleri birbirleriyle birlestirip
ayrigtirmak giicii vardir. Bu giic mifekkire ve mditehayyile gicidur. Mufekkire ve
mutehayyile gucu birlestirme (terkib) ve ayristirma (tafszl) yoluyla musavvire glctndeki
suretler Uzerinde tasarrufta bulunmaktadir. Miitehayyile ve miifekkire giicii, diger
giiclerle iligkili bir sekilde suretleri ve anlamlar1 ayristirma ve birlestirme fonksiyonunu
gerceklestirmektedir. 33
Miitehayyile ve mufekkire giici, iginde bulundugu bedenin tabiatina gore islev

bakimindan ayni, ancak mahiyet bakimindan farkli bir karaktere sahiptir. Bu nefs tiirii

duyunun aldig1 suretleri ve vehmin algiladigi anlamlar1 ayristirma ve birlestirme

329 [bn Sina, es-Sifa . en-Nefs, s. 304 (§236).
%% [bn Sina, es-$ifa’: en-Nefs, s. 304 (§236), s. 298 (§231); Ahvalu n-Nefs, s. 40; en-Necah, ss. 201-202
(terc. 167); Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 137.
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fonksiyonunu icra etmektedir. Ait oldugu varlik kategorisine gore miitehayyile ve
miufekkire glici hayvani nefs tarafindan hayal kurmak i¢in kullanildigindan miitehayyile,
ins@ni nefs tarafindan disiinmek i¢in kullanildiginda ise miifekkire giici olarak
adlandirilir. Bu gii¢, iradi olarak hayalde olanlardan bir kismini diger bir kismiyla
birlestirir, bir kismini1 da diger bir kismindan ayristirir. 33

Ibn STna’ya gore miitehayyile ve miifekkire giicii kendine 6zg(i fiili olan suretlerin
ve anlamlarin ayristirihip birlestirilmesini gergeklestirirken nefsin diger giiglerinden
yardim alir. Bu agidan suretlerin terkib ve tafsil edilmesi icin mitehayyile ve mifekkire
glictine yardime1 olan gugler hayal ve musavvire giictidiir. Anlamlar hakkindaki terkib ve
tafsilde de seyin fiziksel olarak kaybolmasindan sonra hatirlanmasini saglayan hafiza ve
hatirlama giiciinden destek almaktadir.332 Miitehayyile giicii gerek suretlerin terkib ve
tafsili ile gerekse anlamlarin terkib ve tafsili ile bir yargida bulunmaktadir. Bu yargi
neticesinde o seye karsi bir yonelim ya da kacinma dogmakta ve eylemin motivasyon
kaynagi olusmaktadir. Bu yargilardan hareket ederek bir sonuca ulagsan miitehayyile giicii
hem bilgi de hem de davranigta yanilgiya diisebilir.

Miitehayyile giicii, birlestirme ve ayirma yoluyla {iretmis oldugu yeni suretlerin
bir dis gegekliginin olup olmadigina bakmaz. Hayal ve musavvire gicu ile algiladig
suretler ile hafiza ve hatirlama giicii ile aldigi anlamlardan yola ¢ikarak benzer yahut
karsit yeni suret ve anlamlar tiretir. Mesela bu gii¢, ucan kanatli bir insan veya zlimriit bir
dag tahayyiil edebilir. Veya kurt ile kuzu arasinda bulunan diismanlik ve nefret yerine

333 Ibn Stna’nin verdigi bal ve safra drnegi suret ve

dostluk ve sevgiyi tahayyul edebilir.
anlamlardan ¢ikarabilecek yanlis hilkme bir baska Ornektir. Safraya benzemesinden

dolay1 bir insanin bali pis ve tiksindirici bulmas1 miimkiindiir. Her ne kadar bal 6zii geregi

331 Tbn Sina, es-Sifa - en-Nefs, s. 298 (§231); Ahvalu 'n-Nefs, s. 40; en-Necdah, 201-202 (terc. 167); Durusoy,
Ibn Stna Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 137.

332 Tbn Sina, es-Sifa - en-Nefs, s. 298 (§231); Ahvalu 'n-Nefs, s. 40; en-Necdah, 201-202 (terc. 167); Durusoy,
Ibn Stna Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 137.

333 Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 138.
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safradan baska ve temiz bir sey olmasa da mitehayyile giicii yapmis oldugu yanlis terkip
ve tafsilden dolay1 bal hakkinda bal igin sahip olunmayacak yanlis bir hikkme varmistir.>3*

Konumuz agisindan miitehayyile ve miifekkire giiciine donecek olursak, bu gii¢
hareketin en uzak ilkesi olan tahayyul ve tefekkiriin ve bunlarin neticesi olarak da idrakin
olusmasini saglayan giictiir. Tahayyiil ve tefekkiir sayesinde hareketin uzak ilkesi olan
arzu yani sehvet olusmaktadir.>*®

Hulasa i¢ idrak giiglerinin fiilleri ve kendi aralarindaki koordinasyonu su
sekildedir: Duyulur olan seyler miitehayyile ve miifekkire giiciine ulasincaya kadar
seylerin suretleri dis duyular tarafindan algilanip ortak duyu tarafindan oldugu kabul
edilmektedir. Ortak duyu tarafindan kabul edilen bu suretler hayal ve musavvire giicii
tarafindan kendileri hakkinda herhangi bir hiikiimde bulunmaksizin ortak duyuca kabul
edildigi sekliyle korunup muhafaza edilmektedir. Hayal ve musavvire giicii tarafindan
korunup muhafaza edilen bu suretler daha sonra mitehayyile ve mifekkire glcu

tarafindan konu edinir ve tabiatimizda duyulur olan seyleri birbirleriyle birlestirip

ayrigtirir.

Vehime Glcl

Hareketin olugmasini saglayan diger bir i¢ idrak giicii vehime guctdur. Bu gug,
tikel duyulurlarda mevcut olan ancak duyulur olmayan, duyumsanmayan anlamlar1 idrak
eder. Kurdun korkulup kagilmasi, ¢cocugun da kendisine sefkat duyulmasi gereken birer
varlik hiikminde gériilmesi bu gii¢ sayesinde olusmaktadir. Ibn STna’ya gore vehime giicii
tahayyiil edilen seylerde birlestirme ve ayristirma yaparak tasarrufta bulunur.3%

Vehime gliciiniin hareketin olusmasindaki islevi su sekildedir. Islevsel agidan

bakildiginda vehime glcl anlamlart idrak eder. Vehime giiciiniin idrak ettigi seylerin

334 [bn Sina, eg-Sifa’: en-Nefs, s. 312 (§241), s. 326 (§253). Peker, Ibn Sina’'nin Epistemolojisi, . 41.

335 peker, Ibn Sind’'min Epistemolojisi, S. 41; Cengiz, “Ibn STna’nin Zihin Felsefesinde Eylem Siireci,” s.
104.

3% {bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 112 (858); Ahvalu 'n-Nefs, s. 40.
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depolanip korundugu yer miitezekkire giicii olarak adlandirilan hafiza ve hatirlama
gucudur. Vehime giicliniin faal olmasi duyulur bazi seyler ile kurdugumuz idrak iliskisine
gore degismektedir. Genel hatlari ile bakildiginda duyulur bazi seyler hakkinda algilama
imkan1 bulamadigimiz birtakim anlamlara hiikmedebiliriz. Bunun iki nedeni vardir.
Duyulur seyler ya tabiatlar itibariyle algilanamaz olurlar ya da algilanabilir olduklari
halde hiikiim esnasinda algilanamaz olurlar.3¥’

Ibn Sina, bu iki algilama arasindaki farklar1 verdigi érnekler agiklamaktadir. ilk
olarak tabiatlar1 itibariyle algilanamaz olanlarin 6rnegi koyunun kurdun suretinde idrak
ettigi diismanlik, kotilik ve karsilikli uyusmazlik durumudur. Bu 6rnek vehmi olan
korkuya verilen bir drnektir. Koyunun sahibine kars1 idrak ettigi yakinlik da tersine bir
ornek olarak sevgi ve ilgiyi 6rneklendirmek igin verilmektedir. Koyunun kurttan kagmasi
ve koyunun sahibine yakinlik duymasi vehim giiciiniin idrak ettigi seylerdir. Bu idrak
duygusu duyular tarafindan elde edilmis bir durum degildir. Bu nefsani durumlarin
olusmasini saglayan giic Vehime giiciidiir.3%®

Bu oOrneklerde vehmedici giiciin hayvanlar i¢in gegerli bir yeti oldugunu
gorlyoruz. Nefs teorisi agisindan bakildiginda hayvan s6z konusu oldugunda vehime
giicli, hayvandaki en biiylik hilkmedici giictiir. Koyunun kurttan korkmasi 6rneginde
oldugu gibi vehime giicii, hakkinda hiiklim verdigi seyin gerceklesmesi olmaksizin,
tahayyuli bir yonlendirilme yoluyla hitkmeder. Vehmin bu hiikkmiinde mantiksal bir yén
bulunmamaktadir.33

Vehime giicliniin ikinci idrak tirli de tabiatlari itibariyle algilanabilir olan
anlamlar Uzerine kuruludur. Ibn Sina bunu bala iliskin idrak edilen anlam ile

aciklamaktadir. Ornegin biz sar1 bir seyi gordiigiimiizde onun bal ve tatli bir sey olduguna

337 [bn Sna, eg-Sifa’: en-Nefs, s. 298 (§232), s. 300 (§234).
338 [bn Stna, eg-Sifa: en-Nefs, s. 298 (§232), s. 300 (§234).
3% {bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 326 (§253).
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hilkmederiz. Bal olmadigi halde onun bal olarak idrak edilmesini saglayan gii¢ vehime
guictidur.34

Verdigimiz oOrneklerden de anlasilacagi gibi bu giiciin idrak alam tikel
duyulurlarda yer alan fakat duyumsanmayan, algilanmayan manalar1 idrak etmesi olarak
tezahlr etmektedir. Koyunda kurdun kagilmasi gereken bir sey olduguna hiikkmeden gii¢
ile ¢ocugun kendisine sefkat gosterilmesi gereken bir varlik olduguna hilkmeden gii¢ bu
guctir. 34
Genel bir sekilde ifade edecek olursak duyumsanan ve algilanan varliklarin
olusturdugu terkiplerin bilesenleri her zaman duyulurlardan elde edilen formlar degildir.
Duyulur olmayan igerikleri yani anlamlar1 ve duyusal formlar1 bir araya getiren gii¢
vehime gucldir. Bu glce zanne gicu de denir. Vehime guclnd izah etmek igin
verdigimiz Orneklere bakildiginda idrak edilen seyler verilen hiikiimlere delalet

etmemektedir. Yani kurdun duyumsanmasi diismanliga, koyunun sahibinin goriilmesi

iinsiyete delalet etmez.>*?

Hafiza ve Hatirlama Giicii

Hayvani nefsin i¢ idrak glclerinden sonuncusu hafiza ve hatirlama (zakire)
gucudur. Bu gii¢ vehime gucd ile ilgili bir glgtir. Vehime giicd, idrak ettigi duyumsanan,
algilanan tikellerdeki algilanmayan anlamlar saklayan giictiir. Hafiza giiciiniin vehime
giicii ile olan iliskisi hayal giiciiniin ortak duyu ile olan iligkisine benzer. Insan s6z konusu

oldugunda ortak duyunun idrak ettigi suretler hayal ve musavvire guctinde muhafaza

340 [bn Sina, eg-Sifa’: en-Nefs, s. 298 (§232). .

341 Tbn Stna, es-Sifa’: en-Nefs, s. 112 (858); Ahvalu 'n-Nefs, s. 40; Meliksahi, el-Isardt ve 't-Tenbihdt, c. 1,
s. 219.

342 Cengiz, “Ibn Sina’nin Zihin Felsefesinde Eylem Siireci,” s. 104. Vehime giicii hakkinda ayrica bkz. Ali
Durusoy, “Ibn Stna’da Vehim Kavrami ve Islam Felsefesinin Diyalektigi,” Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 28:1 (2005), ss. 125-141.
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edilmektedir. Hayvan s6z konusu oldugunda da vehime giiciiniin dis duyular ile idrak
ettigi suretler de hafiza ve hatirlama giiciinde saklanip muhafaza edilmektedir.3*

Hafiza giicii, vehime giiciiniin idraklerinin saklandigi depodur. Bu gii¢ hatirlayici
giic olarak da isimlendirilir. Hafiza ve hatirlama giicii, suretleri dis idrak giigleri
vasitastyla idrak edip kendinde muhafaza ettigi ettigi i¢in bu giice hafiza giici
denmektedir. Saklayip, o suretleri sabit kilma istidadindaki hizlilig1 ve o suretlerin yok
olmalarindan sonra geri gelmesini saglayacak sekilde tasavvur etmesi nedeniyle
hatirlama giicii olarak adlandirilir.34*

Ibn Sina konuya iliskin baska bir meseleyi ele almaktadir. Mesele bu idrak gticleri
tarafindan meydana gelen bir hiikiim neticesinde eylemin de zorunlu olarak gerceklesip
gergeklesmeyecegidir. Ibn Sina’ya gore idrak giicleri duyu ya da vehim aracihigi ile
herhangi bir seye hilkmettiginde veya bir seyi idrak ettiginde o seye karsi bir istiyak
duyulmast zorunlu bir durum degildir. ibn Sina burada kisisel farkliliklari, znenin
ihtiya¢ ve talep durumunu dikkate alarak insanlarin algiladiklar1 ve tahayyiil ettikleri
seylere kars1 farkli tepkiler gelistirebileceklerini ifade etmektedir.

Insanlar, algiladiklar1 ve tahayyiil ettikleri seyleri idrak etme hususunda
ortaktirlar. Ancak bu ortaklik algilanan ve tahayyiil edilen seylere kars1 istiyak duyup ona
mutabik bir eylemde bulunma bakimindan birbirinden ayrigmaktadir. Algi ve
tahayyiillere karsi nefste olusan farklililk her zaman farkli insanlar arasinda
gerceklesmeyebilir. Bazen tek bir insanin bile duyu ve tahayyiilleri bulundugu sartlara,
kosullara gore farklilik gosterebilir. Ibn Stna bu durumu bir &rnek ile agiklamaktadir.
Ornegin yiyecek tahayyiil eden bir kisinin aglik aninda yiyecege karsi duydugu istiyak ile
tokluk zamaninda duydugu istiyak ayni degildir. Ayrica kendisi i¢in uygun ve dogru
olmayacak bir lezzeti tahayytil ettiginde onlara istiyak duymayabilir. Fakat bir bagkasi

tahayyiiliindeki bu lezzetlere kars1 istiyak duyabilir ve o istiyakin geregini yapmakta da

343 Tbn Sina, es-Sifa " en-Nefs, s. 112 (859), s. 300 (8234); Ahvalu 'n-Nefs, s. 40.
344 {bn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 300 (§234).
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bir sakinca duymayabilir.>*® Buradan hareketle sdyle bir formiile ulasabiliriz: Her
tahayyul bir istiyak dogurmaz ama her istiyak bir tahayytlin sonucudur. Ister eyleme
yonelim ister eylemden kag¢inma olarak temayliz etsin hareket de bu istiyak-tahayyl

iliskisi sonucunda 6zneden sadir olmaktadir.

2.2.2.1. 2. En Uzak ilkenin Olusmasi

Buraya kadar ki tartismalarimizda hareketin en uzak ilkesinin olugmasini saglayan
teorik ve felsefi arka plani tespit etmeye calistik. Bu basliga 6zgii olarak ele aldigimiz
nefs tliri olan hayvani nefs ve bu nefsin mudrike gulgleri hareketin en uzak ilkesi olan
tahayyiil ve tefekkiirti miimkiin kilmaktadir.

Ibn Sina acisindan bu durumu su sekil de ifade edebiliriz: Organlardaki hareket
ettirici ilke (el-kuvve el-fa ‘ile), hareketin bir ilkesi olarak kabul edilmektedir. Bu ilke en
yakin ilke olarak ifade edilmektedir. Ayn1 hareket i¢in uzak ilke olarak ifade edilen arzu
gich (el-kuvve en-nuzii ‘iyye es-sevkiyye) de bir hareket ilkesidir. Ibn Stna’ya gére bir
arzudan kaynaklanmayan nefsani bir hareketin olmasi kesinlikle miimkiin degildir.
Clnku organlardaki hareket ettirici gliciin 6nce degil de daha sonra nefsant bir yonelme
ile yoneldigi veya ka¢indig1 sey, once yokken sonra var olan nefsani bir sevkin
sonucudur.34® Organlardaki hareket ettirici giic ve arzu giictinii miimkiin hale getiren ise
tahayyul ve tefekkir giictdir. Idrak giicleri sayesinde harekete iliskin olan suret ve
anlamlar, tahayyul ve tefekkir gigclerinde belirerek hareket icin zihinsel bir zemin

olusmaktadir.®*’

35 Tbn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 344 (8266), s. 346 (§267). Hosa giden lezzet ile hosa gitmeyen lezzeti
tercih meselesini sdyle bir Ornek ile agiklayabiliriz. Gerek dini, gerek orfi gerek saglik veya baska
sebeplerden dolayi1 kendisi i¢in yasak olan bir seye kars1 bir alg1 ya da tahayyiil meydana gelebilir. Bu alg1
ve tahayyiil fiili dogurmaz. Saydigimiz gibi dini, 6rfi, saglik vs. bir baglayicilig1 dikkate almayan biri i¢in
bu fiilin gergeklesmesi, bilfiil hale gelmesi miimkiin olabilir. icki igmek gibi.

346 [bn Stna, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik I1), s. 32 (§581).

347 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 31 (8577).
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Hayvani nefsin mudrike gicleri olan i¢ ve dis idrak gii¢lerini hareket diisiincesi
acgisindan diisiindiiglimiizde en genel anlami ile tahayyiil, tevehhiim ve tefekkiiriin
neticede idraki olusturdugunu ve hareketin her asamasinda belirleyici bir ilke oldugunu
gormekteyiz. I¢ ve dis idrak giigleri vasitasiyla duyulur olan seylerin anlam ve suretlerine
kars1 olusan tahayyil ve tefekkiir hareket icin bilkuvveligi ifade eden zihinsel slreci
temsil etmektedir. Bu zihni hazirlik asamasi arzu giiciinii (el-kuvve en-nuzi ‘iyye es-
sevkiyye) harekete yonlendirmektedir. Arzu giclnln etkisiyle 6zneyi fiili yapmaya
yonlendiren ve 6fke giiciinilin etkisi ile de 6zneyi fiili yapmaktan alikoyan sehvet giicii
hareket igin kesin karar asamasini dogurmaktadir. Son asama olan organlarin harekete
sevk etmesi ile de hareket bilfiil hale gelmektedir.

Hareketin tanimi agisindan insan i¢in tefekkiir, insan disindaki diger varliklar i¢in
hayal ve vehim gii¢lerinin yardimiyla olusan zihinsel siiregler bilkuvveligi temsil
etmektedir. Tahayytil, tefekkiir ve tevehhiim hareketin uzak ilkesi olan sehvet gilicinin

dogmasini saglamaktadir. Uzak ilke, hareketin gayesi olmaktadir.

2.2. 2. 2. Uzak ilke: Arzu-Sevk (el-kuvve en-nuzii iyye es-sevkiyye)

Bu ilke, en uzak ilke olan tahayyiil ve tefekkdirl takip eden arzu-istek gicudr.
Arzu giictl, hayvani nefsin iki gucunden biri olan muharrike giiciinden kaynaklanir. Bu
guc harekete sevk edici, yonlendirici olan anlamiyla hareket ettirici giictlr. Ba 'ise gucu
olarak da adlandirilan bu gug istek-sevk giiciidiir (el-kuvve es-sevkiyye en-nuzi ‘iyye).
Istek ve sevk giicii, istenilen ya da kendisinden kacinilan bir suretin, tahayyiilde

resmedildiginde baska bir muharrike giiciinii harekete sevk eden giictiir.34®

348 [bn Sina, eg-Sifa . en-Nefs, s. 106 (848); Ahvalu’'n-Nefs, s. 34; es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 31
(8577).
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Kendisi olmaksizin iradi bir hareketin gergeklesmesi miimkiin olmayan arzu,
hareketin uzak ilkesidir. Arzu giicl yukarida ifade ettigimiz hayvani nefsin iki gticiinden
biri olan ve harekete sevk eden ba’ise giclnden kaynaklanir. Bu gii¢, istenilen ya da
kendisinden kagilan bir suretin tahayyiilde resmedilmesi sonucunda o tahayyiile iliskin
harekete sevk eden muharrik bir giigtiir.34°

Canli ister suurunda olsun ister olmasin istiyak veya tahayyiil vesilesi ile bir seye
yonelik talep olusmadik¢a hareket gerceklesemez.® stek-sevk giicii faili (el-kuvve en-
nuzii ‘iyye es-sevkiyye) kaginma veya yonelme seklinde hareket etmeye yonlendirici olan
guctar. Hareket, bu glgler sayesinde bilfiil hale gelmektedir. Arzu-sevk gii¢lerinden
birincisi sehvet giictidiir (kuvve sehvaniyye). Bu gii¢c hazz1 talep etmek tzere igin veya
faydali olarak tahayyiil edilen seylere yonlendirerek harekete sevk eden giictiir. Ikincisi
ise 0fke gucudur (kuvve gadabiyye). Bu giig, tistiin gelmeyi isteyerek, zararli ya da bozucu
olarak tahayyiil edilen bir seyden kaginmak veya o seyi uzaklastirmak (izere harekete sevk
eden gugtir. Yonelim ve kaginma seklinde eyleme yonlendirici etki yapan arzu-istek
guict, eyleme karar vermek icin ihtiyag duydugu algi ve idraklerin toplanmasi anlamina
gelen ve eyleme kesin karar vermeyi ifade eden icma* ile fiilde bulunur.®! Nefsin iki
gucinden biri olan ve harekete kesin karar vermeyi ifade eden irade giicu (el-kuvve el-
icmd ‘iyye) hareketi yapmaya yonlendiren sehvani ve hareketten kaginmaya yonlendiren
gazabi giiclere tabidir. Kesin irade, sehvani ve gazabi giiclerin isteklerinin siddetlenmesi
neticesinde hareketi gerceklestirmeye yonelik son karari verir. Kesin irade, bu iki giiclin
isteklerine tabi olur.3%

Nuzi iyye ile sehvanil ve gazabi giicli iceren sevk giicli arasindaki iliski su

sekildedir: Haz veren, leziz bir seye yonelik olan siddetli sevk-istek arzu glictine, bu leziz

349 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 33 (8583), s. 32 (8581), s. 31 (8577); es-Sifa . en-Nefs,
s. 106 (848); Ahvalu’'n-Nefs, s. 34.

3%0 [bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, 344 (§266).

1 [bn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 33 (8583), s. 32 (8581), s. 31 (8577); es-Sifa’: en-Nefs,
s. 106 (848); Ahvalu 'n-Nefs, s. 34; Cengiz, “Ibn STna’nin Zihin Felsefesinde Eylem Siireci,” s. 109.

%2 {bn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 348; (§271).
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seyi elde etmek igin eyleme gegiren ve eylemle birlikte bulunan kesin irade (icma ) ise
istek glicine (en-nuzi ‘iyye) aittir. Yine {istiin gelmeye yonelik siddetli sevk-istek 6fke
giicline, bu istegdi yerine getiren kesin irade istek (nuzii iyye) giicline aittir. Ayn sekilde
tahayyiile 6zgii olan sey miitehayyile giiciine, tahayyiil edilebileni tahayyil etmek igin
kesin iradeyi ortaya koymak ise istek (en-nuzii ‘iyye) giiciine aittir.3%3

[bn Sina, 6znede sehvet giicii sayesinde olusan idrak ve hilkiim sonucunda
sayesinde yonelimin ve ofke giicii sayesinde de kagimmaya yoOnelik istiyakin canlida
olustugunu diistinmektedir. Bu istiyak, kesin karar verme yani icma ‘ ile eyleme yonelik
kararii vermektedir. Bu asamada Ibn Sina bir soruna ¢oziim arayisindadir. O da olusan
her idrak ve hiikmiin bir hareketi zorunlu olarak gerekli kilip kilmayacagi sorunudur.

Ibn Sina’ya gore idrak giigleri duyu ya da vehim araciligi ile herhangi bir seye
hiikmettiginde veya idrak gergeklestiginde o seye karsi bir istiyak duymasi zorunlu bir
durum degildir. Istiyakin zorunlu olmamasi hareketi gerekli kilan bir kosulun eksik
olmasini beraberinde getirecegi icin bu durum hareketi de zorunlu kilmamaktadir. ibn
Sina, bu sartlar altindaki bir hareketin imkansizligin1 6zneye bagli olarak ele almaktadir.
Insanlar algi ve idrak konusunda ortak bir dogaya sahip olsalar da kisisel farkliliklart
nedeniyle ihtiya¢ ve talepleri degisebilmekte, algi ve tahayyiillerine konu olan seylere
farkli tepkiler gelistirebilmektedirler. Neticede ortak bir algi ve idrak ile algilanan ve
tahayyiil edilen seylere karsi nefste ortak bir istiyak ve eylem
gerceklesmeyebilmektedir.3%*

Algi, tahayyiil ve buna bagl olarak da eylemlerde farklilik, her zaman farkli
insanlar arasinda ger¢eklesmeyebilir. Bazen tek bir insanin duyu ve tahayyiilleri ile buna

uygun eylemleri bulundugu sartlara bagl olarak farklilik gosterebilir. Ornegin bir kisinin

tahayyul ettigi bir yiyecege karsi aglik aninda duydugu istiyak ile tokken duydugu istiyak

353 [bn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 346; (8§269); Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s.
207.
354 {bn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 344 (§266).
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ayn1 olmayacaktir. Veya bir kisi kendisi i¢in uygun ve dogru olmayacak bir lezzeti
tahayyiil ettiginde onlara istiyak duymayacaktir. Baskasina nispetle de algi ve
tahayyiillere kars1 tepkiler farklilik gosterecektir. Birisi i¢in tahayyiile baglh olarak tercih
edilemeyecek olan bir lezzet, baskasimin tahayyiiliinde istiyak oluisturabilir.>*®

Verilen bu drneklere bagl olarak konuyu su sekilde ifade edebiliriz: irade ile
sevk-arzu arasindaki iligski zorunlu bir iligki degildir. Bir seye yonelik olan istiyak giiclii
olabilir. Bu gii¢lii istiyakin sonucunda zorunlu olarak harekete yonelik kesin bir irade
gerceklesmeyebilir. Tahayyiil giiclii olabilir, fakat tahayyiil edilen seye karsi bir istiyak
duyulmayabilir.3®® Buradan soyle bir formiile ulasabiliriz: Her istiyak bir hareketi
dogurmaz ama her hareket bir istiyakin sonucudur.

Her hareket bir iradenin sonucuna ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda sevk/arzu
giicliniin irade ile olan iliskisi su sekildedir: ibn Sina’ya gore sevk/arzu iki tirli
olabilmektedir. Irade ya kesin iradeyi, kesin karar1 yani icma‘i gerektirecek kadar
giigliidiir ya da zayiftir. Ibn Sina kesin iradeyi irade cazime, zayif iradeyi de irade miimile
olarak isimlendirmektedir. iradenin hareketin olusmasindaki etkisi giiclii olmasi ile
ilgilidir. Kesin irade, icma ‘ olarak adlandirilan kesin karar1 doguracak kadar gii¢lii oldugu
zaman hareketin olusumda belirleyici olmaktadir. Bu kesin karar arzu ve 6fke gii¢lerinden
biri adina hakim olan gii¢ sayesinde olusmaktadir. ibn Sina, kesin irade yani icma ‘in sevk
olmadigm diisiinmektedir.®*’ Bu durumda icma‘ tahayyiil ve idraklere bagli olarak
birbirleri ile ¢atisan iki duygu olan arzu ve 6fke giiclerinden biri adina eyleme kesin karar
verme iradesidir. Bu irade neticesinde baska bir muharrik gu¢ olan en yakin ilke harekete
gecerek bilfiil hareket gergeklesme imkan1 bulmaktadir.3%®
Kesin iradenin ger¢eklesmesi sonrasinda hareketin en yakin ilkesi olan ve kaslar1

kasip gevsetmekten basgka bir islevi olmayan hareket ettirici giigler (el-kuvve el-fa ‘ile)

3% [bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 344 (§266).

3% [bn Stna, es-Sifa . en-Nefs, s. 346 (§267).

357 Ibn Sina, eg-Sifa’: en-Nefs, s. 346 (§267); es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 155 (§386).
%8 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 31 (8577).
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aktif hale gelir. Bu hareket ettirici giigler kesin iradeye itaat ederler. Kaslarin kasilip
gevsemesi ne istiyakin kendisidir ne de kesin iradenin (icma ‘) kendisidir. Ibn Sina bu
yaklasimi ile hareketin ger¢eklesmesinde bedensel fonksiyonlarin gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Clinkii hareketi engellenmis olan kisi, istiyakin ve kesin iradenin giiciinden
dolay1 engellenmis degildir. O sadece hareket ettirme 6zellikleri olan ve kaslarda bulunan
diger giiclerin bedensel islevlerine itaatin bulunmamasindan dolay1dir.3°

fbn Sina bu ilkeyi farkli baglamlarda kullandig1 bir 6rnekle agiklamaktadir.
Ornege gore kisi nefsinde bir arkadasina kavusmay1 hayal ederek onunla goriismeyi arzu
etmektedir. Bu hayal ve arzu hareketin gayesini olusturmaktadir. Bu hayal ve tefekkiiriin
yarattig1 motivasyon ile arkadasiyla karsilasacagini diistindiigii bir mekana dogru hareket
eder. Arkadasiyla kavusmay1 arzu ettigi bu mekanda hareket son bulur. Burada bir
ayirima dikkat ¢cekmek gerekmektedir. Hareketlinin yani 6znenin hareketinin sona erdigi
bu mekanin kendisi, ilkin arzu edilen ve kendisi igin hareket edilen gayeyle ayni anlama
gelmemektedir. Hareket i¢in ilk kasit ve hedeflenen gaye, ancak o mekana ulastiktan
sonra gergeklesir. Ama bu hareketin ilk ve nihai gayesi, tahayyiil ve tefekkiire bagli olarak
arzu edilen arkadasa kavusma gayesidir.®® Yani ibn Sina burada organlardaki hareket
ettirici gli¢ ile arzu giiclinlin gayeleri arasinda farklilik olabilecegini ifade etmektedir.
Organlardaki hareket ettirici giiciin ilk gercek gayesi hareketin sona erdigi agamadir.
Ancak organlardaki hareket ettirici guc ile tahayyil ve tefekkiirden kaynakli arzu
giicliniin gayesi her zaman ayni olmayabilir. Nitekim bu 6rnekte goriildiigii lizere arzu
giicii arkadasla kavusmay1 gaye edinirken organlardaki kaslarin hareketi mekana
kavusmakla sona ermistir.36?

Insan séz konusu olduguna kesin irade giicli (icmd ), biri eylemde karar kilmak

digeri de irade de karar kilmak iizere iki isleve sahiptir. Kesin irade gticu, arzu ve 6fke

359 [bn Sna, eg-Sifa’: en-Nefs, s. 346 (§267); es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 155 (§386).
%0 [bn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik I1), s. 31 (§579).
%1 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 32 (8580).
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giiclerinin etkisiyle eylemde karar kilarken nazari akil giicii sayesinde de giizel seylere
yonelik kesin iradeyi ortaya koymaktadir.36?

bn Sina icma‘, sehvet ve gazap giiclerinin vehime giicii ile olan iliskisini de ele
almaktadir. Vehime gicl ile bu glgcler arasindaki iliskide bazen vehime glict bu (¢ guce
tabi olurken bazen bu U¢ guc¢ vehime gucine tabi olabilmektedir. Bu gtclerin vehime
giicline tabi olmas1 su sekilde olmaktadir: Bir sevk, kendisine istiyak duyulan vehime
gucinde tevehhim, mitehayyile guciunde de tahayyll edildikten sonra ortaya
cikmaktadir. Ancak bu vehm ve tahayyiil, zorunlu olarak bir sevkin olusmasina sebep
olmayabilir. Yani vehm ve tahayyul olabilir ama buna bagli olarak bir sevkin meydana
gelmesi miimkiin olmayabilir.363

Diger gii¢lerin vehime gucund yonlendirmesi ise su sekildedir: Bazen beden,
yasadig1 elemler ve bu elemlerden kurtulmak i¢in vehim giiciinii harekete gecirebilir.
Yani bir bakima miitehayyile giiclinli tahayyiil etmeye zorlayabilir. Ancak soyle bir
durumu gozden kagirmamak gerekir ki vehime gict ve bu glcln diger giiclerle
iliskisinde her ne kadar diger gii¢ler vehime ve tahayyiil giiglerine tabi olsa da ¢ogunlukla
vehime giicii diger giigleri tevehhiim ve tahayyiil edilen seye sevk etmektedir.>®*

Ibn Sina’ya gére vehime giiciniin hakim, sultan giic olarak hayvanlardaki idrak
gucleri Gzerinde hakimiyeti vardir. Arzu ve 6fke giigleri de muharrik giicler i¢in hakim,
sultan guclerdir. Arzu ve 6fke glclerini kesin karar verme glicu (el-kuvve icma ‘iyye) takip
etmekte sonrasinda da hareket i¢in en yakin ilke olarak kabul edilen kaslardaki hareket
ettirici giic gelmektedir. icma“ giicti ve kaslardaki hareket ettirici gtic hakim giic olan arzu

ve ofke giiclerinin hadim gicleri, tabileridirler.3%

32 [bn Sina, eg-Sifa’: en-Nefs, s. 346; (§269); Durusoy, Ibn Sind, Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s.
207.

363 [bn Stna, es-Sifa . en-Nefs, s. 348; (§271).

34 [bn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 348; (8§271); Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s.
208.

%5 {bn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 348; (§271).

149



Hareketi mimkin kilan hayvani giigler ancak bir beden oldugu zaman fiilini
gerceklestirmektedir. Bunun neticesi olarak hayvani giigler ancak bedensel olmalari
halinde fiili gergeklestirebilir. Bagka bir ifadeyle hayvani giiglerin varligi bedensel
hareketler seklinde kendisini gostermektedir.®® Hareketin gergeklesmesini saglayan
madde nefsin bulundugu bedendir. ibn Stna tahayyiil, arzu, 6fke ve bunlar gibi nefsani
durumlarin ger¢eklesmesinin nefsin ancak bir bedene sahip olmasiyla miimkiin oldugunu
diisiinmektedir. Bu durumlar nefse ait ve dogal olarak bedene ait durumlardir.®®’

Ibn Sina, hareketlerin her zaman sehvani giicten kaynaklanmadigin1 hayvanlarda
oldugu gibi annenin yavrusuna, egitilmis olan bir hayvanin sahibine yonelik olan meyli
ve istegi yani nuzi‘ ile olabilecegi gibi hayvanlarin kafes ve baglardan kurtulamaya
yonelik istiyaklarini yonlendiren ve inbi‘@sat olarak adlandirilan bazi giidiilerden de
kaynaklanabilecegini ifade etmektedir. Hayvanlarin inbi‘asat denilen gudilerden
kaynakli bu hareketleri sehvani giigten kaynaklanmayip hayali gliclin arzusuna yonelik
bir tiir istiyakin sonucu olan hareketlerdir. Her ne kadar hayvan sehvani giic ile harekette
bulunmasa da onda da idrak ettigi seylerde ve kendisinde miisahade ile yenilenen seylerin
ya da suretlerin degisip doniistiigii seylere kars: idrak giicline 6zgl olan bir haz vardir.
Idrak giicii, bunlarin kaybolmasindan dolay1 aci1 ¢ektiginde, tabii olarak onlara karst bir
istiyak duyar ve kesin irade giicii (el-kuvve el-icma ‘iyye), organlan istiyak duyulan
seylere dogru hareket ettirme yoniinde karar kilmaktadir.®® Burada o6zgiirliigiine
kavusmaya istiyak duyan kafesteki hayvan esaretin acisin1 ve zglirliigiin hazzini idrak
ettigi i¢in bulundugu kafes hali ona ac1 vermekte ve icgiidiisel olarak 6zgiir olmaya dogru
bir hareket i¢erisinde olmaktadir. Hayvanda da haz veya elem onun karar verme sirecini
belirlemekte, eyleme kesin karar verme stireci yani icma“ fail guctn idrak edilen, arzu

duyulan yone dogru bedeni harekete yonlendirir. Burada hayvanin fail giicii i¢giidiisel

366 [bn Stna, es-Sifa - en-Nefs, s. 354 (§276).
37 [bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 350 (§273).
%8 {bn Sina, es-Sifa - en-Nefs, s. 346 (§267).
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olarak, hayal ve mitehayyile gucinin yonlendirmesi ile bedensel harekete

yonelmekteyken insanin harekete olan yonelimi bir tercihe bagl olmaktadir.

2.2.2.3.En Yakin ilke: Eyleyen Kuvve (el-kuvve el-fa‘ile)

En yakin ilke, organlardaki kaslarin gerilip kasilmasi ile hareket ettiren giictiir. Bu
ilke, hayvani nefsin muharrike giiglerinden biri olan fail giicten kaynaklanmaktadir. Fail
olan anlamiyla hareket ettirici gii¢, sinirlerde ve kaslarda dogar. Bu gii¢ sahip oldugu iki
guc ile harekete neden olan en yakin ilkeyi dogurmaktadir. Bu gii¢clerden biri kaslarin
kasilmasidir. Digeri kaslarin gevsetilmesidir. Fail gii¢, ya kaslar1 biizlip kasarak kirisleri
ve organlara bitisik baglar1 baslangi¢ yoOniine dogru c¢ekme Ozelligi ya da kaslari
gevsetmek veya uzunluguna yayip uzatarak kirisleri ve organlara bitisik baglari baglangic
yoniiniin aksine cekme 6zelligi sayesinde harekete imkan tanimaktadir.3®® Bu ilke biitiin
durumlarda hareketin sona erdigi gaye, hareketin gayesi olmasi1 bakimindan organlardaki
hareket ettirici fail giiciin ilk gercek gayesidir. Organlardaki hareket ettirici kuvvenin
baska bir gayesi yoktur.3"

Ibn Sina es-Sifa’: es-Sema‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1)’de fail nedenin muhtevasini
belirlerken organlar1 hareket ettiren kiris, tendon, kas gibi harekete neden olan organlarin
yakin fail neden oldugunu belirtmektedir. Yakin fail neden, kendisiyle mef‘ulii arasinda
bir aracinin bulunmadig faildir. Uzak fail neden ise, kendisiyle mef‘Qlii arasinda bir araci

bulunan faildir.3"* Ornegin bedenin organlari yakin maddi nedendir. El-kuvve el-fa ‘ile,

fail nedendir. Sevki gli¢ ise gaye nedendir.

%9 bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik I1), s. 31 (8577); el-Isarat ve 't-Tenbihat, s. 120 (§160); es-
Sifa’: en-Nefs, s. 106 (848); Ahvalu 'n-Nefs, s. 34; en-Necah, s. 198 (terc. 164); Meliksahi, el-Isarat ve't-
Tenbihat, c. 1, s. 271.

370 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 32 (8580).

371 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 69 (8§88).
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Ibn Sina en yakin ilkeyi bir 6rnek ile agikliga kavusturmaktadir. Ornege gore bir
adam bazen bulundugu yerden sikilmaktadir. Adam bu durumdan kurtulmak icin
nefsinde, bulunmak istedigi baska bir yerin suretini hayal ederek orada bulunmay1
arzulamaktadir. Bu hayal, hareketin gayesini olusturmaktadir. Bu kisi tahayyullinde arzu
ettigi mekana dogru hareket etmekte ve hareketi ferahlamak arzusuyla hayalini kurdugu
o mekanda son bulmaktadir. Kisinin ulagsmay1 hedefledigi gaye, kaslar1 harekete gegiren
guclerin hareket ettirmesi sonucunda hareketin sona erdigi gayenin kendisidir. O gaye
mekana ulasmaktir.3’? Buradaki harekette organlardaki hareket ettirici giic ile arzu
giiclinden kaynakl1 organlar1 harekete gecirici olan motiv ayn1 gayede bulusmaktadir. O
gaye de ferahlamanin gerceklesecegi yeni bir mekana kavusmaktir.3"

Ibn Stna’nin verdigi bu 6rnegi dikkatli bir sekilde inceledigimiz zaman nefsanf bir
hareketin ii¢ ilkesini biinyesinde barmdirdigini gérmekteyiz. Ornegi analitik bir
ayrigtirmaya tabi tuttugumuzda hareketin unsurlarini su sekilde tespit edebiliriz. A) En
yakin ilke, hayaldeki yerde bulunmak i¢in kaslarin ve organlarin hareket ettirilmesi. Bunu
saglayan gii¢ fail giigtiir. B) Uzak ilke, bulundugu yerden sikilan kisinin mutlu olup
ferahlayabilecegi bir yere gitmeyi arzu etmesi ve bunun i¢in icma‘ yani kesin karar
vermesidir. C) En uzak ilke de kisinin, mutlu olup ferahlayacag: bir yeri tahayyul ve
tefekkir etmesidir.

Ibn Sina, organlarin harekete gegmesini insan fizyolojisi ile agiklamaktadir. El-
kuvve el-fa ‘ilenin fiilini ger¢eklestirebilmesi igin bedenin hareket etmesinin 6niinde ona
engel bir durumun olmamasi gerekir. Yukarda verdigimiz ornekte kisinin sikildig1 bir
mekandan ferahlayacagi bir mekana gitmesinin bilfiil gerceklesmesi i¢in fiziksel olarak
bu hareketi yapmaya muktedir olmas1 gerekmektedir.

Ibn Stna bu durumu nefsin diger giiclerindeki fiiller ile irtibatli bir sekilde

aciklamaktadir. Teoriye gore organlarin harekete gegmesini saglayan dnemli faktorlerden

372 [bn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik I), s. 31 (§578).
373 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 32 (8580).
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biri arzu ve 6fkenin sonucu olan ve kesin karar vermeyi ifade eden icma‘dir. Buna gore
eyleme yonelik olan arzu, zayiflig1 ya da uzaklig1 nedeniyle farklilasabilir. Baz1 arzular
da icma‘1 yani eyleme yonelik olan kesin karar1 gerektirecek kadar giiglii olabilir. Burada
dikkat edilmesi gereken husus kesin karar olan icma‘in, arzu olmadigidir. icma*, arzu ve
istek diistincesinin sonucunda ger¢eklesmektedir. El-kuvve el-fa ile’yi doguran kesin
karardir. Icma‘ gergeklestiginde hareket ettirici giicler icma‘a itaat ederek gorevi olan
kaslar1 sikip gevsetmek islevini yerine getirmekte boylece hareketin bilfiil
gergeklesmesini saglamaktadir.®"*

Ibn Sina, biitiin bu fiziksel kosullarin yerine gelmis olmasina karsin hareketin
gerceklesmeyebilecegini de miimkiin gérmektedir. Bunun temel sebebi, ne arzu gliciinin
ne de icma“ gliciinliin hareketi engellemis olmasidir. Hareketin meydana gelmemesi
hareket etme ve ettirme ozellikleri olan ve kaslarda bulunan diger giiglerin hareketin
ortaya ¢ikmasini saglayacak sekilde icma‘a yonelik itaatin bulunmamasindan dolayidir.

Ibn Sina, hayvani nefsin giiclerine bagl olarak belirledigi iradi/nefsant hareketin
ilkeleri olan en uzak ilke, uzak ilke ve en yakin ilke ayni1 zamanda hareketin olusum
asamalarin1 ihtiva ettigini diisiinmektedir. Bu giiclerin hicbiri sadece kendi basina

harekete neden olmamaktadir. Yukarida ifade ettigimiz gibi bu gii¢ler bir koordinasyon

icerisinde bedende hareketin bilfiil hale gelmesini saglamaktadir.

2. 2. 3. Iradi Hareket ve Gayeler

Ibn Sina, bir hareket ile onun gayesi arasindaki iliskiyi su genel ilke iizerinden

temellendirmektedir. Hareket teorisi agisindan bakildiginda her iradi hareketin bir ilkesi

374 fbn Stna, es-S$ifd : el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 32 (§8581), s. 31 (§8577).
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ve bu ilkeye bagli olarak bir de bir gayesi vardir. Bir hareket i¢in bir ilke yoksa, ilkenin
neden oldugu hareket de ilkenin gayesinden yoksun olur.3"®

Harekete kaynaklik eden ilkeler farklilik gosterdigi i¢cin buna bagh olarak ortaya
cikan gayeler de farkli farklidir. Hareketin ilkeleri olan nefsin ¢esitli giiclerine gore
degisebilen gayeler, a) bazen irade giiciiniin istedigi sey olabiliyorken b) bazen hayal
kurma (mute/ayyile) veya diisiince (mufekkira) giictinde yer eden bir sey olabilmektedir.
Gaye bazen de c) idrak giiglerindeki suretin nefsani hareketi sona erdiren amacin
kendisidir.®"® Tlk iki maddedeki gayeler hareketin baslangic ilkesine gore ortaya gikarken
iclincli maddedeki gaye dogrudan hareketin amacinin gergeklesip ger¢eklesmemesi ile
ilgili olmaktadir.

Ibn Sina, gayeleri ikiye ayirmaktadir. Bunlar dogrudan (bizzat) gayeler ve dolayl
(bilaraz) gayelerdir. ibn Sina, iki gaye arasindaki farki su sekilde agiklamaktadir. Bizzat
gaye, zat1 geregi istenilen gayelerdir. Bilaraz gaye ise dogrudan amacin gerceklesmesi
icin gerekli olan gayedir.*”” Bir tiir aracilik gorevi géren bilaraz-araz gaye, hareketin
gerceklesmesi icin tamamlayict bir unsurdur.

Ibn Stna’ya gore bir hareketin gayesiz bir hareket olarak nitelenmesi o hareketin
ilkesi ile olan iligkisine baglidir. Buna gore bir hareketin gayesiz olmasinin dlgiitii s6z
konusu fiilin bir ilkesinin bulunmamasi ile bu ilkeye kiyasla bir gayesinin olmamasidir.
Ilkesi olan hareket ve bu ilkeye mutabik bir hedefi olan hareket gayeli bir harekettir.
Ornegin bir insanin sakalini kasimas: hareketine bakildiginda bu hareketin bir hareketi
miimkiin kilan biitiin ilkeleri barmndirdigini gérmekteyiz. Ilkeleri ve gayeleri agisindan
hareketi irdeledigimizde su sonuclara ulasabiliriz. Kisinin bu hareketinin en yakin ilkesi
yani el-kuvve el-fa 7le kastaki giigtlir. Bu ilkenin gayesi tahayyiilde sureti gergeklesen

hareketin bilfiil hale gelmesini saglamaktir. Sakali kagima eyleminin bilfiil hale gelmesi

375 bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 32 (§582).

376 Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 209.

877 Tbn Sina, es-Sifa’: el-flahiyyat (Metafizik 11), s. 35 (8591); es-Sifa’: es-Semd ‘u ‘t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 81
(8105); Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 210.
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bu ilkenin gayesini yerine getirdigini gostermektedir. En yakin ilkeden onceki ilke
tahayyiil giicliniin sonucunda nefste olusan sakali kagima arzusu ya da bu eylemi yapmaya
yonelik olan istiyaktir. Istiyak arzu giiciinden kaynaklanir ve arzu giicii de hareketin uzak
ilkesidir. Arzu olmadan bir eylemin gerceklesmesi miimkiin degildir. Neticede kisinin
sakalimi kasimasi fiili hem hareket ettirici ilkeleri bakimindan hem de tahayyiilden
kaynaklanan arzu agisindan bilfiil bir gayede sona ermistir.>’® Burada gayelerdeki ilkeleri
su sekilde tespit edebiliriz. Biitiin durumlarda hareketin sona erdigi gaye, hareketin gayesi
olmas1 bakimindan organlardaki hareket ettirici fail giiciin ilk gayesidir. Organlardaki
hareket ettirici giiclin arzu ve istek sonucu olusan istiyakin bilfiil hale getirilmesinden
baska bir etki alan1 yoktur ve her haliikdrda bu giice tabi olmak zorundadir. Yani bir
hareketin bilfiil hale gelmesini saglayan ilke organlardaki bu hareket ettirici giigtiir.>"®

Ornekte de goriildiigii gibi Ibn Sina, gayeleri belirlerken hareketin kaynaklandig
ilkeleri belirleyici kabul etmekte ve gayeleri bu baglamda tespit etmektedir. Hareketin
ilkeleri baska bir ifade ile harekete kaynaklik eden nefsin giiclerinin eylemleri ve
gayelerini belirlemede Ibn Sina, su sekilde bir tasnife gitmektedir.

1. Hareket ilkesi itibariyle diislincede yani miifekkire giiclinden kaynakli olmayip
tahayyiilden kaynakli bir arzunun sonucunda meydana geliyorsa bu hareketin gayesi
sunlardan biri olacaktir.

1a) Birincisi tahayyiil giicii tek basina hareketin ilkesi olarak harekete dair arzuyu
yonlendirebilir. Tahayyiiliin tek basina arzunun ilkesi oldugu bir fiil tesadiifliik anlaminda
cuzaf bir fiil olarak nitelendirilir.

1b) Tahayyl gicunun etkisi ile meydana gelmesi muhtemel ikinci hareket tird,
solunum ve hastanin hareketi gibi tahayyiiliin bir doga veya bir mizag ile birlikte olmasi
sonucu meydana gelen harekettir. Bedenin tabiatiyla birlikte tahayyiiliin eslik ettigi bu

hareketlerdeki gayeler zorunlu kasd veya tabii kasd olarak isimlendirilir.

38 [bn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik I1), s. 34 (§588).
379 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 32 (8580).

155



1c) Ugiincii hareket tiirii de sudur: Tahayyiil giiciinden kaynaklanan fiil, nefse
yerlesen bir huy veya fiile sevk eden nefsani bir meleke, aliskanligin sebep olmasi ile hig
diisiinmeksizin gergeklesen bir fiil olabilir. Bu durumdaki bir fiil adet olarak
isimlendirilir. Boyle bir fiil tekrar sonucu nefse yerlesmesi ve siireklilik arz etmesinden
dolay1 huy (hulk) olarak isimlendirilir.38 Bu i¢ hareket tiirii ve bunlara bagli olan gayeler
eylemin kaynagina nispetle olan hareket ve gayelerdir.

2. Ibn Sina gayenin gergeklesmesi ve arzu edilen sonuca ulasilip ulasiimamasi
acisindan da bir fiil tiirii kabul etmektedir. Bu fiil tiirii ba#i/ fiildir. Fiilin batil olmasinin
tespiti hareketin kaynaklandig1 ilke ve bu ilkenin gayesi olan hareketin sonu ile olan
iliskisine goredir. Ciinkii harekete kiyasla gaye ulasilmasi hedeflenen ve gergeklesmesi
beklenen bir sondur.38!

Fiilin batil olarak nitelenmesi arzu giliciiniin ulasmak istedigi gayenin
gerceklesmemesi ile ilgilidir. Ornegin arkadasiyla karsilasmay1 arzu eden bir kisinin
onunla karsilagsmay1 diisiindiigii yere gittigi halde arkadasiyla karsilasamamasi durumu
batil fiile 6rnektir. Eylemde bulunan kisinin bu gayesi gerceklesmemis, istenilen sonuca
ulasmamis olmasindan dolay1 batil bir fiildir. Ilkeleri agisindan bakildiginda bir hareketin
imkan alanina ¢ikmasini saglayan en uzak ilke olan tahayyiil giicli ve en yakin ilke olan
hareket ettirici giiglerin tamami gayelerine uygun bir sekilde fiilde bulunmuslardir. Bu iki
ilke agisindan sorunsuz olan bu hareket arzu giicliniin gayesine kiyasla batildir. Ciinkii
arzu giiciiniin gayesi olan arkadasla karsilasma gerceklesmemistir. 382

Ibn Stna’ni hareketin ilkeleri ve bu ilkelerin gayeleri ile olan iliskilerine gére ele
aldig1 diger gaye ve hareket tiirii abestir. Ibn Sina’ya gore varlikta veya varligin
stirekliliginin saglanmasinda hareket ya dogal ya da iradi/akli bir hareket olmalidir. Abes

de olsa her fiilin bir arzudan kaynaklandigini ve mutlaka bir illetinin oldugunu ileri

380 bn Stna, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 33-34 (8§585).
%1 [bn Sina, e-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 41 (8606), s. 34 (8586).
%82 {bn STna eg-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik I1), s. 34 (8586).
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strmektedir. Cinkl her nefsani fiil énce yokken bir tahayydl ve arzu ile sonradan var
olur. Abes olarak nitelendirilen fiil de ayni sekilde bir illetten ve bir arzudan
kaynaklanmaktadir. O illet, ya haz veren bir adet, aligkanlik, ya sikict bir durustan
kurtulmak i¢in baska bir durusa gegme istegi ve yeni bir durusa bilfiil olarak gegmek ya
da muharrik ve duyumsayan giiglerin kendi fiillerini yenileme istegidir. Bu saydigimiz
durumlar, bir illet ve arzuya dayali olarak bilfiil hale gelmektedirler. Bu nedenler
sonucunda gerg¢eklesen bu fiiller haz veren fiillerdir. Abes olarak kabul edilen bu fiillerin
kaynag tefekkiir giicii olmay1p miitehayyile giiciidiir.3

Hareket-gaye iliskisine gore hareket bir tahayyiilden kaynaklaniyorsa, bu
hareketin gayesinin gergek bir iyilik olmasi gerekmez aksine bu gayenin bazen iyilik
zannedilmesi de miimkiindir. Ibn Sina agisindan her gaye bir bakimdan gayedir ve baska
bir bakimdan ya zanni ya da gercek iyiliktir.3®* Abes fiilin ilkesi, canlidaki tahayyiil giicii
oldugu i¢in fiilin iyiligi de kaginilmaz olarak canlidaki tahayyiil giicline ait olacaktir. Abes
fiilin gerceklesmesi neticesinde ulagilan bu gaye ile duyumsanan haz, gercek bir iyilik
(el-hayr el-hakiki) olmasa da bir iyilikten yoksun degildir. Bu iyilik zanni bir iyiliktir (el-
maznine sayran).38 Bir gayenin abes bir gaye olmasi su sekildedir. Hareketin sona erdigi
gaye, fikir tarafindan arzulanmayip tahayyiil tarafindan arzulaniyorsa bu gaye abes gaye
olarak isimlendirilir. Abes fiil ise ister iyi olsun ister iyi zannedilsin higbir sekilde bir
gayeden yoksun bir fiil degildir.38®

Abes fiil sonucu ulasilan iyiligin zanni olusu, 6zii itibariyle iyilik olmayisindan
dolayidir. Bu iyilik bizzat iyilige (el-hayr bi z-zat) gotiiren, ayrica bizzat iyilik i¢in gerekli
fakat yeterli olmayan arizi (bi’/- ‘arad) iyiliktir. Ciinkii gercek iyilige (el-hayr el-hakiki)
ulastiran fiili ortaya koyan irade, akil giiciinden dogmaktadir. Ibn Stna’ya goére muharrik

giicler insanin disindaki canlilarda beden i¢in gerekli iken, insanda bizzat nefsin kendisini

383 [bn Sna, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik I1), s. 35 (8590), s. 42 (8607).
384 [bn Stna es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 42 (8607).
385 [bn Stna, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 35 (§590).
%86 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 34 (8587).
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(en-nefs en-narika) diizeltmek, 1slah etmek igin gereklidir. Insan iradesinin en sonunda
gercek iyilik demek olan metafizik bir amaca dayanmasi gerekmektedir.®’

Ibn STna’nin ele aldig1 baska bir gaye tiirii de iradi gayedir. Bir hareket igin gayeyi
iradi bir gaye kilan ana etken iradi bir hareketin ii¢ ilkesi olan en yakin, uzak ve en uzak
ilkelerin ayni1 gayede Ortiismesi ve bu gayenin gergeklesmesidir. Ciinkii harekete
kaynaklik eden ilkelerin birbirleri arasindaki iligkileri hareketle birlikte gayelerin mahiyet
ve niteligini de belirlemektedir.®®® Ornegin hareket igin en uzak ilke olan tahayyiil
guciyle uzak ilke olan arzu veya tefekkir gucl birlikte arzu gucinin gayelerini
olusturduklarinda bu hareketin gayesi, biitiin ilkelerin ortak gayesi olur ki bu da iradt bir
gayedir.38°

Her hareket gibi iradi hareket de gayesiz olamaz. Ibn Sina iradi bir hareketin
gayesini iradi hareketin gelisim evreleri ile agiklamaktadir. Ibn Sina’ya goére iradi bir
hareket, her harekette oldugu gibi arzusuz olamaz. iradi harekete kaynaklik eden bu arzu
da bir gayeye yoneliktir. Hareketi yonlendiren arzu iki sekilde tezahur etmektedir.
Birincisi arzu duyulan bir sey hareketin sonuna yani gayesine yonelik olur. O gayeye
hareketin sona ermesi ile ulasilir. Ornegin bulundugu ortamdan sikilan birinin
ferahlayacagini hayal ettigi mekana varmasi ile o kisinin hareketi hem fiil olarak hem de
gayesi itibariyle sona ermistir. ikincisi ise arzu duyulan o sey, kendisi i¢in hareketin
istendi8i bir gaye ise hareket bittikten sonra o gayenin ger¢eklesmesi gerekir. Bunun
ornegi de arkadasini gdrmek isteyen birinin arkadasini gorebilecegini diisiindiigli mekana
dogru hareket etmesidir. Kisinin bu hareketi s6z konusu yere ulagtiginda sona ermis
olacak ancak gaye gerceklesmis olmayacaktir. Cilinkii nefste beliren suret arkadasla

goriismektir. 3%

387 Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, ss. 211-212.

388 Tbn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 30 (8576); Meliksahi, el-Isarat ve't-Tenbihat, c. 1, s.
378.

%9 [bn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik I1), s. 33 (§584).

90 b Sa, es-Sifa’ el-llahiyyar (Metafizik 11), s. 33 (§583).
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Sonug¢ olarak her hareket bir ilkeden gaye de bu ilke ile olan iliskiden
kaynaklanmaktadir. Gayelerin ve hareketin niteliklerini harekete ilke olan giigler ile bu
gliclere konu olan gayeler arasindaki iliskiler belirlemektedir. Harekete kaynaklik eden
ilkelerin  birbirleri arasindaki iliskileri de gayelerin mahiyet ve niteligini

belirlemektedir.3%!

2. 2. 4. Eylemin Degerini Belirlemek A¢isindan Insani Nefs ve Insani Fiiller

Ibn Sina, es-Sifa’: Kitabu n-Nefs, 1.5°te nefsin gii¢lerini smiflandirarak bitkisel,
hayvani ve insani nefsin fiillerini genel bir ¢erceve igerisinde sunmaktadir. Bu genel
taksim igerisinde insani nefsin ‘amile ve ‘alime gii¢lerini muhtevi bir tanim1 yapilmistir.
Insani nefs, fikri bir se¢imle ve c¢ikarimla olus ve bozulusa ugrayan fiiller yapmanin
kendisine nispeti agisindan tabii organik cismin ilk yetkinligidir.>%2

Insana ait olan natik nefs, bitkisel ve hayvani nefsin kuvvelerini de kendi
biinyesinde barindiran bir nefstir. Ancak insani natik nefsin, insana 6zgii olan ve insani
diger varlik kategorilerinden ayiran yonii olmasi itibariyle iki giicli vardir. Bu giiclerden
biri bilme giicu olarak da isimlendirilen, akletme kuvvesi olan ‘alime glict digeri de bu
kuvveye bagli olan ve yapma-eyleme giicii olan ‘amile guictidiir.3%

Ibn Sina, nefse dair kitaplarinda insani natik nefse ait olan iki glicti kavramsal
olarak amile ve alime giicleri olarak ifade ederken el-Mebde’ ve’l-Me ‘ad adl1 eserinde
konumuza mutabik baska bir isimlendirmede bulunmaktadir. Buna gore alime giicuni el-
kuvve el-mudrike el-alime, amile gicunu de el-kuvve el-mukarrike el-‘amile olarak

kavramsallastirmaktadir.>®*  Muhteva ve fonksiyon itibariyle aym1 olan bu

391 Tbn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 30 (8576); Meliksahi, el-Isarat ve't-Tenbihat, C. 1, s.
378.

392 [bn Stna, eg-Sifa’: en-Nefs, s. 104 (§45).

393 bn Sina, eg-Sifa’: en-Nefs, s. 112 (860); Ahvalu 'n-Nefs, s. 42; en-Necah, s. 202 (terc. 168).

394 ibn Sina, el-Mebde’ ve’l-Me‘ad, tah. ‘Abdullah Narani (Tahran: Mu’essese-i Mutale‘ati Islami
Daniggah-i McGill Su‘be-i Tehran, 1363), s. 96.
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kavramsallastirmada maksadimizi daha iyi karsiladig1 igin el-Mebde’ ve’l-Me‘ad adli
eserdeki kavramsallagtirmayi tercih ettik.

El-Mebde’ ve’I-Me ‘ad "da Ibn Sina nefs tiirii olarak natik nefsi ve canli tiirii olarak
da insan1 digerlerinden ayr1 bir sekilde konumlandirmaktadir. Diger nefs tlirleri ve
varliklara gore insan, unsurlarin itidalli bir sekilde mezcedilmesinden meydana gelmis ve
nebati, hayvani gii¢lerin kendisinde birlestigi bir varliktir. Bu vasiflara sahip bir varlik
olan insanda yine insana 6zgii fazladan bir gii¢ olan akil ve akletme melekesi vardir. Bu
ayric1 dzellik insanim fash olup natik nefs diye isimlendirilmektedir. insana 6zgii olan
natik nefsi diger nefis tiirlerinden ayiran iki yon vardir. Bu yonler nétik nefsin akletme
kuvvesine sahip olmasi ve bu kuvvete bagl olarak ortaya ¢ikan iki temel giictiir. Bu temel
guclerden biri idrak edici, bilen kuvvedir (kuvve mudrike ‘alime). Bu gic sadece
tiimellerin akledilmesi ve kavranmasi icin vardir. Insani natik nefsin diger giicii ise
harekete sevk edici olan yapma giiciidiir (kuvve muharrike ‘amile).>%

Harekete sevk edici olan yapma guicii, insana 6zgl olan nefsin amile gucu ile
ilgilidir. Bu gug, insann, diisiiniip taginmaya 6zgii, uygulamaya doniik olan belli tikel
fiillere yonelik bedensel hareketlerinin ilkesi olan bir guictiir.3%

Harekete sevk edici olan yapma glictinii ibn Stna nefsin diger giigleri ile kurdugu
iliski bakimindan ii¢ agidan ele almaktadir. Bu giicler sunlardir.

A) Hayvani istek giicline kiyasla (el-kuvve el-hayvaniyye en-nuzi‘iyye) olan
iliskisi bakimindan dikkate alinan yonii. Harekete sevk edici olan yapma giiciiniin
hayvani istek giicii ile iligkisi sonucunda insana 6zel olan utanmak, giilmek, aglamak gibi
nefsani haller, 6zellikler (hey’ef) meydana gelir. insana 6zgii olan bu hey’etler insanin

ortaya koyacagi fiillerde daha hizli veya yavas olmasim saglamaktadir.3®” Sehvet

39 Tbn Sina, el-Mebde’ ve’l-Me ‘ad, s. 96; Yildirim, Nefis, Benlik ve Bilgi, s. 172; Kuspmnar, /bn Sina’da
Bilgi Teorisi, ss. 40-52.

3% [bn Stna, eg-Sifa’: en-Nefs, s. 112 (861); Ahvalu 'n-Nefs, s. 42; en-Necah, s. 202 (terc. 168).

397 Tbn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 112 (861), s. 358 (8§279); Ahvalu n-Nefs, s. 42; en-Necah, s. 202 (terc.
168).
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giiciiniin nefsin bir seye yonelmesi (bu arzu giiciidiir) ya da bir seyden kaginmasi (bu da
Otke giiciidiir) oldugunu hatirlayacak olursak burada ortaya ¢ikan utanmak, giilmek,
aglamak gibi nefsani durumlarin fiil sahibi 6zneyi bir harekete dogru yonlendirme ya da
bir hareketten alikoyma islevi gordiigiinii sdyleyebiliriz. Ornegin utanmak, kabul
gormeyen bir durum karsisinda eyleyenin kagis hareketinin ilkesi olabilmektedir. Ya da
begenilen bir durum karsisinda nefsin yonelimi de bu baglamda degerlendirilebilir.

Harekete sevk edici olan yapma giicliniin hayvani istek giicii ile iliskisi sonucunda
insana 6zel olan baska bir infial daha gerceklesir. Bu infial korku ve iimittir. Korku,
gelecekteki bir seyin kendisine zarar verecegi zanni sebebiyle insanda olusan, nefse iligen
bir infial durumudur. Baska canlilarda da korku hali bulunur. Ancak onlarin korku
durumlar ¢ogunlukla an dedigimiz zaman kesitinde ya da ana bitisik bir seye nispetle
gelisen bir durumdur.%

Insanda korkunun mukabili olan baska bir nefsani hal vardir. O da {imittir (raca’).
Diger canlilar i¢in ancak simdiki &na bitisen bir durum bulunur. Ve onlarda zamanin
simdiki anindan uzak bir sey yoktur. Insan disindaki diger canlilarin disa vurduklari
seyler, zamanin ve zamanda bulunan bir seyin suurunda olmalarindan dolay1 degildir.
Aksine bu da ilhamin bir ¢esididir ve canliy1 eyleme sevk etmektedir. Ornegin karmcanin
yiyecegini hizlica yuvasina tagimasi, yagacak yagmura iliskin bir uyaridir. Ciinkii karinca
kendi tabiat1 geregi yagmurun o vakitte yagacagini tahayyiil eder. Ayn sekilde bagka bir
hayvanin bir an gelip kendisine hemen vuracagmi tahayyiil ettigi i¢in kendisine
vuracagini diisiindiigii seyden kagmasi da boyledir. Diger canlilarin simdiki 4na dayanan
ve gelecek kaygisi tasimayan korku hali insanda zamana yayilmis, zaman iginde
gerceklesen ve iimit duygusu tasiyan bir yapiya sahiptir.3%°

B) Hayvani mitehayyile ve miitevehhime gictne (el-kuvve el-mutehayyile ve’l-

mutevehhime) kiyasla, onunla olan iligkisi bakimindan dikkate alinan yonii. Harekete

3% [bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 360 (§282). _
3% {bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 360 (§282); Peker, Ibn Sina’'min Epistemolojisi, s. 51.
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sevk edici olan yapma giiciiniin, miitehayyile ve miitevehhime giiciinii kullanmasi
neticesinde olus ve bozulus alemindeki olaylarla ilgili tedbirleri, yasalar1 ¢ikarmakta,
insana 6zgi sanatlari ortaya koymakta yani ilmi kesifler yapmaktadir.*®® Nefsin
mitehayyile ve mitevehhime glicii nefste meydana gelen suretler ve ortak duyuda
toplanan veriler hakkinda hiikiim veren bir giictiir. Bu giiciin insani nefsin harekete sevk
edici olarak eyleyeni harekete yonlendirmedeki etkisi de yine bir ayristirma, hiikiim
verme uzerine kuruludur.

Insani nefsin harekete sevk edici yapma giiciiniin miitehayyile ve mutevvehime
giicii ile olan ortaklig1, insanin toplumsal yoniinii belirlemektedir. Bu gii¢ sayesinde insan
hem bireysel olarak hem de tiirsel olarak yasamini devam ettirme imké&ni elde etmektedir.
Ciinkii insan, yasadig1 doga ile ve birlikte yasadig1 insanlarla bir is birligi igerisinde
yasamini devam ettirir. Insanin bu tiir eylemlerinin basinda cesitli sanatlar, ticaret ve
ciftcilik gelmektedir. Bu da insani nefsin harekete sevkedici olan gliciniin mitehayyile
ve miitevehhime giicii ile olan ortaklig1 sonucu gerceklesmektedir.*0!

Insant nefsten kaynaklanan fiillerin farkini ortaya koyan bilingli is birligine dayal:
toplumsallagma ve hayatin devami igin gerekli olan kurumlar, sanatlar vb. seyler insana
ozgu fiillerdir. Bu yonuyle ibn Sina, insdni nefsten kaynaklanan bu fiillerin diger
canlilarda bulunmayan o6zelliklerinin oldugunu ifade ederek insan ve diger varliklar

arasindaki hem ontolojik hem de yapisal farka dikkat gekmektedir.*%2

400 {bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 112 (861); Ahvalu 'n-Nefs, s. 42; en-Necah, s. 202 (terc. 168); Durusoy,
Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 201.

401 peker, Ibn Sind’'min Epistemolojisi, s. 50. Ibn Sina’ya gore insanin gerek hem cinsleri gerekse diger
varlik alani ile kurdugu iligki onun sosyo-politik bir varlik olmasmin sonucdur. Bu yapist geregi insan
rastgele yasayamaz. Onun hayatinin bu yoniinii diizene koyacak bir yasaya ihtiyag duymaktadir. fbn
Stna’ya gore bu yasa niibiivvettir. Felsefe-din iliskisi agisindan da 6nemli olan niibiivvet meselesi i¢in bkz.
fbn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyatr (Metafizik 1), ss. 187-204; Fehrullah Terkan, “Klasik Dénem Islam
Felsefesinde Vahiy ve Peygamberlik,” Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Vahiy ve Peygamberlik (istanbul: 29
Mayis Universitesi, Kur’an Arastirmalari Merkezi Yaymlari, 2018), ss. 521-570; Fehrullah Terkan,
Catismanmin Dinamikleri: Felsefe ve Din Uzlagsmazligi Uzerine (Ankara: Elis Yayinlar1, 2007); M. Ciineyt
Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu™: ibn Sina’'min Ameli Felsefe Felsefe Tasavvuruna Bir Giris
Denemesi,” Divdn Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, 14:27 (2009), ss. 57-91; Fazlur Rahman, Prophecy
in Islam: Philosophy and Ortodoxy, (London: George Allen and Unwin Ltd., 1958); Omer Mahir Alper,
Islam Felsefesinde Akil-Vahiy/Felsefe-Din Iliskisi, (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000).

42 bn Sina, es-Sifa": en-Nefs, s. 356 (§277).
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Toplumsal bir varlik olan insanin fiillerindeki fark su sekildedir: Insana &zgii
fiillerin ilki insanin yasaminmi devam ettirmede diger canlilarin ortakligina ihtiyag
duydugu fiillerdir. Insan, varligini devam ettirmesi i¢in diger canlilar gibi ortakliktan
miistagni bir varlik degildir. Diger canlilarin her biri yasam alanlar1 igerisinde var olan
duzende kendileriyle ve tabiatta kendileri i¢in olan varliklarla sinirli kalmaktadir. Ancak
insan, tabiatta varliginin devamini saglayacak seylere sahip olmasina ragmen varlik
diinyasinda tek basina bulunsaydi ya helak olurdu veya ¢ok kotl bir yasam siirerdi.
Insanin tabiatta mevcut olan seylerden daha fazlasina, imal edilen yiyecek ve giyecek gibi
seylere ihtiya¢ duymasi ya da baska varliklara muhtag veya onlarin ortaklig1 ile yasamin
siirdiirebilmesi bir zaaf olmay1p aksine insann iistiinliigiinii gosterir.*%3

Bir geliski olarak goriilebilecek hem muhtag hem de Uistiin olmay1 Ibn Sina insanin
imar ve insa etme yoni ile izah etmektedir. Insanin iistiinliigii, iiretim ve sanatlar ile
tabiatta var olan imkanlar1 yararli ve kullanilabilir hale getirmesinde saklidir. Insanin
muhta¢ oldugu yiyecek, giyecek vb. insan yasaminin devamini saglayan temel ihtiyag
triinleri birtakim sanatlar1 gerektirmektedir. Hayat ancak bu sanatlar vesilesi ile
yasanilabilir bir hale gelmektedir. Uriinler bu sekilde insanin kullanim ve tiiketimine
uygun hale gelmekte ve yasam standardini yiikseltmektedir. Yine tabiatta mevcut olup
giysi olarak kullanilmasi miimkiin olan seylerin insanin kullanimina uygun hale gelmesi
icin belli bir heyet/6zellik ve nitelikte yapilmasi gerekmektedir. Ciinkii insan diger
canlilarin her birinde oldugu gibi elbisesi kendisiyle birlikte olan bir canli degildir.
Bunlardan dolay:r ibn Sina, insamin muhtag¢ oldugu ilk seyin ziraat oldugunu ifade
etmektedir. Ziraatta oldugu gibi insan yagaminin devamui i¢in diger sanatlarda da durum
bunun gibidir.*%

Uretim ve yaratima doniik yonii itibariyle insanin diger canlilardan farkls fiil ve

eylemlerde bulunabilmesi insana baska alanlara yonelmek i¢in imkan tanimaktadir. Bu

403 fbn Sina, es-Sifa . en-Nefs, s. 356 (§277).
4% Tbn Sina, es-Sifa . en-Nefs, s. 356 (§277).
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alanlar farkli insanlarla iletisim kurma ihtiyaci ve iletisim aracidir. Bir insan tek basina
bu sanatlardan ihtiya¢ duydugu her seyi elde etmeye gii¢ yetiremez. Bu iiretim siireci
ancak bir ortaklik ve is boliimii ile olur. Ornegin kisi bir baskas1 i¢in ekmek imal eder,
baskas1 bir digerine dokumacilik yapar. Bazi tiriinlerin imali i¢in bagska tilkelerle is birligi
yapilarak uluslararasi ticari iliskiler kurulur, bazi {iriinler i¢in hammadde ithali
gerceklestirilir. Bu hammaddeye karsilik baska bir beldeden alinan farkli bir ithal edilir.
Bdylece Uretim ve ticaret kiiltiirii gelismis olur Ki bu sureclerin ilerlemesinde insanlar is
birligi ve ortaklik ile birbirlerine inhtiyac duyarlar.4%®

Bunun yan 1sira bilinen veya bilinmeyen baska nedenlerden dolayi insan
tabiatinda, vad 1 bir alametle kendisinde bulunan bir seyi kendisi gibi bir insana bildirme
ihtiyaci duyar. Insanm kendisini baskasina duyurmaya yonelik ihtiyacini karsilayan en
elverisli vasita ise sestir.*%

Sesten sonra insanlar arasindaki iletisimi ve hareketliligi saglayan diger bir arag
isarettir. Isaret her ne kadar bir iletisim araci olsa da ses isaretten daha giiglii bir delalete
sahiptir. Ciinkii isaret, gérme eylemi vasitasiyla gerceklesen bir eylemdir. Dolayisiyla
isaret, gdrmenin gerceklestigi yere gotiiriir. Isaretin gérmenin gerceklestigi yone dogru
yonlendirmesi kendi igerisinde komplike bir yap1 tasimaktadir. Isaret, 6zel bir yonden
gerceklesir. Haberdar edilmesi amaglanan kisinin bakisini, isaretin kendileriyle
gozetlendigi ve takip edildigi cok sayida hareketin oldugu o6zel bir yone dogru
yonlendirmeye ihtiyag duyar. Ancak ses bu sekilde degildir. Cilinkii ses, kendisinden
yardim alinmasi igin 6zel bir yone ya da isarette oldugu gibi hareketlerin gozetlenip takip
edilmesine ihtiya¢ duymaz. Ayrica ses, idrak edilmesi bakimindan isaretlere benzemez.

Bu durumlar dikkate alindiginda tabiat, nefse sesler araciligi ile bildirimde

bulunulabilecek olan seyleri telif etme giicii vermistir. ibn STna’ya gore diger canlilarda

405 Tbn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 356 (§277). Ses ile ilgili detaylar icin bkz. Ibn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, ss.
168-181.
4% Tbn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 356 (§277).
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da kendi durumundan haberdar etme imkani saglayan ses vardir. Fakat bu sesler, ancak
tabii olarak ve uygun gérme ya da hoslanmama gibi genel seylere, neligi ve nasilligi tam
olarak anlasilmis ve ayrintilandirilmis olmaksizin delalet etmektedir. Ancak insanin
iletisiminde esas olan delalet vaz’ yani uzlasimsaldir. CUnki insani amaclar, neredeyse
sonsuz oldugundan tabiat haline gelmesi miimkiin olanlar da sonsuz seslere gore olur.
Mutedil miktarda almaya ve vermeye sevk eden zorunluluk ile baska zorunluluklar
sebebiyle bildirmeye ve haberdar etmeye yodnlendiren bu mecburiyet hali insana
ozguizdiir. 4%

Insann tabiat ve diger canlilar ile kurdugu ortaklikta insana 6zgii olan bir bagka
hususiyet yapilmasinin gerekli olmadigimi diisiindiigii fiilleri yapmamasidir. Yani
maslahat1 goézetmesidir. Ibn Sina, maslahat diisiincesinin olusumunu su sekilde
aciklamaktadir. Insan maslahat diisiincesine yani yapmasimin gerekli olmadigim
diisiindiigii fiilleri, kiiciikken 6grenmis ve buna gore biiylimiis oldugu i¢in kiigiikliigiinden
beri bu fiillerin yapilmamasi gerektigini isitmistir. Bu fiillerden ka¢inmasi gerektigi
telkini ile biiyiiyen insan icin bu inang artik dogal (garizi) bir sey haline gelmistir. insanda
olusan maslahat diisiincesi sayesinde insan ogretilmis olan bazi fiillere yonelip
yonelmemede 6zgiir davranabilir.4%

Diger canlilarda bu maslahat diislincesi yoktur. Fiilinin ve kendisine dgretilmis
olan davramigin aksini yapma iradesi yoktur. Ornegin egitilmis bir aslan sahibini ve
yavrusunu yemiyorsa bu nefsteki bir inang veya goriis farkliligindan dolay: degildir.
Nefse ilisen baska bir nefsani hey’ettir. O nefsani hey’et de sudur: Her canlinin tabii
olarak kendisine haz veren seyin varligini ve onun devamliligini tercih etmesi tabiidir. Bu
yiizden aslan i¢in onun bakimini iizerine alip onu doyuran sahibinin varligi haz vericidir.
Ciinkii her faydali olan sey faydalanan nezdinde tabii olarak haz vericidir. Boylece aslanin

sahibini ve yavrusunu avlamasina engel olan sey bir inan¢ degil, tam tersi bir heyettir ve

407 fbn Sina, es-Sifa . en-Nefs, s. 358 (§277).
48 Tbn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 360 (§280).
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baska bir nefsani ilisendir. Ibn Sina nefse ilisen bu seyin ilahi bir ilhAm olabilecegini
diisiinerek bunun tabiata, fitrata ilisen bir sey olabilecegini diisiinmektedir. Ornegin baz1
insanlarin faydali ya da lezzetli bir seyi tahayyiil edip ona yonelmeleri veya o seyin
suretinde iirkiiten bir sey oldugunda ondan kagmalar1 da bdyledir.*%°

Insanin maslahat diisiincesi onun gelecekle ilgili tercihlerini de belirlemektedir.
Bu ayn1 zamanda bir tercihi de beraberinde getirmektedir. Insan, gelecekte bir seyi
yapmasi veya yapmamasi hususuyla ilgili konularda diisiinme kapasitesine sahiptir.
Boylece insan, su ya da bu vakitte, diisiindligii seye karsilik goriisiine uygun olan ya da
olmayani yapar veya yapmaz. Insan bu tercih hakkina sahiptir. Diger canlilar insanin
tersine sadece kendilerine tabii olarak var edilmis, gelecek hakkindaki hazirliklara
sahiptirler. Bu gelecek hazirliklar1 hayvanlarin akibetlerine ya uygundur ya da uygun
degildir. Ciinkii hayvanlarin ilh&m olarak verilenin diginda bir tercihte bulunma haklari
yoktur.*1°

Buraya kadar ele aldigimiz hususlar, basta da ifade ettigimiz gibi insanda bulunan
ve insana 6zgii seylerdir. Insana 6zgii olan bu durumlarin bir kismu bedensel olsa da onlar
diger canlilar i¢in olmayip insani nefs sebebiyle sadece insan bedeni i¢in mevcut olan
hususlardir.**

C) insani nefsin yukarida ifade ettigimiz hayvani nefsin iki glci ile olan
kiyaslarindan sonra kendisine yonelik kiyasla dikkate alinan bir yonii vardir. Kendisine
olan kiyas ile Ibn STna bu nefsin baska nefisler ile degil kendi icerisinde yani insani nefsin
iki temel guicti olan amelf akil ile nazarf akil arasindaki nispetinden s6z etmektedir. Ameli
akil giicii nazari akil giiciinden diger bir ifade ile harekete sevk edici olan yapma giicii

(el-kuvve el-muharrike el-‘amile) idrak edici bilen kuvvenin (el-kuvve el-mudrike el-

‘alime) yardimiyla eylemler hakkinda hikumler verir. Nazari akil yoluyla ulagilan

409 fbn Sina, es-Sifa - en-Nefs, s. 360 (§280).
410 fbn Sina, es-Sifa - en-Nefs, s. 362 (§283).
41 Tbn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 362 (§284).
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yalanin ve zulmiin kétii olmasinin bilinmesine yonelik onciillerde oldugu gibi iyi-kétd,
guzel-girkin, yararli-zararli gibi deger igeren hiikiimler ameli aklin nazari akildan aldigi
hikUmlerdir. Bu onculler burhan yoluyla, akli ¢ikarimlarla elde edilmeyen, apagik,
yaygin ve meshur onciillerdir.*'?

Ameli akil tizerinde belirleyici olan nazari akil giicii, insana ait 6zelliklerin en
ozelidir. Bu yon insan1 diger canlilardan ayirir. Insana dzgii 6zelliklerin en 6zeli olan
nazari akil giicii, maddeden soyutlanmig tiimel akli anlamlari tam bir soyutlama ile
tasavvur imkani sunmaktadir. Nazari akil giicti, aklen bilinenlerin tasavvuru ve tasdiki
olarak bilinmeyenlerin bilgisine ulasmay1 saglamaktadir.*'®

Insana 6zgii fiiller ve durumlar ister bedene ait olsun ister bedenden bagimsiz
olsun ilke olarak insani nefsten kaynaklanmaktadirlar. Insan, ilke olan insani nefs
sayesinde hem tiimel hem de tikel seyler hakkinda tasarrufta bulunma imkanina sahip
olur. Timel seylerdeki tasarrufu bir eyleme yonelik bile olsa sadece inang, itikad
dizeyinde olur ve bu itikd, eylemin ortaya c¢ikmasi igin yeterli degildir. Tiimel
dusiincelerin eyleme sevk edici olabilmesi igin tikel diisiincelere ihtiya¢ vardir. ibn Stna
bir evin inga edilmesini 6rnek vererek tiimel ve tikel diisiincelerin eyleme sevk edici
olmasimi ve aralarindaki iliskiyi aciklia kavusturmaktadir. Bir evin nasil yapilmasi
gerektigine dair tiimel bir diisiincenin, itikadin olmasi, evin bilfiil yapilmasi ile ilgili bir
fiilin gergeklesmesi i¢in yeterli degildir. Ciinkii tiimel olan, tiimel olmasi itibariyle belirli,
Ozel bir seye 6zgli degildir. Bundan dolay: tikel durumlar1 kapsayan fiillerin ortaya
cikmasini saglayacak tikel goriislere ihtiyag vardir. Ozel bir evin bilfiil yapilmasim
saglayan ilke eylemin ortaya ¢ikmasini saglayan tikel diisiincelerdir.*** Ornekten de
anlasilacagi iizere insan iki giice sahiptir. Biri tiimel goriislere (el-ara’ el-kulliyye) 6zgu

olan guig, digeri ise faydali-zararl, giizel-¢irkin, iyi-kotii gibi yapilmasi veya terk edilmesi

412 Tbn Sina, es-Sifa . en-Nefs, s. 112 (861); Ahvalu 'n-Nefs, s. 42; en-Necah, s. 202 (terc. 168).
413 Tbn Sina, es-Sifa - en-Nefs, s. 362 (§284).
414 Tbn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 362 (§286).
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gereken tikel durumlara iliskin goriislere 6zgii olan giictiir. Mahiyet itibariyle tlimel ve
tikel diisiinceleri Ibn Stna, insani nefsin iki temel giicii olan nazari ve ameli akil giicii
olarak kavramsallastirmaktadir. Bu durumda insani nefsin ilk guict olan timellere 6zg
olan giic, sadece teoriye, nazara yonelik oldugu icin ona nazari akil giicii denmektedir.**°

Nazari ve ameli akil giiglerinin kendilerine 6zgi fiilleri vardir. Bu fiiller akillarin
dogasina mutabik fiiller olup insani, insana 6zgii olan eylemlere yonlendirici olmaktadir.
Nazari akil giiciiniin islevselligi birtakim 6ncilleri ve buna bagli olarak bazi hiikiimleri
dogurmaktadir. Bu dnciiller ve hiikiimler dogru olsun veya olmasin belli bir akil yiiriitme,
kiyas ve teemmiil tiiriindendirler. Buradaki kiyas ve teemmiiliin gayesi gelecekte
miimkiin olabilecek tikel bir sey hakkinda bir goriis ¢gikarmak yani bir 6nciile ulagmaktir.
Ciinkii zorunlu ve imkénsiz olan seyler hakkinda var etmeye ya da yok etmeye yonelik
bir kiyas ve teemmiilde bulunulamaz. Dolayisiyla bu konulara iliskin bir goriis de
cikarilamaz. Ayni durum geg¢mis olan seyler hakkinda da gecerlidir. Gegmis olmasi
itibariyle, gecmis bir seyin varliga getirilmesi hakkinda da bir kiyas ve teemmiilde
bulunulamaz. Nazari akil giicii, akil yiiriitme ve diistinme ile kendisine kaynaklik edecegi
fiiller hakkindaki goriisleri dogru-yanhs seklinde olmaktadir.*®

Insani nefsin ameli akil giicii, canlilarda hareketi miimkiin kilan nefsin diger
gli¢lerinin sagladigi hiikkiimleri takip ederek ve nazari akil giiciiniin hiikiimleri olan
timellerden yardim alarak harekete kaynaklik etmektedir. Ameli akil giicii, ifade
ettigimiz bu siireglerin sonucunda bedeni hareket ettirmeye yonelik kesin iradeye (el-
kuvwve el-icma‘iyye) ait gucl harekete gegirir. Bunu yaparken tikellerden yardim
almaktadir. Ameli aklin yargilart iyi-kotu, giizel-girkin-mubah olan dnermelerdir. Bu
onermeler ilkeleri ilk akledilirler olabilecegi gibi meshirat, makbilat, mazn(inat veya tam

olarak dogrulanmamis zanna dayali dnermeler de olabilir.**’

415 fbn Sina, es-Sifa . en-Nefs, s. 362 (§286).

418 Tbn Sina, es-Sifa . en-Nefs, ss. 362-364 (§286).

47 fbn STna, es-Sifa’: en-Nefs, ss. 362-364 (§286); Hasan Hiseyin Bircan, Isidm Felsefesinde Mutluluk
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2020), s. 291.
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Ibn Stna bu giiclerin her birinin bir gériis, re’y ve zanna sahip oldugunu ifade
ederek goriisiin, hakkinda yargiya varilmis bir inang; zanni da ikinci tarafin da miimkiin
gorilmesiyle birlikte kendisine meyledilen inang olarak tarif etmektedir.*8

Ibn Sina’ya gore eylemi meydana getiren kesin iradeyi dogurup organlarin hareket
etmesini saglayan bu ilkeler sunlardir.

A) Hayali ve vehmi giicler. Vehim ve hayal giicii eylemle ilgili ciiz’i bilgiyi
belirleyerek zihinsel bir hazirlik asamasinin olugsmasini saglar.

B) Ameli akil giicli. Bu gii¢, nazari akil giicinden yardim alarak, giizel-¢irkin, iyi-
kotii, yararli-zararli olmasi1 bakimindan eylemin degerini belirler.

C) Arzu ve ofke giigleri. Bu gii¢ler, vehim ve hayal giicliniin belirledigi seyi
isteyip istememeyi belirleyerek eyleyeni fiile yonlendirme ya da fiilden ka¢indirma islevi
gosterir. Biitiin bunlar1 kapsayan irade giicii (el-kuvve el-icma ‘iyye) de kesin kararini
vererek bedeni harekete gegirir veya gegirmez. Diger canlilar ameli akil ve nazari akil
disindaki diger ii¢ giice sahip iken insan dort giiciin tamamina da sahiptir.*°

Ameli aklin, teorik akil yardimiyla olusturdugu bu 6nermeler salt bilgiyle ilgili
onermeler olmayip, eylem alanim ilgilendiren onermelerdir. Ameli aklin olusturmus
oldugu bu onermeler zihni planda olup biten degil, insan davranisini sekillendiren
onermelerdir. Bu giice ait her tiirlii eylemin, eylem olarak degerini ifade eden yargilarin
temel ilkelerini (el-mukaddime el-maimide) ameli akil, nazari akil giiciinden alir. Bu
yargilarin en genel, temel 6zelligi nefsin yapmasi gereken fiilleri ile ilgili olmasidir.
Ameli akilin nazari akildan aldigi bu ilkeler nefs-beden arasindaki iliskiyi diizenleme
yetenegi olarak tebariiz eder.*?°

Insani nefsin harekete sevk edici gliciiniin yukarida ifade ettigimiz giiglerle ve

teorik akil dedigimiz idrak edici bilen kuvve ile olan iligkisinden ahlak ortaya

418 fbn Sina, es-Sifa - en-Nefs, s. 364 (§287).

419 Tbn Sina, es-Sifa - en-Nefs, s. 364 (§287); Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, ss.
203-204.

420 peker, Ibn Sind 'min Epistemolojisi, s. 51; Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 201.
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cikmaktadir. Ciinkii insandaki ahlak nefsin bu pratik akli ile ilgilidir. Ibn Stna’ya gore
ahlakin ortaya ¢ikmasini saglayan durum ameli aklin teorik akla ve diger gii¢lere olan
nispeti ve beden lzerindeki hakimiyeti ile ortaya ¢ikmaktadir.

Harekete sevk edici yapma giicii, beden ve bedenle gerceklesen biitiin fiil ve
infi‘allerin kaynagi oldugu i¢in bedene ait bitlin guclerin reisidir. Ahlak da bu harekete
sevk edici yapma giiclinden kaynaklanir. Harekete sevk edici yapma giicii, nefsin sehvet
guci, mitehayyile ve mitevvehime guclerinin etkisinde kalmaz, idrak edici bilen guiciin
hiikiim ve deger yargilarina uygun ve bu giice tabi olmus bir sekilde bu gii¢leri kontrol
altina alip denetlerse bu durumda ortaya giizel ahlak (el-aklak el-fadile) ve buna bagh
olarak giizel fiiller ¢ikar. Harekete sevk edici giligten kaynakli olan ahldk bazen akil
giiciinden degil bedeni giiclerden de kaynaklanabilir. Bu durumda ameli aklin
eylemlerinin kaynagi nazari akil olmaz, bedensel gucler olur ve bu bedensel giicler hakim
giicler haline gelir. Bu durumda da ortaya ¢ikan ahlak koti ahlak (el-aslak er-razile) ve
buna bagl olan fiiller de kétii fiiller olacaktir.4?*

Ibn Sina’ya gore insani nefs tek bir cevherdir ve etkisi itibariyle biri beden ve
bedenin yonetimi digeri de ilkelerini kendisinden aldigir metafizik aleme doniik olmak
tizere iki giicii vardir. Ahlak, insani nefsin ameli glictiniin bir sonucudur. Beden ile olan
iliskisinden huylar dogar. Insani nefesin yukar1 yon dedigi metafizik alem ile olan
iliskisinden de ilimler dogar.*??

Ibn Sina sonuglari itibariyle amelf akil ile nazari akil arasindaki iligkiyi su sekilde
izah etmektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi ameli akil giicii nazari akil giiciinden
almig oldugu hiikiimlerle bedene hakim olur, fiilde bulunur ve ahlak denilen alana
hikmeder. Ameli akil bu yoniiyle nazari akil giiciine hizmet eder. Nazari akil, ameli akil

tizerinde hakim gii¢ olur. Bu durumda erdemli huylar sadir olur. Ameli akil giiciine,

42 bn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 114 (862), s. 366 (8§289); Ahvalu 'n-Nefs, ss. 42-43; en-Necah, s. 203 (terc.
168-169); Miifit Selim Saruhan, “Ibn STna’da Ahlaki Coziim Uzerine,” Uluslararast Ibn Sind Sempozyumu
(fstanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yaynlari, 2009), ss. 121-134.

422 Tbn Sina, es-Sifa: en-Nefs, s. 114 (863); Ahvalu n-Nefs, s. 44; en-Necah, s. 203 (terc. 169).
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vehime guci hizmet eder. Vehime glict de biri vehimden 6nce digeri de vehimden sonra
olmak tizere iki giigten faydalanir. Vehimden sonraki gii¢ vehime giicunun kendisine
ulastirdiklarin1 saklayip muhafaza eden hafiza ve hatirlama giictidiir. Vehimden 6nceki
giic ise bitiin hayvant giiclerdir.*23

Sonra miitehayyile giicii gelmektedir. Bu giice de iki ayr1 glic hizmet ederek
miitehayyile giiciiniin fiilini yapmasina imkan tanimaktadir. Bu gii¢lerden birisi istek
gucudur (el-kuvve en-nuzii ‘iyye). Istek giicii, miitehayyile giiciine emrini, bir seye kars1
yonelim ya da kaginma seklindeki ilgiyi yerine getirerek hizmet eder. Ciinkii istek giicii,
mitehayyile gucind bir tir sevk ve yonlendirme ile harekete yonlendirmektedir.
Mitehayyile gliciine hizmet eden ikinci gig¢ ise hayali glctir (el-kuvve el-hayaliyye).
Hayali gii¢, dis idrak giicleri vasitasi ile olusan suretleri depolamaktadir. Miitehayyile
giicli hayal giicliniin bu depolamasindan faydalanarak suretleri birlestirme ve ayrigmaya
tabi tutmaktadir.*?

Istek giicii ve hayali gii¢, hiyerarsik acidan kendilerinin altinda bulunan iki giiciin
reisi konumundadirlar. Istek giiciine arzu ve 6fke giicleri hizmet eder. Arzu ve o6fke
guclerine ise kaslardaki hareket ettirici glic hizmet eder. Hayal giiciine ortak duyu, ortak
duyuya da bes dis duyu hizmet ederek fiillerini gergeklestirme imkan1 verirler.*?

Ibn Sina, hayvani nefsin giicleri arasindaki sistematik ve hiyerarsik iliskiden sonra
bitkisel giicler arasindaki iliskiyi de su sekilde ele almaktadir.

Bitkisel gucler kendilerine 6zgu fiilleri ile hayvani nefsin gliclerine hizmet ederek
hayvani nefsin fiilde bulunmalarini saglar. Bitkisel nefsin biiyiime, beslenme ve tireme
olmak iizere ii¢ giicii vardir. Bu giicler arasindaki isleyis su sekildedir. Bu gii¢lerden 6nce
ve en basta gelen iireme giiciidiir. Ureme giiciine biiyiime giicii hizmet etmektedir.

Beslenme guct ise hem Ureme gucline hem de biyltme guciine hizmet etmektedir. Bu

423 [bn Sina, es-Sifa . en-Nefs, s. 118 (§70); Ahvalu n-Nefs, $.50.
424 Tbn Sina, es-Sifa . en-Nefs, s. 118 (§70); Ahvalu n-Nefs, $.50.
425 bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, ss. 118-120 (§70); Ahvalu 'n-Nefs, .50.
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guclerden sonra dort tabii gii¢ olan hazim giicii, tutma giicii, gekme giicli ve itme giicii
iireme, biiylime ve beslenme gii¢lerine hizmet etmektedir. Bu gii¢lere sogukluk, sicaklik,

kuruluk ve yaslik hizmet eder.*?8

2. 2. 5. Semavi Hareketler

Donemin kozmoloji anlayisina gore semavi varliklar natik nefse sahip varliklardir
ve hareketlerinin kaynagi da bu nefs tiirii oldugu igin irade ile hareket etmektedirler. Diger
hareket tiirlerine kiyasla semavi hareket, tabii veya kasri bir hareket degildir.*?

Ibn STna’ya gore semavi hareketin ilkesinin natik nefs disinda bitkisel ve hayvani
nefs olamayacaginin bazi gerekgeleri vardir. Buna gore semavi hareketin ilkesinin
bitkisel nefs ve hayvani olmamasi bu nefs tiirlerinin islevleri ve semavi varligin yapisi ile
ilgilidir.

Semavi varligin hareket ilkesi bitkisel nefs olamaz. Bunun biri bitkisel nefsin
mabhiyeti ile ilgili digeri de semavi varligin yapsi ile ilgilidir. Bitkisel nefsin mahiyetine
yonelik olan gerek¢e sudur: Bitkisel nefs, bulundugu cisimdeki hareketi mekansal bir
degisime ugratmaksizin cismi bulundugu yerde asagi ya da yukari dogru hareket
ettirmektedir. Bu ylzden bitkisel nefs yer degistirici bir hareketin ilkesi olamaz. Semavi
varligin yapisti ile ilgili olan kismi da su sekildedir: Semavi varliklarda beslenme, biiytime
ve iireme sdz konusu olmadigi igin bitkisel nefs bu varliklarda islevsel olamamaktadir.*?8

Hayvani nefs de ayni sekilde semavi varliklarda bir hareket ilkesi olarak kabul

edilmemektedir. Clinkii hayvani nefs ya alg1 ya da arzu giiciine sahiptir. Algi siiregleri dis

428 [bn Sina, es-Sifa’: en-Nefs, s. 120 (§70); Ahvalu n-Nefs, s5.50-52. Bitkisel nefsin bu giiglerinin detaylar1
i¢in bkz. Tbn Sina, es-Sifa " en-Nefs, ss. 122-131.

427 Tbn Sina, es-Sifa : el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 127 (§787); Ibn Stna, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher
Olduguna Iliskin On Delil, $.24-25; Damien Janos, “Moving The Orbs: Astronomy, Phycsics and
Metaphsics and The Problem of Celestial Motion According to Ibn Sina,” Arabic Sciences and Philosophy
21 (2011), ss. 165-214.

428 {bn Sna, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Iliskin On Delil, s. 24.
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ve i¢ duyular yardimi ile ger¢eklesmekte, bu algi neticesinde de ya zararlardan korunmaya
ya da bir faydayr elde etmeye yonelik bir tercih imkani olusmaktadir. Oysa semavi
varliklar icin ne bir i¢ ve dis idrak giigleri, ne bu gli¢lerin neticesinde ortaya ¢ikan bir arzu
ve ne de bir tercih durumu s6z konusudur.*?®

bn Stna’ya gore semavi hareketlerin ilkesi nefstir. Ilkesinden dolay1 bu hareket
iradi ve ihtiyarf bir harekettir. ibn Sina, semavi hareketleri tabif hareket ile karsilastirarak
ele almaktadir. Bu durumun nedeni tabii hareket ile semavi hareketin ilkeleri a¢isindan
farklilagsalar da neden olduklar1 hareketin niteligi agisindan ortak olmalaridir. Tabif
hareketin kaynag tabiattir, gayr-i iradi bir harekettir ve nitelik olarak da tek yonlu ve
dogrusaldir. Semavi hareketin kaynagi ise nefstir ve bundan dolay1 iradi bir harekettir.
Semavi hareket tabii hareket gibi tek yonli bir karaktere sahip olsa da dairesel hareket
olmas1 yoniiyle ondan ayrilmaktadir. Ibn Sina, bu iki hareket arasindaki farki kaynagi
acisindan ele almakta ve bunlar iradeye dayali olup olmamasi agisindan birbirinden
ayirmaktadir.

Ibn Sina’ya gore feleklere ait olan semavi hareket, zamanda baslangici olmayan
bir harekettir. Bu hareketin baslangici1 Yaratic1 (Halik) tarafindandir. Yakin illeti nefstir.
Iginde bu hareketin gergeklestigi yer olan gok, yiice ve askin olan Tanr1’ya itaat eden bir
canlidir. 4%

Ibn Sina, semavi hareketin detaylarin1 es-Sifa’: el-flahiyyat (Metafizik) 9.2°de ele
almaktadir. Tartigmay1 kronolojik olarak daha 6nce yazilmis olan ve hareket probleminin
konu-kavram-problem evreninin ele alindig1 es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi7 eserindeki
hareketin ilkelerine atifta bulunarak baslatmaktadir.

Cisim ve hareket ile olan iligkisine gore cismin yapist ve hareketi kendisinde

meydana gelen hareketin ilkesini belirlemektedir. Bu genel ilkeye gore baktigimizda tabit

halde bulunan bir cisimde meydana gelen hareket tabii bir hareket degildir. Ciinkii dogal

2 bn Stna, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Iliskin On Delil, ss. 23-24.
40 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 124 (§783).

173



cisimde meydana gelen hareket disardan bir etki yani kasir ile olusmaktadir ve bu hareket
dogal cismin tabiatina aykiridir. Tabil hareket, disardan bir etki sonucu dogal cisimde
meydana gelen etkinin zayiflamasi veya sonlanmasi ile meydana gelir. Tabii cisim dogal
olmayan bu durumdan kurtularak dogal durumuna dogru bir yonelis ile tabii Aayyizine
yonelir. Her tabii hareket, dogal olarak bir halden ayrilmay1 barindirir. Tabii cismin dogal
olarak ayrildigi bu hal, dogal olmayan bir haldir. Burada ger¢eklesen tabii olmayan bir
hareketten sonra baska bir hareketin yenilenmesidir. Baslangi¢ ve son arasinda yeni bir
baslangi¢ ile hareketin baslamasini saglayan illet, dogal olmayan halin yenilenmesi ve
gayeden uzaklasilmadir.*** Dogal olmayan bir halden dogal bir hale dogru gergeklesen
tabii hareket, dogal hayyizine ulastiginda siikina erer ve hareket son bulur. Tabiat
harekete kaynaklik ettiginde bunu 6zgiir se¢im ile yapmaz. Aksine boyun egdirme yani
teshir yoluyla yapar.*3?

Ibn Sina’ya gore cisimlerde meydana gelen hareketler, bir seyin dogasi geregi ya
da cismin kendinden kaynaklanacak sekilde meydana gelseydi, tabiat var oldugu siirece
bu hareket sona ermeyeceti.. Halbuki durum bunun aksinedir. Tabii cisimde tabii hareketi
gerektiren sey, cisimde disardan bir etki sonucu dogal olmayan bir halin varlig
sonucunda onu dogal durumuna dogru hareket ettiren tabiattir. Bu durum farkli
kategorilerde gergeklesmektedir. Bu hareket, 6rnegin suyun tabiatina aykir1 bir sekilde
zorlama sonucu kaynatilarak isitilmast gibi nitelikte, saglikli bir bedenin hastalandigi
vakit zayiflamasi gibi nicelikte, agir oldugu i¢in ¢amurun dogal mekani olan agagiya
dogru veya hafif oldugu i¢in de havanin dogal mekani olan yukariya dogru hareket etmesi
gibi mekanda olabilir.4%

Ibn Sina, semavi hareketleri ilkesi ve niteligi acisindan tabil hareketten

ayirmaktadir. Iki hareket arasindaki farki gdstermek icin konuyu tabiat ile ilgili olarak

431 fbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 125 (§784).
“32 [bn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyar (Metafizik I1), s. 126 (§785).
433 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 125 (§784).

174



tartismaktadir. Ibn Sna’ya gore herhangi bir tabiattan dairesel bir hareket meydana
gelmez. Tabii hareket dogrusal bir harekettir. Sayet dogadan dairesel hareket meydana
gelecek olsa, o hareket hi¢ kuskusuz ya dogal olmayan bir mekandan veya dogal olmayan
bir konumdan dogal bir kagis seklinde olacaktir. Oysa dogal harekette bir seyden her
dogal kacisin, yine o seyin kendisine yonelen dogal bir kasit olmasi imkansizdir. Ciinkii
dogal kagis dogal olmayan bir durumdan sonra dogal haline yonelik olur. Dogal hareketin
kendisinden kaynakli bir baslangi¢ ve bitisi yoktur. Dogal cisim, disardan bir etki yani
kasir ile harekete yonlendirilir. Kasirin tabif cisim tzerindeki etkisinin ortadan kalkmasi
ile cisim igin tabil hareketin baslangi¢c noktasi belirmis ve boylece tabii hareket de
baslamis olur. Ciinkii dogal bir hareketin baslangi¢ noktast dogal olmayan hareketin
bittigi yerdir. Bu harekete tabi olan tabii cisim dogal olarak kendi mekanina yonelir.
Dogal hareketin bittigi yer ise dogal cismin meké&nina ulasip siikkna ermesidir. Halbuki
dongiisel hareket ise, tabii hareketin aksine her bir noktadan ayrilir. O noktayi terk eder
ve terk ettigi aym noktaya yonelir.*** Tabii hareketin aksine dairesel hareketin kagtig1,
ayrildig1 ve yoneldigi bir nokta vardir. Dairesel hareket i¢in var olan bu baslangig ve bitis
noktasi tabii hareketteki gibi farklilik arz etmemektedir. Dairesel hareket, hareket eden
feleki cirmin bagladigi nokta ile bitis noktasinin ayni oldugu tek yonlu bir harekettir. Bu
tek yonlulik itibariyle dongusel hareket ile tabil hareket ortak bir nitelige sahiptir. Ancak
donguisel hareket, basladigi nokta ile vardigi noktanin ayni olmasi agisindan tabii
hareketten ayrilir. Bu da semavi hareketin dongiisel bir karakterde olmasina bagli bir
durumdur. Bundan dolay1 dairesel hareket, baslangi¢ ve bitis noktas1 farkli olan ve
dogrusal bir karaktere sahip tabif bir hareket olmamaktadir.*3®

Tabii hareket ile semavi hareket arasinda karsilastirma yaparak semavi hareketin
imkan1 ve formunu agiklayan Ibn Stna’ya gére felek, tabii hareketin ilkesi degildir. Tabiat

da feleki hareketin ilkesi degildir. Semavi hareketin ilkesi nefstir; bundan dolay: semavi

“34 [bn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyar (Metafizik 11), s. 126 (§785).
43 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 126 (§785).
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hareket iradi ve ihtiyari bir harekettir; tabii bir hareket degildir. Tabii hareket de iradi ve

nefsi bir hareket degildir.

2. 2. 5. 1. Semavi Hareketlerin Olusumu

Ibn Sina, semavi hareketin nasil gerceklestigini ilkesi ve mahiyeti agisindan ele
almaktadir. Bunu yaparken bir yontem olarak gorebilecegimiz sekliyle yine tabii hareket
ile kiyaslamalar yaparak konunun zihinde netlesmesini saglamaktadir.

Semavi hareketin olusumu Ibn Sina’nin metafizik sisteminde onemli bir yerde
duran Sudir diisiincesi ile yakindan ilgilidir. Sudlr diisiincesine gore varlik, zorunlu
varlik olan mutlak birden belli bir hiyerarsi i¢erisinde sudir edip varliga ¢ikmaktadir.

Sud(r nazariyesi su temel diisiinceye dayanmaktadir: “Birden ancak bir ¢ikar.”*%
fbn Stna’min Suddr diisiincesi, hareket teorisi agisindan bakildiginda hareket-hareketli-
mubharrik iligkisini muhtevi bir yapiya sahiptir.

Ibn Sina, bir sahsin degil tiiriin siirekliligini talep eden semavi hareketlere**’
kaynaklik eden “Birden ancak bir ¢ikar” ilkesini konuyu varliga dair tasnifte ve bu
varliklar arasindaki iligki ile agiklamaktadir. Tbn Sina’ya gore varlik bizatihi zorunlu
varlik ve bagkasiyla zorunlu ya da miimkiin varlik olmak {izere ikiye ayrilir. Tasnifte yer
alan ve hiyerarsideki diger varliklarin kendisine bagli olarak varlik kazandig: ilke,

Bizatihi Zorunlu Varlik’tir. Bu varlik ontolojik olarak su sifatlara sahiptir: O bir’dir, cisim

degildir, cisimde bulunmamaktadir, herhangi bir sekilde béliinmedigi icin basittir ve ilk

4% fbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 150 (§836). ibn Sina’min suddr diisiincesi igin bkz,
Herbert A. Davidson, Al-Farabi, Avicenna, Averroes on Intellect: Their Cosmologies Theories of the Active
Intellect, Theories of Human Intellect (New York: Oxford University Press, 1992), ss. 74-126; Ibrahim
Halil Uger, “Sudir Teorisi,” Omer Turker (ed.), Islam Diisiincesinde Teoriler: Metafizik (istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021) i¢inde, ss. 384-425; Catarino Belo, Chance and Determinism in Avicenna and Averroes
(Leiden: Brill NW, 2007), ss. 91-120.

437 Tbn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 142 (§822). Diger hareketler, harekete tabi olan varligimn
sahs1 ile ilgili olurken semavi hareketlerde goksel varliklarin devami saglanmaktadir. Ornegin, nefsten
kaynakli bir hareket olan iradi hareket, tahayyiil, idrak ve kuvve faile ile bir kisinin hareketi olarak
gerceklesip o sahsi ilgilendirirken semavi harekette durum bunun tersidir. Cinki her semavi cirmin hareketi
kendisini, bulundugu felegi ve kendisinden sonraki aklin varlig1 ve devami igin gereklidir.
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Gergek tir. Ik Gergek’in ilk fiili, varlikta iyilik diizeninin kaynagi olan 6zii geregi zatin1
akletmesidir.**® Zorunlu Varlik’in bu akledis siireci O’nun ontolojisine uygun olarak
vasitasiz bir sekilde, bir kasit igermeksizin ve harekete de muhtag olmaksizin gergeklesen
bir akledistir. ilk Gergek’in zat1, biitiin yonlerden bilkuvve olmaktan miinezzeh oldugu
icin mimkiin varliklarda oldugu gibi Ik Gergek ya da Zorunlu Varlik igin herhangi bir
kuvveden fiile ¢ikistan veya semavi varliklarda oldugu gibi bir akledilirden baska bir
akledilire intikal seklinde gergeklesen bir akledis degildir. Bu durumun aksine tek bir
akledis (‘aklen vahiden) seklinde cereyan etmektedir. Miimkiin varlik olan insanin
tasavvur ettigi seyi gerceklestirirken o seyin var olmasi i¢in kasit, hareket ve iradeye
muhtag olmasinin aksine, Ik Gergek’in katindaki akledilir hakikat bizzat bilgi, kudret ve
iradedir.*%°

Herhangi bir sekilde bir ilkesi olmayan Zorunlu Varlik, zatin1 akledisi itibariyle
biitiin varliklarin varliga gelisinin kaynagidir. Onun varliginda ve varliga gelisinde, zati
icin hicbir bir nedensellikten ve vasitadan s6z edilemez. Kiill,**° O’ndan bir kasit yoluyla
meydana gelmez. Sayet O’nun fiilinde bir kasit olmus olsaydi o zaman Zorunlu Varlik,
kendisinden bagska bir sey icin kasteden (kasid) olurdu. Bu ise Zorunlu Varligin zati i¢in
imkansiz bir durumdur. Zorunlu Varlik i¢in bir kasdedici durumun olmasi, O’nun zatinda
bir cogalmaya yol agacaktir. Bu durumda Zorunlu Varlik’ta kendisi sebebiyle kastedecegi
bir sey bulunmus olurdu. Oysa Zorunlu Varlik’in, kendisi disinda bir seyi kastetmesi

imkansizdir.**! Tbn Sina, Zorunlu Varlik icin bu iddialar ileri siirerken semavi hareketin

43 Ibn Stna buna inayet demektedir. Inayet, ilk’in/el-Evvel’in varligin bulundugu iyilik diizenini zat1 geregi
bilmesi, miimkiin olan iyilik ve yetkinligin, zat1 geregi illeti olmasi, kendi fiilinden hosnut bir sekilde
miimkiin olan en milkemmel sekilde iyilik diizenini akletmesi ve boylece en mitkemmel sekilde dizen ve
iyilik olarak aklettigi seyin, O’ndan miimkiin olan en milkemmel diizene gétiirecek tarzda bir tasma ile
tagsmasidir. Tbn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 160 (§853); ibn Sina’nin inayet diisiincesi igin
bkz. Emine Tasc¢1 Yildirim, Islam Felsefesinde Inayet-Ibn Stna Ornegi-, (Ankara: Gece Kitaphig1 Yayinlari,
2020); Emine Tas¢1 Yildirim, Tbn Stha’nin Inayet Anlayisinin Ontolojik ve Epistemolojik Boyutu, Isldmi
Arastrmalar, 30:1, (2019), ss. 158-181.

439 bn Sina, es-Sifa : el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 146 (8831), s. 141 (§821), s. 147 (8832).

440 Kiill, zorunlu varlik digindaki biitiin miimkiin varliklar ve bu varliklar1 kapsayan alemdir. Zorunlu varlik
disindaki her sey kiill’iin kapsamina girer.

41 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 146 (8§831), s. 141 (§821), s. 147 (§832), s. 88-108.
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imkénina teorik bir arka plan olusturma gayreti icerisindedir. Ayn1 zamanda Tanri’nin
biricikligini koruma ¢abasindadir.

Varligin ya da biitiinlin Zorunlu Varlik’tan olusu, dogal yolla olmayip Zorunlu
Varlik’in bilgisi ve rizasi ile ger¢eklesmektedir. Cilinkii Zorunlu Varlik kendi zatini
akleden sirf akildir (huve ‘akl mahd). Zorunlu Varlik, zatin1 sirf akil ve ilk Ilke olarak
akleder. Biitiiniin Zorunlu Varlik’tan meydana gelisi, zorunlu varligin o biitiiniin ilkesi
olmast itibariyle kendi zatin1 akletmesine baglidir.**?

Zorunlu Varlik’ i zat1 i¢in biitiiniin kendisinden meydana ¢ikisina engel olacak
herhangi bir mani’in veya bir isteksizligin bulunmasi miimkiin degildir. Onun zati,
yetkinlik ve yiiceligi, Ondan iyiligin tasacag: sekildedir. Bu durum da 6zii geregi sevilen
heybetinin gereklerindendir. Kendisinden meydana ¢ikan seyleri bilen ve herhangi bir
engelin kendisine etkide bulunmasi miimkiin olmayan bu zat, aksine kendisinden
meydana gelen seyden hosnuttur. Bu zat Zorunlu Varliktir, Ik tir. Varligin kendisinden
tasmis olmasindan dolay1 hosnut ve bu durumdan razidir.*4®

[k Gergek’in akledisi ile gergeklesmeye baslayan suddr siireci sayesinde varliga
¢ikan akillarda bir hareket soz konusudur. Bu hareketin kaynagi hareket etmeyip hareket
ettirici olan Zorunlu Varlik yani Ik Gergek’tir. Ilk Gergcek bu siirecte yeni akillarin
sudlrunun kaynagi olmasi agisindan fail neden olarak kabul edilebilir. Akillar, Ilk
Gergek’i diisiinerek ona yodnelim igerisinde oldugu vakit bu durumda da ilk Gergek,
akillar i¢in suddr’un gergeklesmesinin gaye nedenidir.

Her seyin faili olan ilk Gergek’in akletmesi, hem aklettigi tarzda varligin hem de
varliginin geregi olarak ve ona tabi olarak kendisinden meydana gelen seylerin illetidir.

[k Gergek’in varligi, kendisinden baska bir seyin varlig1 icin degildir.***

442 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 147 (§832).
“3 [bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyar (Metafizik 11), s. 147 (§832)
44 Tbn Stna, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 147 (§832).
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Ibn Stna’nin her seyin faili olarak kabul ettigi [lk Gergek’in fail olmasinin anlami
sudur. Bu anlam ayni1 zamanda semavi hareketlere de kaynakli eden bir degere sahiptir.
Ik Gergek (el-hakku 'I-evvel) ontolojik yap1 igerisinde her varligin O’nun zatindan ayri
bir tasmayla tastig1 mevcuttur. Ilk’ten meydana gelen her sey bir zorunluluk tarzinda
meydana gelir (‘ald sebili’l-luziim). 11k ten meydana gelmesi gereken seyin zorunlulugu,
baska bir nedene bagli olarak degil, Zorunlu Varlik’in zat1 nedeniyle varliga gelmektedir.
Varliga kaynaklik eden Zorunlu Varlik, ontolojisine uygun bir sekilde her bakimdan
Zorunlu Varliktir. Zorunlu Varlik’a bagli olarak meydana gelen mevcidat yokken
sonradan var olan varliklardir. Bu varliklar Zorunlu Varlik karsisinda hadis ve miimkiin
varlik kategorisindedir. Yine ilk (el-evvel), varligma sebep oldugu ma‘lil varliklarin
aksine sayica ve madde-surete boliinmesi agisindan bir ¢okluk barindirmaktan
minezzehtir. Bu agidan bakildiginda Zorunlu Varlik’in zati igin ¢okluk diisiincesini
nefyedilmektedir. Zorunlu Varlik’in zat1 anlam bakimindan béliinmiis olamaz.*+°

Zorunlu Varlik ayn1 zamanda ilk Illettir (el- ‘illetu '-il@). Hareket etmeyen hareket
ettiricidir. Varlik hiyerarsisinin en iist mertebesinde bulunan Ilk Illet’ten meydana gelen
sey, sayica birdir. Yine ilk Illet, zat1 ve mahiyeti bir maddede bulunmaksizin Bir’dir. ilk
fllet olan Tlk’in ilk ma‘1ali de sirf akildir.*® Bu akil kendinde miimkiin varlik iken baskasi
nedeniyle de zorunlu varliktir. Cinki cisimlerden herhangi bir sey veya cisimlerin
yetkinliklerinden ibaret olan suretlerden hicbiri O’nun yakin ma‘lilii olamaz. ilk ma‘ldl,
kesinlikle maddi bir suret ve madde olamaz. Ibn Sina, sirf aklin ilk ma‘lil olmasinin
keyfiyetini su sekilde aciklamaktadir. ilk ma‘lil olan sirf akil, maddede bulunmayan bir
surettir ve semavi hareketlerin 6znesi olan ayrik akillarin ilkini teskil etmektedir. Akillar

hiyerarsisinin ilki olan sirf aklin hareket ilkesi, en uzak semavi cismi de hareket ettiren

45 Tbn Stna, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 147-148 (§832). Zorunlu Varlik konumuz agisindan her
bakimdan aragtirmamizin kapsamina déhil olmadig: i¢in burada konunun detaylarina girmeyecegiz.
Zorunlu varlik, sifatlarina iliskin detayl bilgi i¢in bkz. Ibn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik I1), s. 88-
115.

46 Zorunlu Varlik’m sirf akil olmastyla ilgili bkz. ibn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 102
(8732).
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arzu gicuduar. Bu gug, en uzak semavi cisimde arzu uyandirma yoluyla (‘ala sebili’t-
tesvik) hareket ettirir.*4” Semavi varliklar i¢in ortak bir ilk illet vardir. O da hepsinin arzu
duydugu ve ontolojik olarak varlik hiyerarsisinin en iistiinde bulunan ilk Gergek tir.*4

Bu tartismalar Ilk Gergek’in ontolojik yapisi ile ilgili tartismalardir. Bundan
sonraki asamada ele alinmas1 gereken husus Ilk Gercek’in semavi hareketlere fail ilke
olmas1 yéniidiir. Bu agidan metafizik acidan Ilk Gergek’in illet olusu iizerinde
durulacaktir. Clinkli semavi hareketler, akillar aras1 iliskiler ve bu akillarin Ilk (el-evvel)
ile olan iliskisi tizerine kurulu bir sekilde gerceklesmektedir.

Ik Gergek olan Zorunlu Varlik, semavi hareketler icin metafizik anlamda
nedensel bir ilkedir. ilk Gergek’ten ilk akil suddr eder. Ik Gergek’ten sudiir eden ilk Akil,
“Birden ancak bir ¢ikar” ilkesine uygun olacak sekilde “bir”dir. Ciinkii ilk’te ontolojik
olarak ¢okluk miimkiin olmadigi i¢in ondan sudlr eden ilk varlikta da buna mutabik
olacak sekilde tek bir sey suddr eder. Ancak ilk ma‘lal olan bu bir, 6z0 geregi miimkiin,
Ilk ile olan iliskisi agisindan zorunlu bir varliktir. Ik ma‘1alin zorunlulugu, akil olmasi
acisindandir.*#°

Ik akildan sonra sudlr asamali bir sekilde gerceklesmeye devam eder. Suddr
slirecinin her bir agsamasi kendi igerisinde hareket-muharrik iliskisi barindirmaktadir. Ay-
Ustl alemde gergeklesen bu siire¢ varligin olusumunda hareketin ontolojik etkisini
gostermektedir.

Ibn Sina, semavi varliklarin varliga geliste gerek hareketlerinde gerekse kendi
iclerindeki hiyerarsik varliga geliste ortak bir illette bulustuklarini ifade etmektedir. Bu
ortak ilk illet, semavi akillarin kendisine arzu duydugu ve bu arzu sonucunda hareketin

gerceklestigi Ik Gercek’tir. Ay-Ustii dlemdeki varliklarin kendi kiireleri igerisindeki

yapilari diigiiniildiigiinde her bir semavi cirmin tek bir ma‘siku (asik olunani) ve hareket

47 Tbn Sina, es-Sifa’: el-flahiyyat (Metafizik 11), s. 148 (§833), s. 149 (8§836).
“8 [bn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyar (Metafizik I1), s. 144 (§829).
49 Tbn Stna, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 150 (§836).
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ettireni vardir. Her bir kurenin de kendisine 6zgu hareket ettiricisi ve kendisine 6zgl
ma‘stku vardir. Her bir kirenin kendisine ait olan hareket ettiricisi o kirenin nefsidir.
Kendisine 6zgii olan ma‘siku ise, her aklin Ilk’i diisiinerek harekete kaynaklik etmesi
anlamini tasimaktadir. Her felegin iyiligi akleden hareket ettirici bir nefsi ve yine her
felegin, cisim nedeniyle tahayyiilii, yani tikelleri tasavvuru ve tikelleri iradesi vardir.*>°

fbn Sina’ya gore, akli bir amag icin hareket eden semavi cirimlerde ve her
hareketlide, ilk Iyi’yi (el-hayr el-evvel) akleden akli bir ilkenin bulunmasi gerekir. ibn
Stna’ya gore bu ilkenin zatinin, akleden her seyin zatinin maddeden mufarik olmasi
anlaminda ayrik olmasi gerekir. Ayrica semavi hareketin, cisimsel bir ilkesinin bulunmasi
gerekir. Cisme bitisik olan bu cisimsel ilke nefstir. Ciinkii goksel hareketler, nefsani
hareketlerdir. Bu agidan semavi hareket, tercihe bagl bir harekettir ve bu tercihler de
kesintisiz yenilenen bir nefsten kaynaklanmaktadir.**

Akallar hiyerarsisinin suddr yoluyla meydana gelisi su sekildedir: Ik ma‘ldl olan
ilk akil, kendi zatmi ve zorunlu olarak Ilk’i akleder. Ilk aklm bu iki asamali
diyebilecegimiz diisiinme siireci onda ¢okluk dogurmakta ve ontolojik olarak onun ilk
(el-evvel) ile ayrisma noktasimi olusturmaktadir. Yani onun hem kendini hem IIk’i
akletmesi onda ontolojik anlamda bir ¢oklugu zorunlu hale getirmektedir. Ondaki bu
cokluk anlami li¢ 6nemli muhtevay1 6ne ¢ikarmaktadir. Birincisi, ilk aklin kendi zatim
miimkiin varlik olarak gdrmesini saglamaktadir. ikincisi, varligmin zorunlulugunun
kaynaginin farkinda olmasidir. Ciinkii onun varliginin zorunlululugu zat1 geregi akledilir
olan ilk’e bagl bir zorunluluktur. Ugiinciisii ise 1lk’i akletmesidir. Bu hiyerarsi bizim
nefislerimize feyzeden akil olan Faal Akil’a kadar devam eder. Faal Akil, yer aleminin,

ay-alt1 alemin aklidir.*5?

40 fbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 144-145 (§829).
“L [bn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyar (Metafizik I1), s. 145 (§830).
42 {bn Sina, es-Sifa’: el-flahivyat (Metafizik 11), s. 150 (§836), s. 145 (§830).
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Onuncu akil olan Faal Akil’a kadar ulasan semavi hiyerarsi, Ilk’ten hep beraber,
bir &nda var olmus degillerdir. Bu tiglii diistinme stireci sSemavi hareketleri miimkiin kilan
bir suregctir. Siirecin {liglincli asamas1 semavi hareketlere kaynaklik eden muharrik giicii
ihtiva etmektedir. Ciinkii ilk; varligi ile hem fail illet hem de gaf illettir. Bu akillar, bir
defada ve hep birlikte degil belli bir sira dahilinde hiyerarsik olarak varliga
gelmektedirler. Bu akillarin en yiicesi olan ilk Akil, ilk’ten meydana gelen ilk mevcuttur.
Bu ilk akildan sonra birer birer diger akillar meydana gelmislerdir. Her aklin altinda nefs
(bu madde ve surettir), akilla birlikte bir felek ve bu aklin altindaki akil olmak iizere ti¢lii
bir varlik sahasi vardir. Kisaca semavi varlik alani iglli bir yapiya sahiptir. Bu ti¢lii yap1
nefs, felek ve akildan miitesekkildir. Nefs, felek ve akil Gi¢lii varlik sahasinda var olan
semavi varliklar, yokken ilk Akil’dan var olma imkanlar1 ifade ettifimiz {ic asamali
hareket ile gerceklesmektedir.**3

Akillarin hiyerarsik yapiya gore dizilisi su sekildedir: Bu hiyerarsinin ortaya
¢ikmasi semavi varliklarin ve semavi hareketlerin bir sonucudur. Birinci aklin dogrudan
sebebi ilk’tir (el-Evvel). Ilk akildan, gaye sebep olarak ilk’i akletmesi nedeniyle onun
altindaki akil meydana gelir. Ilk aklin altindaki aklin varlik sebebi olmas1 onun fail sebep
olarak etkide bulundugunu gostermektedir. ilk aklin zatimi akletmesi, en uzak felegin
suretinin ve yetkinliginin yani nefsinin varliga gelmesini saglamaktadir. Yine ilk aklin
zatini akletmesiyle uzak felegin cisimligi meydana gelir. Boylece ilk akil Tanri’dan gelen
varliginin zorunlulugu nedeniyle kendi varlik imkanini akletmesi/bilmesi ile iki varligin
ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bunlar en uzak felegin nefsi ve cirmidir.***

Semavi hareketin en genel karakteri su sekildedir: Semavi hareket, zamanda

baslangici olmayan bir harekettir. Bu hareket goksel bir hareket olup baslangicini

453 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 151 (§836).

454 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 151 (8836), s. 154 (§844), s. 145 (8830); Meliksahi, el-
Isarat ve 't-Tenbihat, c. 1, s. 421; Muhammet Fatih Kilig, “Ibn Stna’nin Sebeplik Teorisi,” (yaymlanmamis
doktora tezi, Istanbul Universitesi, Istanbul, 2013), s. 174.
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saglayan Yaratandir. Semavi anlamda ilk hareketin yakin illeti akil degil, nefistir. BUtin
semavi varliklar ve gok, ontolojik olarak Tanr1’ya itaat eden birer canlidir.**®

Bu genel milahaza ibn Sina’'nin semavi hareket ile ilgili diisiincesinin
anlasilmasina katki1 sunsa da konunun anlasilmasi igin yeterli olmamaktadir. Ibn Sina,
semavi hareketi iki temel noktadan hareketle a¢iklamaktadir. Birincisi semavi akillarin
mabhiyeti ve vukua gelisi ile ilgili iken ikincisi tabii hareket ile kiyaslayarak semavi
hareketin ontolojisini ele almak seklinde olmaktadir.

Ay-Ustii alemdeki semavi hareketin mahiyeti su sekildedir: Birinci akilda oldugu
gibi ikinci akil da gaye sebebi olan Ilk’e yani Tanr1’ya yonelir ve mahiyetini yetkinlestirir.
Bu yetkinlesme siireci birinci akilda oldugu gibi ikinci akli da varlik veren bir fail sebep
olmasini saglamaktadir. Bunun neticesinde ikinci akil, varlik veren bir fail sebep olarak
liciincii aklin varliga gelmesine sebep olmaktadir. Ikinci akil yine, varliginin zorunlulugu
ve imkanin aklederek takip eden felegin nefsini ve cirmini meydana getirir. Bu durum
Tanri’nin, birinci akil vasitasiyla nihai sebebi oldugu ve ay-iistii alemin sona erdigi ve
Ibn Stna’nin “bize komsu olan akil” diye niteledigi onuncu akil olan Faal Akil’a varmcaya
kadar her akil i¢in devam etmektedir.**® Bu agiklamalardan anlasiimaktir ki feleklerin,
cisimsel olmayan ve cisimlerin suretlerinden baska olan ilkeleri vardir. Her bir felegin bu
ilkelerden bir ilkesi bulunmaktadir. Feleklerin tamamu ise tek bir ilkede ortaktir.**” O
ortak ilke de Ilk’tir (el-Evvel). Ayrica bu akillar, bozulusa ugramadan varliklarmi devam
ettirirler. Bu akillar, Ilk Illet’ten meydana c¢ikmamislardir. Ciinkii bu akillar sahip
olduklar1 nefs, akil ve cirmden dolay1r ontolojik olarak g¢okluk barindirmaktadirlar.
“Birden ancak bir ¢ikar” ilkesi geregi, Bir’den ¢oklugun varliga gelmesi imkansizdir.

Sonradan meydana gelen bu varliklar, ilk’in vasitali ma‘lalleridirler.4%®

455 Tbn Sina, es-Sifa’: el-flahiyyat (Metafizik 11), s. 124 (§783).

46 Kilig, “Ibn Stna’nin Sebeplik Teorisi,” s. 174; Ibn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 151
(8836), 5. 156 (§846).

47 [bn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 153 (§841).

458 fbn Sina, eg-Sifa’- el-llahiyvar (Metafizik 11), s. 153-154 (§842-843).
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Yukarida da ifade ettigimiz gibi ibn Sina’nin semavi hareketi agiklamak igin
kullandig: ikinci agiklama bigimi ise semavi hareketin ontolojisini izah etmek Uzerine
kuruludur. Tbn Sina bunu semavi hareketi tabii hareket ile kiyaslayarak agiklamaktadir.
Daha once de gegtigi tizere tabii hareket, tabii olmayan bir durumdan tabii olan bir
duruma gegis olarak gergeklesen bir harekettir. Tabii halde bulunan bir cisim icin hareket
mutlak anlamda dogal degildir. Ciinkii dogal hareket, dogal olan bir halden ayrilmaya
karsilik gelmektedir. Cismin dogal olarak ayrildigi hal, cisim i¢in dogal olmayan bir
haldir. Tabii hareket i¢in sunu sdylemek miimkiindiir ki dogal hareket, dogal olmayan bir
halden kaynakli bir dogadan meydana ¢ikan bir harekettir. Bu hareketin kaynagi, dogal
olmayan bir halin varlig1 nedeniyle dogal olan duruma yonelimi saglayan tabiattir.*°

Ibn Sina, semavi hareketlerin iradi yapisina ve tabil hareket ile arasindaki farki
ortaya koymak icin tabii hareketten drnekler vermektedir. Dogal olmayan bir durumun
varhigi nedeniyle ortaya ¢ikan tabii hareketin kaynagi olan tabiat nitelik, nicelik ve
mekandaki hareketler iizerinden agiklanmaktadir. S6z konusu dogal olmayan durumu
suyun 1sitilmasi ve saglik orneklerinden yola ¢ikarak izah etmektedir. Suyun zorlamayla,
disardan bir etki ile kaynatilmasi nitelikte bir dontisiimdUr. Buradaki dogal hareket suyun
tekrar sogumaya yonelik olan hareketidir. Saglikli bir bedenin hastalandiginda erimesi
nicelikte bir harekettir. Camurun ve havanin dogal mekanina taginmasi gibi bir hareket
mekanda harekettir. Bir hareketten sonra baska bir hareketin yenilenmesindeki illet, cisim
i¢in dogal olmayan bir halin yenilenmesi ve cismin gayeden uzakligiyla ilgilidir.*°

Ilkesi tabiat olan, tercih ve iradenin olmadig tabii hareketlerin aksine semavi
hareketler ilkesi nefs olan hareketler olup kesintisiz sekilde yenilenen bir nefsten sudlr
eden harekettir. Semavi varliklarin hareketleri, hepsinin ortak bir sekilde arzu duydugu

bir ilk illette bulusmaktadir. Miisterek ma‘sOku arzulayan goksel cisimler,

dairesel/dongiisel bir sekilde hareket etmektedirler. Ortak ma‘slku arzulama noktasinda

“9 [bn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyar (Metafizik 11), s. 125 (§784).
40 Tbn Stna, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 125 (§784).
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birlesen semavi cirimler bir noktada da farklilasmaktadirlar. Farklilasmalarinin nedeni,
sadece arzu duyulan ma‘sikun ilkelerinin ilk’ten sonra farklilasmasidir.*®* Bu su anlama
gelmektedir. Her arzudan semavi cirmin dogasina uygun olan kendi nefSi ve kendisinden
sonraki yeni bir aklin sudlru gergeklesmektedir. Bu siire¢ gergeklesirken arzu duyulan
seyler farklilagir. Ciinkii her akil varliga gelis ve varlik verme siirecinde I1k’i diisiinmede
ortak ama kendisini ve bunun neticesinde olusan yeni bir nefse ve feleki cirme sebep
olmada oncekinden farklilagsmaktadir.

Ibn Sina, semavi hareketin dairevi yapisii ay-alt1 aleme 6zgii olan tabif hareketin
dogrusal yapisi ile karsilastirarak izah etmektedir. Bu karsilagtirma ay-(stu alem ile ay-
alt1 alem arasindaki ontolojik farki da ortaya koymaktadir.

Semavi hareketler, bulunduklari evrenin geometrik yapisi geregi dairevi, kaynagi
acisindan bakildiginda da siireklilik barindiran Kesintisiz hareketlerdir. Sayet semavi
hareketler tabii hareketler gibi tabii olmayan bir halden, tabii bir hale yonelik bir hareket
icerisinde olsaydi o zaman dogal harekette oldugu gibi semavi hareket de ulastigi noktada
sona erecekti. Tabii hareketteki sonlu hareketin aksine semavi hareketteki strekli ve
kesintisiz hareket, semavi cirmin tabii harekette oldugu gibi dogal olmayan bir hale
yonelik bir kasit tasimamasindandir. Cunkd tabiat, 6zgir secim ile fiilde bulunmaz bilakis
boyun egdirme (teshir) yoluyla etkide bulunur. Bundan dolay1 herhangi bir dogadan
dairesel bir hareket meydana gelmez. Buna mukabil ay-alti alemde gergeklesen tabii bir
hareketin ilkesi olan herhangi bir tabiattan dairesel bir hareket meydana gelemez 452

Ibn Sina, tabiatin harekete ilke olma durumunu dikkate alarak tabiattan neden bir

dairevi hareketin vuku bulamayacagini agiklamaktadir. Tabiat, mahiyeti itibariyle iradi

61 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 143 (§825).

62 Ton Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 126 (8§785), s. 155 (§846). ibn Sina, semavi hareketin
kendi yapis1 acisindan bakildiginda dogal bir hareket olarak kabul edilebilecegini diislinmektedir. Ancak
bu hareketin tabii olusu ilkesi agisindan bir tabiilik degildir. Semavi cismin hareket kaynagi olan sey, o
cisim i¢in dogal bir sey olup, hareket sahibi cisme yabanci degildir ve cismin yapisinda miindemig olan o
giic s6z konusu cismin dogasidir. Ve felek bu agidan doga vasitastyla hareket eder. Bkz. Ibn Sina, es-Sifa’:
el-llahiyyat (Metafizik 11), ss. 126-127 (§786-787).
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bir karakter tasimamakta ve ilkesi oldugu cismin hareketinin bagladigi yerde bitmesini
zorunlu kilmamaktadir. Sayet tabiat dairevi bir hareket meydana getirecek olsa, s6z
konusu hareketin ya dogal olmayan bir mekandan veya dogal olmayan bir konumdan
dogal bir kagis, terk edis seklinde gergeklesmesi gerekmektedir. Bir seyden veya
noktadan her bir dogal kagisin yine o seyin kendisine yonelen (yani basladigi noktaya
dogru) dogal bir kasit tasimasi1 imkansizdir. Clnku tabiat, ulastig1 veya terk ettigi her bir
noktaya yeniden ayni kasitla terk etme veya yonelme yoniinde bir imkéana sahip degildir.
Ama semavi hareketlerde durum bunun tersinedir. Semavi hareket konumsaldir,
daireseldir, iradidir, sureklidir, basladigi noktaya donmek zorundadir. Bu ontolojik fark
dikkate alindiginda tabil hareket, devri-dongusel bir hareket degildir. Dogrusal harekete
ilke olan tabiat, semavi harekete ilke olamaz.*¢®

Tabii hareketin sonlu olusuna karsin semavi hareket siirekli ve kesintisiz bir
karaktere sahiptir. Semavi hareketteki bu siirekliligin sebebi iradenin teceddudi yani
yenilenmesidir. ibn Sina’ya gore semavi hareketin dogasi, bir nefsten tasmadir ve semavi
hareket bu nefsin tasavvuruna gore yenilenir. Clinkli semavi hareketler akil, nefs, cirm
seklindeki ti¢lii varlik sahasindaki varliklarin birbirleri ile olan iligkileri sonucu ortaya
¢ikan bir harekettir. ibn Stna’ya gére nasil ki tabiat, semavi hareketin kaynagi degilse
aynt sekilde felek de dogal bir hareketin ilkesi degildir. Ciinkii semavi hareket,
zorlamayla gergeklesen bir hareket degildir. Semavi hareketin ilkesi iradedir ve bu
hareket kaginilmaz olarak bir iradeden meydana gelir.*%*

Semavi harekete imkan saglayan irade, yenilenen tasavvurlara gore degisir.*®®
Harekete imkéan saglayan bu irade ise yenilenen tikel bir iradedir (irade muteceddide
cuz’iyye). Timel irade, hareketin her bir pargasina ayni derecede nispet edilir. Tiimel

hareketten su veya bu hareketin meydana ¢ikmasi zorunlu degildir. Cilinkii tiimel irade,

463 b STna, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 126 (§785), s. 155 (§846), s. 142 (§822), s. 143 (§825).
464 Tbn Stna, es-Sifa’: el-flahiyyat (Metafizik 11), s. 127 (8787); el-Isarat ve't-Tenbihat, s. 121 (§161);
Meliksahi, el-Isarat ve 't-Tenbihdt, c. 1, ss. 274-276.

485 Tbn Stna, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 128 (§791).
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0zii geregi bu hareketin illeti olsaydi, o hareketin ortadan kalkmasi1 imkansiz hale gelirdi.
Kendisinden 6nce ve sonra var olup ama su anda yok olan bir hareket nedeniyle bu
hareketin sebebi olsaydi, var olanin sebebi, ma’dim yani yok olmus olurdu. Oysa
ma‘ddm, mevcldun sebebi olamaz. Ma‘dimun herhangi bir seyi zorunlu kilmasi ise,
imkansizdir.*%®

Ortada bir irade varsa, bir biling ilkesinin bulunmasi1 gerekmektedir.*®” Tiimel
irade karsisinda semavi hareketler tikel ve yenilenen bir iradeye bagli olarak ve belli
amaca yonelik bir sekilde ortaya cikmaktadir. iradenin yenilenmesi, hareketin
siirekliligini ve akli bir iradeyi beraberinde getirmektedir. ibn Sina’nin ifade ettigi akli
irade, tek basina bir hareketi gerektirecek irade degildir. Bu hareket, semavi cisim olan
aklin kendi igerisindeki nefs+akil+cirm ti¢lii yapisini dikkate aldigimizda intikal eden bir
akli iradeden kaynaklanir. Ciinkii akil, her bakimdan bilfiil bir akil olmadig: igin bir
ma‘k(lden baska bir akledilire intikal eder. Akil tiiriin altindaki tikeli, o tikelin kendine
0zgl O0zellesmis arazlari ile bir mahiyet olarak, tiimel bir sekilde akleder. Bu durumda
timel hareketi akledenden sonra da onun bir sinirdan digerine gegisini akleden bir aklin
bulunmasi gerekir. Bu akil, séz konusu hareketleri ve smirlarini, tanimi somut olarak
yapilan ve smirlari belli olan hareket tarzinda diisiiniir.*®®

Semavi hareket acisindan meseleye baktigimizda, bu hareket icin timel bir
baslangi¢ vardir. Bu tiimel baslangig, tiimel olan diger bir uca, vehmedilen tiimel bir
olgliyle daire anlami1 olusuncaya kadar yonelir. Semavi cirmin daire anlamini olusturacak
sekildeki hareketi cirmin dongiisel bir sekilde basladig1 noktaya tekrar gelmesi seklinde
gerceklesmektedir. Bu dairesel doniisiin tamamlanmas: devir olarak isimlendirilir. ibn

Sina burada su sonuca varmaktadir: Semavi akil tarafindan ma‘kallerin yenilenmesi

hareketin stirekliligini ve daima yenilenmesini saglamaktadir.®®® Cunkii harekete

468 Tbn Sina, es-Sifa’: el-flahiyyat (Metafizik 11), s. 127 (§790).
467 Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varhik, s. 204.

468 Tbn Sina, es-Sifa’: el-flahiyyat (Metafizik 11), s. 128 (§792).
469 Tbn Stna, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 128 (§792).
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streklilik kazandiran yenilenme ile irade de yenilecektir. Her clizi konumun yenilenmesi
(teceddud) igin yeni bir tasavvur, dolayisiyla yeni bir irade gerekecektir. Tabii harekette
gormemizin miimkiin olmadig: bu yenilenme iradi hareketi siirekli hale getirmektedir.4"

fbn Sa’nin akil, irade tartismalariyla ilgili tutumu semavi harekete bir ilke
arayisinda olmas1 acisindan 6nemli bir yerde durmaktadir. Cuinkii Ibn Sina, felegin akli
iradesinin yani sira tikel bir iradesinin de oldugunu, bu tikel irade olmaksizin tikel fiillerin
felekten suddrunun mimkin olamayacagini diistinmektedir. Ona gore belirli bir tikelin
tercih edilmesini miimkiin kilan bir 6zellestirici vardir. O da nefse dayali tikel bir
iradedir.*"

Semavi hareketin yakin ilkesi, irade ve tasavvuru yenilenen ve vehim giiciine
sahip bir nefstir. Bu nefs, tikeller gibi baskalasima ugrayanlari idrak etme ve tikel seylerin
de bizzat kendilerini irade etme 6zelligine sahip bir nefstir.#> Semavi hareketin yakin
ilkesinin nefs olmasi ayrica su anlama gelmektedir: Semavi nefsin idraki ister clziler
olsun isterse onlara iligkin irade olsun degisen seyleri algilama isi olan tevehhiim
seviyesinde gergeklesir. Tasavvur ve iradenin yenilenmesi ancak nefs i¢in s6z konusu
olabilir, akil, i¢in degil. Bu nefs de felek cisminin kemali ve formu olarak onu hareket
ettiren yakin ilkedir.*"®

Ibn Sina igin felegin nefsi, Tanrisal bir ontolojik bir konuma sahip olmay1p diger
varliklar gibi mumkin varlik kategorisindedir. Ibn Sina’nin konumlandirmasina gore
felegin hareketine ve canliligina ilke olan nefs, felegin cisminin ve suretinin yetkinligidir.

Semavi cisim ya da felek nefs sahibi olmayip her acidan kendi basina var olsaydi,

bagkalagsmayan, nefsler gibi intikal etmeyen ve bilkuvve olan seyin kendisine karismadigi

470 Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, ss. 204-205.

471 Meliksahi, el-Isardat ve't-Tenbihat, C. 1, s. 281; es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 129 (§794-§795).
472 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 130 (§796).

473 Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, s. 205.
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sirf akil olurdu.*”* Bu durum felek agisindan imkansiz bir durumdur. Ciinkii Ibn Stna’ya
gore ontolojik olarak sirf akil olmak sadece Tanr1’ya mahsustur.

Semavi hareketin yakin ilkesi olarak nefsi kabul eden Ibn Sina, akli da felegin
hareketinin uzak ilkesi olarak kabul etmektedir. Ibn Sina’ya gére uzak ilke olan akil,
felegin hareketini 6nceleyen bir sebeptir. Filozofun felsefi sistemi agisindan bu ifade su
sekilde agiklanabilir: Semavi varliklar skalasi akil, nefs ve felegin cirmi olmak tizere Ucli
bir varlik alanina sahiptir. Bu varlik alani i¢erisinde akil, hem fail hem de gaye illet olacak
sekilde ontolojik bir statiiye sahiptir. Akil burada, baska bir aklin sud{runa sebep olacak
sekilde fail olarak islev gormekte ve ayni nefs ve semavi cirmin varliga gelmesine sebep
olmaktadir. Akil, ayn1 zamanda bir gaye sebep olarak bu varlik sahasinin basinda
bulunmaktadir. Bu gaye olusa Tanri’dan kazandig1 yetkinlik nedeniyle sahip olur. Clnki
aklin varlik verdigi felegin nefsi, s6z konusu akli yetkinlik sahibi bir gaye olarak ittihdz
eder ve ona yonelir. Bu sekilde akil, gaye sebep olmasiyla irtibatli olarak, kendi
triadindaki*™® felegin hareketinin sebebi olur. Ibn Sina’nin belirttigi gibi bu akil, semavi
hareketin dogrudan, yakin ilkesi degil uzak ilkesidir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi
felegin hareketinin yakin sebebi felegin nefsidir. Aklin buradaki nedensel etkinligi, nefsin
yetkinlesme siirecinde bir gaye sebep olarak ortaya ¢ikmasinda kendisini gostermektedir.
Akil, nefsi yetkinlestirip onu hareket ettirici bir fail sebep olarak ortaya ¢ikardig: i¢in
feleki hareketin uzak sebebi olarak kabul edilmektedir.*’

Ibn Sina, semavi hareketin yakin ilkesi olan felek nefsinin felek cismi ile olan
iliskisini hayvani nefsin bedenimizle olan iliskisine benzetmektedir. En genel haliyle
hayvani nefs, organik tabii cismin clizileri idrak etme ve irade ile hareket etmesi agisindan
ilk yetkinligi olarak tanimlanmistir. Ayrica hayvani nefs maddeye bagli olarak var olan,

baskalasan, degisen ve dontisen bir nefstir. Feleki nefs de bizdeki hayvani nefs gibi

474 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 130 (§796).

475 Triad; akil, nefs ve felek {iclii varlik sahasini ifade eden bir kavramdir.

478 Tbn Sina, es-Sifd’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 130 (§796); Meliksahi, el-Isarat ve t-Tenbihat, c. 1, sS.
401-407; Kilig, “Ibn Sina’da Sebeplik,” s. 175.
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maddeden bagimsiz olmaksizin akletmekte, idrakleri de felegin cismine bagli bir cisimde
gerceklesmektedir. ibn Sina, bizdeki ameli akil ile feleki nefsin vehimleri arasinda bir
karsilastirma yaparak semavi nefsin mahiyetini somutlastirmaktadir. Bu durumda bizdeki
ameli akil gibi, felek nefsinin vehim veya vehme benzeyen seyleri doguran giicii vardir.
Feleki nefsin tevehhiime dayali bu idrakleri dogru, tahayyiilleri gergektir. Sonug¢ olarak
felek nefsinin idrakleri felek cismine bitisik olmanin gerektirdigi sartlarda gergeklesir ve
cismin hareketinin yakin plandaki sebebini bu tasavvur ve irade teskil etmektedir.*’’
Semavi cismin hareketinin yakin plandaki sebebi olan feleki nefsin tasavvur ve
iradesi olsa da ibn Sina ilk hareketin kaynagm metafizik bir ilkeye baglamaktadir. Bu
durumda Ibn Sina’ya gore hareketin sebebi ilk hareket ettiricidir (el-mujarriku I-evvel).
[lk Muharrik, her yénden gayr-1 maddi bir giictiir. Onun hareket ettirmek icin herhangi
bir sekilde hareket etmesi miimkiin degildir. Sayet hareket eden bir hareket ettirici olsaydi
bu durumda Zorunlu Varlik olmanin ontolojisine muhalif bir sekilde doniisiime ugrayan
maddi bir gii¢ olurdu. Onun hareketli bir hareket ettirici olarak tasavvur edilmesi teselstli
de beraberinde getirecektir. Clinki bu onun baska bir hareket ettirici tarafindan harekete
gecirildigi diislincesini doguracaktir. Ve her hareketli icin onun hareketi i¢in ¢abalayip
irade eden bir muharrik aranir olacaktir. Sonug olarak hareket maddeden soyut ne bizzat
ne bilaraz hareket eden sonsuz bir giice muhtactir. O gii¢ ilk Muharrik olarak nitelenen

Tanr’dir.*"®

2.2.5. 2. Semavi Hareketlerin ilkesi: Ask

Ibn Sina’nin semavi hareketin ilk ilkesi olarak kabul ettigi ilk Muharrik semavi

hareketler icin sadece bir ilke olarak kabul edilmemelidir. Ilk Muharrik, semavi hareketler

477 Tbn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 130 (§797-8796); en-Necdh, s. 197-198 (terc. 163);
Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, s. 205.
478 Tbn Stna, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 130 (§797).
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i¢cin ayn1 zamanda bir gaye olmasi agisindan da 6zel bir éneme sahiptir. Bu sistemde
Tanri, semavi hareketin hem faili hem de gayesidir. Hem gaye neden hem de gaye olan
Tanr1, herhangi bir kasit veya arzunun yonlendirmesiyle degisim-doniisiime ugramayan
bir varliktir. Tanr1, kendi varlik sahasi i¢erisinde muharrik islevi goren akillar1 hareket
ettiren ilkedir/gayedir. Cismin hareket esnasinda yoneldigi amag (garad) ve gayedir. Yine
gaye olan Tanr1, sistemde ilk varliktir. Bu Ilk, asik icin 4sik olunan yani mas‘0ktur ve

47 Tbn Sina, ask kavrammi boylece, sadece teleolojik degil, kozmolojik bir

iyiliktir.
kavram haline getirmekte ve kozmolojik olusumlarin ger¢ek motivasyonu olarak kabul
etmektedir.*® Semavi cisim, ma‘stkuna duydugu ask ile hareket etmekte, yetkinligini bu
iradi hareket sayesinde kazanmaktadir.

Semavi cirmin ma‘slkuna duydugu bu ask irade sahibi varlik olan semavi cirmin
gayesine ulagmasini saglamaktadir. Semavi cirm, tabii cisimdeki gibi tabii bir sevk ile
degil irade ile gayesini gerceklestirir. Iradenin sevki (sevku I-irdade), iradidir. Iradeye ait
olan bu sevk tabii sevk gibi disardan bir etkinin sonucu olusan durumun bir neticesi
degildir. Iradeden kaynaklanan arzu, irade sahibi canlinin diinyasinda farkli sekillerde
tezah(r edebilir. Bu arzu durumu bazen lezzet gibi duyusal/hissi, yenmek, galip gelmek
ve Ustiinlik gibi vehmi ve hayali;*®! gergeklesmesi umulan ve vuku bulacag: sanilan iyi
bir durum gibi zanni olabilir.482

Iradenin bu giiclerle iliskisi su sekildedir. Lezzeti arzulayan gii¢ sehvet giict; galip
gelmeyi, tistiinliik duygusunu tatmin etmeyi isteyen gii¢ 6fke giicii; iyi oldugu diisiiniilen
ve zanni iyilik (el-hayru’l-maznin) olarak kabul edilen iyiligi istemek de zanna dayali

giictimiizdiir. Ancak bunlarmn higbiri ihtiyari olmayip gercek iyilik degildir. Gergek ve

47 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 131 (§798).

480 Kutluer, Ibn Stna Ontolojisinde Zorunlu Varlik, s. 206; Belo, Ibn Sind ve Ibn Rusd: Belirlenimcilik ve
Rastlanti, ss. 104-107. Tehafut geleneginde Messal gelenekteki semavi hareketlere yonelik elestiriler igin
bkz. Omer Faruk Erdogan, Felekin Felsefesi: Kabul ve Ret Cihetinde Tartismalar (Konya: Cizgi Kitabevi,
2019).

“81 fbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 131 (§798).

482 Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, s. 206.
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sirfiyiligi (el-hayr el-hakiki el-mahd) talep eden akildir. Ibn STna’ya gore bu talep ihtiyari
yani irad bir secimdir.483

Semavi cismin hareketinin ilkesinin iradi ve ihtiyari bir hareket oldugunu kabul
eden Ibn Sina’ya gére iradi olmayan sehvet ve 6fke giicleri semavi cismin dogasima uygun
giicler degildir. Clinkii sehvet ve 6fke giigleri, semavi cisim gibi baskalasmayan, disardan
etkiye acik olmayan, olus-bozulusa ugramayan cismin cevherine uygun gugler
degillerdir. Semavi cisimlerde mevcut durumdan ¢ikma ve tekrar eski durumuna dénmek
gibi bir durum s6z konusu degildir. Bu statik yapisindan dolay1 semavi cisimde fiilinden
dolay1 bir lezzet alma, ihanet edenden intikam almak igin 6fkelenme gibi bir durum sadir
olmayacaktir. Lezzet ve galibiyet gibi Gstiin gelmeye yonelik her hareket ve zanna dayali
her irade dogas1 geregi siirekli olmayip sonlu bir karakter tasimaktadir.*®* Bu nitelikteki
hareket ve diisiinceler, hareketi sonsuz ve miukemmel olan semavi cisimler icin s6z
konusu edilemez.

Ibn Sina gecici ve degisken karakterdeki bu guclerin ve hareketlerinin aksine
semavi hareketin ilkesinin bir gaye ve iradeye bagli oldugunu kabul etmektedir. Semavi
hareketin ilkesi ve gayesi “hakikf, gercek iyilige yonelen irade ve ihtiyar”dir.*® Buradaki
gaye, ik e ulagsmak, ona benzemek; bu gayeyi gergeklestirdigi zamanki ilke ise irade ve
ihtiyardir.

Ibn Sina’ya gore semavi hareketin hedefi ve yoneldigi iyiligin karakteri su
sekildedir: Bu iyilik, ya hareket ile elde edilip ulasilan bir seydir. Veya cevheri herhangi
bir sekilde elde edilmeyen, ayr bir iyiliktir. Bu iyilik, hareketli cevherin yetkinliklerinden
olmadig1 gibi hareket vasitastyla ulasilmasi miimkiin bir sey de degildir.*® Semavi
hareketin yoneldigi iyilik, kendi basina, kendisiyle kaim bir sekilde var olan ve kendisine

ulasilma 6zelligi olmayan bir nitelige sahiptir. Iyilige ulasilmasi hareketin sonlanmasi

“83 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 131 (§798).
84 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 131 (§798).
“85 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 131 (§799).
4% Tbn Stna, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 131 (§799).
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anlamina gelecektir. Oysa semavi hareketler sonsuz karaktere sahip hareketlerdir. Tyiligin
ulasilamaz olmasi hareketin siirekliligini saglamaktadir. Akil, imkan o6l¢iisiinde bu
ozellikteki bir iyilige benzemeyi arzu eder. Ibn STna’ya gore ona benzemek, yetkinliginde
onun ma‘stkunun zatin1 diisiinmek demektir. Bu iyilige benzeme ameliyesi olan diisiinme
sayesinde akil, arzuladigi, ma‘slkunda gergeklesen yetkinligin kendi zatinda da
gerceklesmesini istemekte ve ona benzemeye ¢alismaktadir. Akil, baslangigta ve sonda
ontolojik olarak bu iyilik ile ayn1 yapiya ve statiiye sahip olamayacak ve onunla aynilesme
durumu s6z konusu olmayacaktir. Bundan dolayr Ibn Sina aklin, iyiligin kendisi
olmadigim1 kabul etmekte ancak onun iyilige benzemeye ¢alismasindan s6z etmektedir.
Bu benzeme cabasi siirekli ve devamli bir ¢abadir. Bu da aklin hareketinin siirekliligini
saglamaktadir ve semavi cismin hareketinin sonsuz bir hareket olmasini beraberinde
getirmektedir. Bu ebedi devamlilik durumunda iyilik, sirekli hareketin metafizik bir
ilkesi olmaktadir. Ibn Sina’ya gére isin basinda ger¢eklesmesi miimkiin olmayan iyilige
benzeme siireci, hareketle tamamlanir.*®’

Tartigmalarin neticesinde goksel cevheri hareketin ilkesinin sonsuz bir gli¢ oldugu
sonucu ¢gikmaktadir.*®® Bu sonsuzluk, bir seyin cevherinin halleri ve gereklerinde sahip
olabilecegi yetkinligi zorunlu kilar. En uzak yetkinligi, isin basinda gergeklesebilen seyin,
s6z konusu iyilige benzemesi sebatla ve sureklilikle tamamlanir. En uzak yetkinligi, isin
baginda gergeklesmesi miimkiin olmayan semavi cismin iyilige benzemesi, hareketle
tamamlanir.*® {bn Sina’ya gore hareketi gerceklestiren semavi cisme ait giig, sonludur.
Onun sonsuz bir guci yoktur. Ancak onun hareketindeki sureklilik ve sonsuzluk,
kaynagina nispetledir. Semavi cismin hareketine kaynaklik eden sonsuz giig, 1s18indan ve

giiciinden ona bahseden ma‘kdle ait bir glictiir. Semavi cisim, sonsuz gii¢ sahibi bu ilk’e

87 Tbn Sina, es-Sifa . el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 132 (§801).
“88 [bn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyar (Metafizik I1), s. 132 (§802).
489 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 132 (§801).
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benzemek icin 1lk’i diisiiniir. Ilk’in ona nurundan ve giiciinden siirekli bir sekilde
bahsetmesiyle de adeta sonsuz gii¢ sahibi olur.4%

Ibn Stna, semavi cismin hareketinin sonsuz ve siirekli bir hareket oldugunu kabul
etmektedir. Semavi hareketin sonsuzlugu, semavi cismin hareketine kaynaklik eden ilk’e
benzemek ve ona ulasma arzusundan kaynaklanmaktadir. Semaavi cisim bu arzusuna
ulasamadig: i¢in hareketi sonsuz olmaktadir. Ilk’e ulasma arzu ve ¢abasinin siirekliligi
ise semavi hareketin hareketteki siirekliligi ve devamlilig1 saglamaktadir. Semavi cisim,
kendi cevheri agisindan bakildiginda en uzak yetkinligindedir. Semavi cismin cevherinde,
nitelik ve niceliginde oldugu gibi bilkuvve hi¢bir durum kalmamistir. Cunki strekli fiil
halinde ve Ilk’e benzeme arayis1 devam etmektedir. Semavi cisim icin bilkuvve olma
durumu onun hareketini miimkiin kilan konumu ve yeri bakimindandir. Bu hareketin fiili
hale gelmesini saglayan felegin yoriingesinin pargalar1 arasinda bir iligski vardir. Felek
hareketini gerceklestirdiginde bilfiil hareketli olan parga sonrasi i¢in bilkuvve konumda
olur. Bundan dolayi felegin cevherinde konumu veya yeri bakimindan bilfiil olan pargasi
i¢in bilkuvve bir durumun olmas1 gerekmektedir. %

Semavi hareketin genel isleyisini bu sekilde izah eden Ibn Sina, bu hareketin
motivasyon kaynagi olan “iyi”ye benzemenin, hareketin siirekliligi ile strekli bir
yetkinligi de beraberinde getirdigini sdylemektedir. En Yiksek lyi’ye (el-hayru 'l-aksa)
benzemek, semavi cisim igin olabilecek en yetkin durum iizere siirekli kalicilig
saglamaktadir. Bu yetkinlik durumu tizere stireklilik hali, tek tek her bir semavi cirm igin
degil, semavi cisim tirinun muhafazasi ve siirekliligini saglamasi i¢in s6z konusu olur.
Semavi cevher/cirmin tird, birinin digerini fasilasiz bir sekilde takip etmesi suretiyle
korunur. Tiiriin korunmasi ve siirekliligi, hareketteki streklilik sayesinde olur. Boylece

bu hareket, semavi cismin kazandigi yetkinlikten miimkiin olan seyi koruyarak hem tiiriin

hem de yetkinligin siirekliligini saglamaktadir. Burada hareketin siirekliligi hem semavi

“ {bn Stna, es-Sifa - el-llahiyyar (Metafizik I1), s. 132 (§802).
%91 {bn Stna, es-Sifa’: el-llahivyat (Metafizik I1), ss. 132-133 (§802).
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cismin trinin devamini saglamakta hem de semavi cismin yetkinlik durumunun
devamliligin1 saglamaktadir. Bu da semavi hareketin ilkesinin, olabilecek en miikemmel
yetkinlik (el-kemalul-ekmel) Uzere kalmak icin En Yiksek Iyi’ye benzemeye karsi
duyulan arzudur. Bu arzunun ilkesi de iyilikten kendi giicii nispetinde aklettigi seydir.*%

fbn Stna’nin semavi hareket icin bastan beri metafizik bir ilke olarak vazettigi
Ilk’e benzeme arzusu, filozofun metafizik sisteminin ayrilmaz bir parcasi olan sudQr
teorisini agiklamak i¢in temel teskil etmektedir. Ciinkii felegin hareketi, suddrun bir
neticesi olarak sadir olmaktadir. Hareket teorisi agisindan suddr siirecine baktigimizda
sunu soyleyebiliriz. Sudlr siirecindeki varliklar belli bir sira diizeni igerisinde varliga
gelmektedirler. Bu varliga gelis siirecini hareket teorisinin kavramlari ile ifade edecek
olursak sunu sdyleyebiliriz. ilk (el-Evvel), ilk muharriktir. Hareket etmeyen hareket
ettiricidir. Varligin fail ve gaye nedenidir. Kulli akil ya da ilk akil sonraki aklin varliga
gelisine sebep oldugu icin fail neden ve muharrik giictiir. ilk’le olan iliskisinden dolay1
yetkinlik arayis1 ile hareket eden bir hareketlidir. Akil, nefs ve cirm seklindeki Uglii varlik
sahasi igerisinde her akil hem muharrik hem de hareketli konumundadir.

Hareket agisindan suddr teorisini inceledigimizde ortak iki noktadan s6z etmemiz
mumkundur. Birincisi, suddrdaki “Birden ancak bir ¢ikar” ilkesine uygun bir sekilde
[k ten basit bir hareketin suddr etmesidir. ikinci ortak yon ise, suddrun da hareket gibi
belli bir sira diizeni icerisinde gerceklesmesidir. ibn Sina’da bu siire¢ su sekilde

tartisiimaktadir: Felegin hareketinin Ilk’ten (el-Evvel) bilfiil sudr etmesi, Ilk’e benzeme

492 1bn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 133 (§802). ibn Sina, semavi cisimlerin yetkin olmak
gosterdikleri cabanin ve o amaca dontik ilkesi olan arzunun, tabii cisimlerin hareketlerinin ilkesi oldugunu
ifade etmektedir. Tabii bir cismin bulunmasi miimkiin olan konumlarindan birinde bulunmasi veya
olabilecegi en yetkin sekilde hareketli olmay1 arzulamasi miimkiindiir. Tabii harekete kaynaklik eden tabii
arzunun hedefi, iyilikleri veren olmas1 bakimindan {lk’e benzemektir. ilk’e benzeme arzusu cisimde belirli
haller ve niceliksel 6lctlerin feyezan etmesini beraberinde getirmektedir. Ancak tabit hareketin nihai hedefi
feyezan eden bu haller ve dlgiiler degildir. Aksine tabii hareketin gayesi tabii cismin olabilecegi en yetkin
tarzda yetkin olabilmesi ve imkan &lgiisiinde Ilk’e benzeme arzusudur. Ilk’e benzeme arzusu ve tabii
hareketin birincil amaci, tabii cisimde sonradan meydana ¢ikan veya ¢ikmasi istenen seyler icin degildir.
Esas olan imka n 6lgiisiinde Ilk’e benzeme arzusudur. Bu yonelisin ardindan sadir olan fenomenler asil
maksadi olusturmaz. Ibn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 133 (8§803); Kutluer, /bn Sind
Ontolojisinde Zorunlu Varlik, s. 208.
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arzusunun bir sonucudur. Burada semavi cirmi harekete geciren arzunun birincil amaci
semavi hareketin kendisi olmay1p ilke benzeme arzusundan kaynakli tasavvurun sonucu
olarak mutlak yetkin olan Tanr’’ya ulasma arzusudur. Ilk’e benzeme arzusunun
olusturdugu bu tasavvur, strekli bilfiil olan Ilk’in tasavvuru ile bilfiil daha yetkin olan1
talep eden semavi hareketin ilkesidir.*%

[Ik’e benzeme arzusundan kaynakli tasavvurun, imkan tamidig semavi hareketin
gerceklesmesi, tikel tasavvurlarin ve bu tikel tasavvurlarin konumdan konuma intikali
seklinde meydana gelen tikel hareketler sayesinde vuku bulmaktadir. Ibn Sina tikel
tasavvurlar ve tikel hareketler neticesinde konumdan konuma intikal seklinde gergeklesen
semavi hareketleri bizdeki bedensel hareketlere benzeterek konuyu somutlastirmak
istemektedir. Cunkl bizim bedensel hareketimiz bir tahayyil ile baslamaktadir. Bunu
daha 6nce bir dostu gérmek icin onu hayal etmek ve onunla karsilasabilecegi bir mekana
dogru hareket etmekle agiklayan Ibn Sina, semavi hareketlerdeki tikellerin hareketin
olusumuna etkisini de yine bu 6rnekle agiklamaktadir. S6z gelimi bir dosta veya
kendisine kars1 6zlemin arttig1 baska bir seye karsi bir tahayytil olusur. Bu tahayyli
gerceklestirmek igin birtakim tikel tasavvurlarin neticesinde bazi hareketler ortaya
koymaya baslariz.*** Bu hareketler, bu tasavvurun bizzat gayesi degildir. Bu tasavvurun
ulagsmay1 hedefledigi gaye veya bu tasavvurun neticesinde gerceklesen hareketlerin esas
gayesi olan 6zlenen seye kavusmaktir. Semavi harekette oldugu gibi, hareketler gayeye
ulagtiran birer vasita gérevi gormektedirler.

Semavi hareketin genel yapisim dikkate aldigimizda ibn Sina, bu hareketin ilkesi
ve mahiyeti arasindaki ince ayirima her firsatta dikkat ¢ekmektedir. Semavi hareket,
feleki nefsin iradesi ve bu iradeden dogan arzu/sevk vasitasiyla gergeklesir. Bu hareketin
ilkesi, feleki nefsin arzusu ve felek aklinin En lyiyi Se¢mesi yani ihtiyardir. Arzu ve

ihtiyardan semavi hareket zorunlu olarak sadir olmaktadir. Ancak bu hareket yukarda da

“% [bn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyar (Metafizik I1), s. 134 (§804).
4% Tbn Stna, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 134 (§805).
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ifade ettigimiz gibi birincil olarak amaclanmis degildir. Ibn Sina kozmik alemin kendine
0zgi bu hareketlerini asil amag olarak gormemekte, bu hareketlerin aslinda meleki veya
feleki bir ibadet oldugunu ifade etmektedir.%

Ibn Sina, iradeye dayali semavi harekette, hareketin kendisinin amaclanmis bir
gaye olmadigim, bu hareketin nihai gayesinin Ilk’e benzeme arzusu oldugunu ifade
ederken bu diisiincesini somutlastirmak i¢in yine insan bedeninden 6rnek vermektedir.
Daha dnce felek nefsinin felege nispetinin hayvani nefsimizin bize nispeti durumuna
benzediginden sdz ettigini hatirlayacak olursak bu durumun Ibn Sina icgin bir yontem
oldugunu séylememiz miimkiindiir.

Konuya dénecek olursak sunu sdyleyebiliriz: Iradeye dayali olan semavi harekette
asil hedef, semavi hareketin kendisi degildir. Bu durum daha dnce de Ibn Sina’nin ifade
ettigi gibi hayvani nefsimizdeki arzu giiciiniin bir arzu nesnesine yonelirken organizmay1
harekete gegiren bir etki dogurmasina benzer. Arzu glcl (el-kuvve es-sevkiyye),
organizmay1, uzuvlari harekete gegirecek bir motivasyonla o seye kars1 kendinde bir arzu
duydugunda, bazen istedigi, arzuladig1 amaca ulagsmasini saglayacak sekilde hareket eder.
Bazen de bir tahayyiilden kaynaklandiginda tahayytiliine uygun bir sekilde hareket eder.
Ibn Sina, her iki durumda da amacin kendisine ulasilabilen bir sey olabilecegi gibi,
izinden gidilen, oOrnek alinan veya varligma benzenilen bir sey olabilecegini
diisiinmektedir.*®® bn Sina, bu agiklamastyla semavi hareketin arzulanan seyin izinden
gidilen, talep edilen ve varligina benzeme arzusu tasiyan bir hareket karakteri tagidigini
diisiinmektedir. Semavi nefsin arzu giiciiniin kendisine benzemeyi arzuladig: varlik Ilk ve
En Yiice lyi’dir.

Semavi cisim agisindan haz alma (el-iltizaz), 11k Ilke’nin diisiiniilmesidir. Bu

diisiinme neticesinde ilk ilke’den &grenilenler, akli veya nefsani tarzda idrak edilen

“% [bn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyar (Metafizik I1), s. 134 (§806).
4% fbn S, eg-Sifa’ el-llahiyyar (Metafizik 11), ss. 134-135 (§806).
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seyler®® felek varliginin meleki yoniinii baska her tiirlii mesguliyetten uzaklastiracak
sekilde bitimsiz bir manevi hazza yol agacaktir.*®® Suddrun genel mantig1 icerisinde
diistindiigiimiizde bu akli haz alis sonucunda akildan, kendisinden mertebe agisindan daha
asag1 bir varlik mertebesi ortaya c¢ikar. Bu yeni varlik mertebesi, ontik agidan imkan
dlgiisiinde Ilk’e benzemeye karsi bir arzu duymaktadir. Ilk’e benzeme arzusu, yeni akil
icin bir hareket sebebi olmaktadir. Bu arzunun gercek talebi hareketin kendisi degildir.
Gergek talep ilk’e benzemedir. Hareket de bu gergek talebin gerceklesmesi igin gosterilen
cabanin sonucunda ortaya ¢ikan bir sonugtur. Ilk Ilke’ye duyulan ask ve haz, semavi
nefsin hareket kaynagi olan arzuyu dogurmaktadir. Nefse ait bir motivasyon olarak
goriilebilecek olan sevk veya arzu, yetkinlige ulasma yoniinde felegi harekete
gecirmektedir. ik 1Ilke, biitiin bu siireglerin neticesinde gok cismini hareket
ettirmektedir.*%°

Ibn Sina’ya gore semavi hareketlerin ilkesi olan ilk Iyi’nin cevheri tektir. Semavi
hareketin ilkesi Ilk olmakla birlikte harekete konu olan g6k kirelerinin her birinin
kendine 0zgu bir yakin hareket ettirici ilkesi, kendisine 6zgii arzu duyani ve ma‘siku
vardir. Ancak bu ¢oklu durumun varligi birden fazla ilk hareket ettiricinin oldugu
anlamini tasimamaktadir. Genel Messai telakkiye gore her seyi hareket ettirenin goklugu
imkansiz bir durumdur.>®

Ibn Sina buraya kadar tartistigi konular1 Astronomi ilminin imkénlar1 agisindan
da bir degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Donemin astronomi bilgisine gore goksel
hareketler ve kiireler fazladir ve bunlar yon, hiz ve yavaslik acisindan birbirlerinden
farklilik arzederler. Dolayisiyla semavi cirimlerin her birinin hareketi icin farkli bir

hareket ettiricisi vardir ve yine biri digerinden farklilik arz eden ma‘slklarinin olmasi

497 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 135 (§807).

4% Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varhik, s. 209.

49 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 135 (8807); Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu
Varlik, s. 209.

00 fbn Sina, eg-Sifa': el-llahiyvar (Metafizik 11), ss. 135-136 (§809-810).
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gerekmektedir. Bu cisimlerin arzu duyulanlari maddeden mufarik varliklar olup sirf
iyiliktirler.  Sayet durum bdyle olmazsa yonlerde, hiz ve yavaslikta farklilasma
olmayacaktir. Semavi cisimler icin gecerli olan bu ¢oklu yap1 yukarda ele aldigimiz
akil+nefs+cirm iiglii varlik sahasidir. Bu ¢oklu yapiya ragmen biitiin kiireler ve hareketler,
Ilk Ilke’ye arzu duymada ortaktirlar. ilkedeki bu ortaklik onlarm hareketlerinde streklilik,

doniislerinde de ortaklig1 beraberinde getirmektedir.>%

2. 2. 5. 3. Semavi Hareketlerin Ay-Alt1 Aleme EtKisi

Yukarida da ifade ettigimiz gibi semavi hareketler devri, miikkemmel ve kaynagina
nispetle sonsuz hareketlerdir. Ibn Stna’ya gére semavi hareketler sadece kendi evreninde,
kendine 6zgii isleyis bi¢imine sahip hareketler degildirler. Onlarin isleyisi ay-Ustu alemde
bir isleyisi ve her biri digerini etkileyen bir siire¢ igerisinde iken ayni zamanda ay-alti
aleme de etki etmektedir. Semavi hareketlerin ay-alti leme etkisi iki sekilde olmaktadir.
Birincisi semavi hareketlerin etkisi ile ay-alt1 dlemdeki olus ve bozulusa ugrayan
cisimlerin ana elementleri olan unsurlar olusmaktadir. Ikincisi, bu unsurlardaki olus ve
bozulusa (el-kevn ve’l-fesad) neden olmaktadir. Ay-lstu alemde kendi evreninde fail
sebep ve gaye sebep olarak islev goren her bir semavi akil ve genel itibariyle semavi

hareketlerin ay-alti Aleme etkisi fail sebep olarak tezahur etmektedir.

Semavi Hareketlerin Ay-Alt1 Aleme Etkisi-1: Unsurlarin Olusumu

Ibn Sina’nin sud(r semasma bakildiginda ay-Ustli dlemdeki akillar kendilerini ve
el-Evvel’i diistinerek ay-Ustli alemin ontolojik agidan fail ve gaye sebebi olmaktadirlar.
Ibn Stna, ay-alt1 lemdeki varliklarin ay-(stli alemdeki varliklarin aksine ilk ma‘lalden

meydana gelmediklerini diisiinmektedir. Ay-alti varliklar aracisiz bir sekilde varliga

50 fbn STna, es-$ifi : el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 136 (§811), s. 141 (§821).
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gelmemislerdir. Ay-alt1 varliklar, meydana gelmesi i¢in olus ve bozulusu kabul eden ve
hem tiir hem de cins bakimindan ¢ogalan unsurlarla (ustukussat) meydana gelirler. ibn
Sina, ay kiiresi olusuncaya kadar semavi varliklarin birbirini takip ettigini ifade
etmektedir. Ay kiiresinin olusumu ile ay-Ustll dlem son sinirina ulagsmis ve olusumu
tamamlanmis olur. Sonra unsurlar (Usfukussat) olusur. “Tiirce bir ve sayica ¢ok™ olan bu
unsurlar, etkiye agiktirlar ve bu etkiyi son akil olan Faal Akil’dan alirlar. Bu yap1 sonuncu
akil olan Faal Akil’da son bulur. Ay-istl alem ile ay-alt1 4lem arasinda araci olan Faal
Akil, ay-alt1 dlemi yonetmektedir. Ibn Sina’ya gére semavi bir etki olarak bitkisel,
hayvani ve natik nefsler, Faal Akil’dan tasar.>%?

Ibn Sina, ay-Usti alem ile ay-alt: lem arasindaki varliga gelis sirasinda énceligi
ay-ustl aleme vermekte ve bu ontolojik ve kronolojik dncelik ay-alt1 alemin varliginin
sebebi olmaktadir. Semavi hareketlerin nedenselligi ile ay-Usti alemde semavi kirelerin
ve semavi varliklarin varliga gelis siireci ve sayilari tamamlandiktan sonra Semavi
varliklarin dairesel hareketlerinin etkisi ile ay-alt1 dlemin varligin1 saglayan unsurlarin
(ustukussat) varliga gelmesi imkan dahiline girmektedir.>®® Buna gore ay-alt1 alemdeki
varliklar usfukuslarda ortaktirlar.

Ibn Sina, bu unsurlardan meydana gelecek olan cisimlerin olus ve bozulusu kabul
eden cisimler oldugunu ifade ederek kendilerinde olus ve bozulusun gerceklesmesi
mumkin olmayan ay-iistii varliklardan farklarina dikkat ¢gekmektedir. Ontolojik olarak
olus ve bozulusa ugramasi miimkiin olan ay-alt1 &lemdeki cisimlerin yakin ilkeleri de bir
tiir bagkalasim ve hareketi kabul eden seylerdir. Ay-Ustl dlemdeki varliklarin ilkeleri gibi
tek bagina sirf akil degildir. Kaynagi acisindan ay-0sti ve ay-alti alemdeki varlik

sahalarini karsilastiran Ibn Sina, ay-ustil dlemdeki varliklarin aksine olus ve bozulusu

592 Tbn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 154 (8843); el-Isarat ve't-Tenbihdt, s. 159 (§248);
Meliksahi, el-Isarat ve ’t-_Tenbl'hdt, c.1,s. 425.
503 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 155 (§845).
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kabul ettikleri icin ay-altt alemdeki varliklarin sonsuz olamayacaklarini ifade
etmektedir.>%

Ibn STna’ya gore ay-alt1 lemdeki varliklarin olusumunu saglayan unsurlarin ortak
bir maddesi ve farklilasmalarini saglayan suretleri vardir. Unsurlardaki maddenin
ortakligim1 ve suretlerin farkliligini  saglayan ay-Ustl etken feleklerin dairevi
hareketidir.>%®

[bn Stna’ya gore, unsurlardaki maddelerin birligi, ortakhig1 feleklerin
durumlarindaki birlige baghdir. Felekler i¢cin bu ortaklik ve birlik feleki harekettir.
Feleklerin dogasindaki bu birlik yani feleki hareket, ay-alti dlem i¢in maddenin varlig
olarak etki etmektedir. Semavi hareketin maddeye sebep olmasi, biitiin felekler igin ortak
olmasi bakimindan gergeklesir. Yani bir ay-Ustl sebep olarak semavi hareket, butiin
felekler i¢in ortak bir nitelik tasidigindan, bu ortaklik, ay-alt1 varliklarin ortak oldugu
maddeye sebep olmaktadir.>%

Unsurlar iizerinde etkili olan diger bir ay-ustl etken Faal Akildir. Faal Akil’in
etkisi unsurlarin suretler almasi ve bu suretlerin farklilasmasidir. Cilinkii ay-alt1 varliklar
i¢in her biri birer kaynak olan unsurlarin suretleri farklilik arzetmektedir. Suretlerin farkl
olmasmin nedeni ise feleklerin sahip olduklari suretlerin farkliligidir. Feleki suretler
farklilastikca, maddenin farkli suretlere hazirlanmasiin ilkesini olustururlar. Ciinkii
feleki suretler, her bir felek ferdine has bir nitelik arz eder. Feleklerin suretleri bakimindan
tasidigr farkliliklarin ay-alt1 dleme yonelik sebepsel etkisi, ay-alti tiirsel suretleri ortaya
cikarir. Boylece her bir felek ferdine has bir nitelik tasiyan feleki suretler, ay-alt1 alemdeki

suretlerin olusumunda sebep teskil eder.%%’

504 Tbn Sina, eg-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 155 (§845); en-Necdh, ss. 316-317 (terc. 280); es-Sifa’:
es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 73 (§303).

05 {bn Sna, es-Sifa - el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 155 (§846); en-Necah, ss. 316-317 (terc. 281).

56 [bn Stna, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 155 (§846); Kilig, “Ibn Stna’da Sebeplik,” s. 177.

507 Tbn STna, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 11), s. 155 (8846), ss. 157-158 (8§849); en-Necah, s. 281; Kilig,
“Ibn Stna’da Sebeplik,” s. 178.
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Feleki hareketin feleklerde ortak olmasi ve unsurlarin ortak bir maddede
bulusmasi ile feleklerin suretlerinin farkliligina bagli olarak ay-alt1 alemdeki varliklarin
suretlerinin farkliligi tek basina ay-alti alemdeki varliklara etki etmede yeterli
olmamaktadir. Her ikisi de metafizik olan bu nedenler Ibn Sina’nin ifadesi ile “bize
komsu olan sonuncu akil” yani Faal Akil marifetiyle ay-alti alemde etkide
bulunmaktadirlar. Suretleri vermesi agisindan Faal Akil’a vahibu’s-suver de denmektedir
Faal Akil burada semavi hareketlerin ay-alt1 aleme olan etkisinin feleki hareket ve feleki
suretten sonra ti¢iincii ayagini olusturmaktadir. Ay-alt1 alemdeki maddenin de sebebi olan
Faal Akil, semavi hareketlerin ortakligi, goksel cisimlerin bir gesit yardimi ile bir seyin
tasmasi ve bir seyi etkileyecek sekilde ay-alti alemin suretlerini barindirir. Madde,
herhangi bir sureti almaya tam hazir hale geldiginde suret verici’den o suret maddeye
tasar ve madde de bu sureti kabul eder. Bu agidan benzer maddelerin farkli suretlerin
maddesi olmasinin sebebi vahibu s-suver 'dir. Suretleri barindirmakla edilgin bir durum
goOsteren vahibu ’s-suver, sartlarin olusmasi ile maddeye sureti tagsma yolu ile vererek

edilginlikten etkin bir duruma gegmektedir.>%

Semavi Hareketlerin Ay-Alt1 Aleme Etkisi-2: Olus ve Bozulus

Ibn Sina, semavi hareketin gergeklestigi, olus ve bozulusun olmadig: ay-Ustii
alemin aksine olus ve bozulusun oldugu ve bunlart kabul eden maddenin var oldugu ay-
alt1 &lemini hareket alani olarak kabul etmektedir. Ay-alti dlemdeki olus ve bozulus
semavi hareketlerle dogrudan iliskili bir durumdur ve semavi hareket ile agiklanmaktadir.

Semavi varliklar semast her akildan, kendi altindaki aklin sonradan meydana
gelmesinin zorunlulugu iizerine kuruludur. Akillarin ¢ogalmasi seklinde gergeklesen

varliga gelis siireci, akillarin boliinmesi ve ¢ogalmasi nedeniyle sayica ¢ogalan akli

58 Tbn Sina, eg-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 156 (§846-847); es-Sifa’: el-Kevn ve’l-Fesad (Olus ve
Bozulug), terc. Muammer Iskenderoglu (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2008), s. 99, 5.102 (§250; §258); el-
Isarat ve’t-Tenbihat, ss. 158-159 (8248).
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cevherlerin meydana gelmesi miimkiin oldugunda durur ve orada sona erer. Akillar
arasindaki hiyerarsik diizen akillar arasindaki mertebeye gore olmaktadir. Mertebe
bakimindan daha iistiin olan her akil, Ilk’e olan yakinhiginin kendisine sagladig1 6zel bir
anlam nedeniyle iistiindiir. Akil, ilk’i akletmesiyle ondan kendisinin altindaki baska bir
akil zorunlu olarak varliga gelir yani suddr eder. Aklin kendi zatin1 akletmesiyle, bir felek
nefsi ve cirmiyle zorunlu olur. Felegin cirmi, felegin nefsinden meydana gelir ve felegin
bu nefsi felegin varligini siirdiirmesinin nedenidir. ibn STna’ya gére her suret, maddesinin
bilfiil hale gelmesinin illetidir. Ciinkii maddenin kendi basina, bilfiil bir varlig1 yoktur.>*
Stirekli olarak birbiri ardina siralanan bu akillar ve semavi varliklarin varliga gelisi son
semavi varlik olan ve ay-alt1 &lem ile sinir1 ifade eden ay kiiresi olusuncaya kadar devam
eder.1°

Semavi kiirelerin varliga gelisleri ve sayilari tamamlandiktan sonra “tlirce bir
sayica ¢ok” olan unsurlarin olusumu miimkiin hale gelir. Bu unsurlar etki etmeye sahip
bir akil olan faal akildan etkilenmeye miinasip bir yapiya sahiptirler. Bu unsurlar ay-alt1
alemdeki cisimlerin yakin illetidir. Unsurlardan meydana gelen bu cisimler baskalasima,
olus-bozulus ile hareketi kabul eden seylerdir.!! ibn Sina’ya gére ay-alti Alemde
gerceklesen bu olus ve bozulusun ilk sebepleri feleki hareketler olan semavi dairesel
hareketlerdir. Dairesel hareketlerin tekrar1 maddenin varliga gelmesini, olus ve bozulus
zincirinin tekrar ve siirekliligini saglamaktadir. Semavi hareketlerin devir ve doniis
diizenini koruyan ve onlar1 birbirine baglayan hareket, ilk harekettir.5!2

Ibn Sina, olus ve bozulus meselesini eg-Sifa ": el-llahiyyat adli eserinde ele alsa da
konuyu el-Kevn ve’l-Fesad adli eserinde detayli bir sekilde incelemistir. Biz
calismamizda el-Kevn ve’l-Fesad adli eserin konumuz olan semavi hareketlerle ilgili

kismu ile ilgilenecegiz. Ciinkii eser olus ve bozulus konusunu cisim teorisi ve mizag teorisi

509 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 1), s. 154 (§843-844).

510 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 154 (§843).

51 {bn Sina, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), s. 154-155 (8843/8845).
512 {bn Sina, es-Sifa’: el-Kevn ve'l-Fesad (Olus ve Bozulus), s. 104 (§265).
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baglaminda ele almaktadir. Bu konular ¢alismamizin sinirlarini astig1 i¢in aragtirmamizin
disinda tutmay tercih ettik.

Ibn Sina, el-Kevn ve’/-Fesad adli eserinin 14 ve 15. fasillarinda konumuz olan
semavi hareketlerin ay-alt1 alemdeki olus ve bozulusa neden olmasini ele almaktadir. 14.
fasilda unsurlarin birbirleri ile olan etkilesimini ve semavi cisimlerin bu unsurlara olan
etkisini ele alan ibn Stna, 15. fasilda semavi hareketin bir doniisiinii ifade eden devir ile
bu devirlerin olus ve bozulusa olan etkisini ele almaktadir.

[bn Stna, ay-Ustil Alemdeki hiyerarsik yapiy1 ilk ma‘l0l olan ilk akil ile
baglatmaktadir. Ay-alti dlemdeki nefisler, varligini baska bir araci ve mevcut illetin
varhi@ olmaksizin ilk ma‘ltlden alirlar. Ibn Sina’ya gore ay-alti varliklar ve onlarin
unsurlarinin meydana gelmesi igin gerekli iki sey vardir. Birincisi olus ve bozulusu kabul
eden, hem tiir hem de sayr bakimindan ¢ogalan uszukuslardir. Ikincisi bir ilk ma‘lle
ulasan ve ustukuslara bagl olarak olusan (ka'ine) yeni bir seydir. Bu durumda ay-alt
alemde bunlar1 kabul eden varliklarin gogalmasi, zat bakimindan tek olan bir ilkenin
fiilinin de cogalma sebebidir.>*®

Ibn Stna’ya gore alem, cisimlerden olusur. Bu cisimlerin bir kism1 olus ve
bozulusu kabul ederken bir kismi da kabul etmemektedir. Olus ve bozulusu kabul
etmeyen cisimler 6zlerinde dongusel olan ve ay-lstu aleme 6zgu semavi hareketin
ilkelerini barindiran yalin cisimlerdir. Olus ve bozulusu kabul eden cisimlere ise ay-alti
aleme 6zgil olan dogrusal harekete tabi cisimlerdir. ibn Stna’ya gore, olus ve bozulusu
kabul eden cisimler dogalar1 geregi dogrusal hareket ederler. Olusa tabi olan her cisimde
dogrusal hareketin ilkesi bulunur. Kendinde dogrusal hareketin ilkesi bulunmayan higbir

cisim olusa tabi degildir.>*

513 b STna, es-$ifa - el-llahivyat (Metafizik 11), s. 154 (§843).

514 Tbn Sina, es-Sifa’: el-Kevn ve'l-Fesad (Olus ve Bozulus), s. 2 (81); Danisname, s. 310, 378; es-Sifa’: es-
Sema’ ve’l-‘Alem (Sema ve Alem), terc. Harun Kuslu, Muhittin Macit (istanbul: Litera Yaymcilik, 2010),
ss. 28-29 (844-848).
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Olus ve bozulusa konu olan cisimlerin ana elementleri (usfukussat) dort tanedir.
Bunlar ‘andsir-1 erba ‘a olarak tanimlanan hava, su, ates ve topraktir. Bunlarin olusum ve
bozulusuna sebep olan ana faktor ay-Usti aleme 6zgi olan semavi hareketlerdir. Semavi
hareketler, kendilerine 6zgii niteliklerle ay-alt1 Alemdeki cisimlere etkide bulunurlar.®*®
Bu etki unsurlarin birbirleri ile karisimi yani miza¢ sonucu doniismesini saglamakta ve
neticede yeni cisimler ortaya ¢ikmaktadir. Baskin olan unsur o cismin ana karakterini
olusturmakta ve yeni bir cismin olusmasima imkan saglamaktadir.>*

Bu dort unsurun her biri niteliginde fazlalik ve eksikligi kabul etme noktasinda
belli bir sinira sahiptir. Unsurlardan her biri kendi suretlerini ve tirlerini korurken sahip
olduklar1 dogal ya da arazi bir niteliginde artma veya eksilme olur. Burada sureti almaya
istidatli olan maddenin sureti almaya tam hazir hale gelmesi 6nem tasimaktadir. Ciinkii
madde, herhangi bir suret i¢in o sureti almaya tam hazir hale geldiginde, 0 sureti kabul
etme Ozelligini haiz olur ve bdylece o suret, suret verici’den (vahibu’s-suver) maddeye
tasar. Farkl: suretlerin benzer maddeden olusmasinin sebebi Vahibu 's-suver’dir.>t’

Ibn Sina, olus ve bozulusun yapisini temellendirirken bu stireclerin rastgele olan
durumlar olmadigini kabul etmekte ve bunlarin belli bir baglangica sahip olan durumlar
oldugunu ifade etmektedir. Her baslangi¢ gibi olus ve bozulustaki baslangici belirleyen
mekansal harekettir. Clnki mekansal hareket, ay-alt1 aleme 6zgl bir hareket olup
yukarda da ifade ettigimiz gibi olus ve bozulusa imkéan taniyan dogrusal bir karakterdedir.
Ay-alt1 dlemdeki mekansal hareket, sebepler arasindaki iligkilerin diizenini saglamakta,

sebepleri yaklastirip uzaklagtirmakta, nitelikleri giiclendirip zayiflatmaktadir. Bu

hareketlerin ilkeleri de dairesel harekettir.>8

515 Tbn Stna, es-Sifa’: el-llahiyyat (Metafizik 11), ss. 157-158 (§849-850).

516 Tbn STna, es-Sifa’: el-Kevn ve’l-Fesad (Olus ve Bozulus), s. 101 (8254), s. 72 (8183); Danisname, SS.
398; 404; 406; Danisname, S. 75.

517 Ibn Sina, eg-Sifa’: el-Kevn ve'l-Fesad (Olus ve Bozulus), s. 120 (§258).

518 {bn Sina, es-Sifa’: el-Kevn ve'l-Fesad (Olus ve Bozulus), s. 104 (§264).
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Ay-alt1 alemdeki harekette oldugu gibi nasil ki, mekansal hareket sebepleri
yakinlastirip uzaklastiriyorsa semavi cirimlerin kuvvetlerini de yaklastirip uzaklastirmak
suretiyle etki de bulunmalarini saglayan da goksel hareketlerdir. Bu semavi hareketler ise
olus ve bozulusun ilk sebepleridir. Semavi hareketlerin siirekliligi ve tekrarlanmasi da
beraberinde olus ve bozulus zincirinin tekrarlanmasini ve stirekliligini saglamaktadir.
Semavi hareketlerin baslangi¢ ve bitis noktalar1 arasindaki bir doniisii ifade edecek
sekilde bu devir ve doniis diizenini koruyan, semavi cisimlerin devirlerini birbirlerine
baglayan hareket, ilk harekettir.>*® ilk hareketin diizenleyici ve siirekliligi saglayan bir
faktdr olmas1 Ibn Sina’nin Suddr diisiincesi dikkate alinmadan anlasilacak bir durum
degildir. Bilindigi gibi Suddr teorisinde ilk hareket, el-Evvel’den suddr ile meydana
gelmigtir. Sonraki hareketler de her bir aklin el-Evvel’i diisiinmesine bagl olarak
meydana gelmektedir. O ylzden ay-Ustl dlemdeki varlik skalasi igerisindeki her bir akil
el-Evvel’i diisiinerek kendisi gibi bir aklin sudlruna neden olmaktadir. El-Evvel’e
benzeme arzusu kesintisiz ve siirekli bir arzu oldugu i¢in ay-iistii varliklarin hareketleri
de buna bagl olarak siireklilik arzetmektedir. Bu agidan el-Evvel, ilk hareketin hem
kaynagi hem de sonraki hareketlerin gayesi olmasi agisindan semavi hareketin diizenli ve
strekli bir hal almasini saglamaktadir.

Ibn Sina, ay-alt1 Alemdeki olus ve bozulus ile farkli unsurlarm meydana gelisini,
yildizlarin egimli hareketinin bir sonucu olduguna baglamaktadir. Sayet y1ldizlarin egimli
hareketi olmasaydi, kendileri digindaki varliklara etkileri ve bu cisimlerin yildizlardan
etkilenmeleri sinirli kalacakti. Bu durumda yildizlarin etkisi tek bir noktaya has olacaktir.
Yildiza yakin olan unsurlar yildizla benzesecektir. Yildiza yakin olan varliklarin
yildizdan etkilenmeleri yiiksek olurken yildizdan uzak olan varliklarin da etkilenmeleri
az olacakti. Yildizin hareketindeki bu egimli hal olmasaydi bir yildizin baskin olmasi

durumu s6z konusu olacaktir. Bu baskinlik durumunun sonucunda baskin olan yildizin

519 {bn Sina, es-Sifa’: el-Kevn ve'l-Fesad (Olus ve Bozulus), s. 104 (§265).
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(semavi cirmin) gerektirdigi nitelik baskin olacaktir. Bu durumda diger niteliklerin
olusumu ve buna bagl olarak da zitliklar imkansiz hale gelecektir. Ornegin baskin olan
nitelik sicaklik olursa, sadece sicaklik niteligine sahip cisimlerin varligi miimkiin
olacaktir. Bunun sonucunda da diger niteliklere sahip varliklarin olusumu imkansiz hale
gelecektir. Ibn Stna bu durumu mevsimleri &rnek vererek daha da somutlastirmaktadir.
Sadece baskin olan niteligin sonunda olus gergeklesecek olursa, bu durumda mevsimlerin
farklilig1 da ortadan kalkacaktir. Bir egim bulundugu konumda siirekli bir sekilde siddetli
yaz mevsimini gerekli kilacak olursa, diger bir meyilde de devamli siddetli kis, digerinde
stirekli ilkbahar veya sonbahar hdkim olacaktir. Bu durum mevsimlerin mutedil yapisini
ortadan kaldiracak bir etkiyi beraberinde getirecektir. Ilkbahar ve sonbahar meylinin
oldugu kisimda olgunlasma tamamlanmaz, kisin siirekli bir don hali, yazin devaminda da
bir yanma meydana gelecektir.5?

Ibn Sina’ya gore semavi cirmlerin hareketleri ard arda olmasaydi, semavi cirm
hareketini bir meyil yani bir egim olmaksizin yapsaydi bu durumda bu semavi hareketin
olus ve bozulusa etkisi ve katkisi olduk¢a zayif olacakti. Oyle ki, bu durumda olus ve
bozulusu mimkiin kilan karigimlarin ziddi ortaya ¢ikmayacakti. Semavi cirmin
hareketinin etkisi, baskin olan yonde kiigiik bir alanda etkili olacak, diger bolgeler bu
etkilenmeden olus ve bozulusu miimkiin kilamayacak kadar kisa siireli bir temas s0z
konusu olacakt1.5?

Ibn Sina bu durumu giinesin hareketi ile drneklendirmektedir. Giines, hareketi ile
kuzeye yonelir ve tek bir azimutta/yoriingede siirekli kalmayip ilk harekete tabi olarak
yukarida ifade ettigimiz gibi ard arda, tekraren bu yonde bir siire kalir. Glinesin bu devri,
gectigi biitlin bolgelerde fiili ve etkisi azaldiginda yarattig1 etki gibi devamli, baskin bir
sekilde kaldiginda da bozulusa neden olurdu. Semavi varliklarin hareketine 6zgii olan ve

olus-bozulusa neden olan semavi cirmin ard arda ve miikerrer bir sekilde olmasinda

520 [bn Sina, eg-Sifa’: el-Kevn ve'l-Fesad (Olus ve Bozulus), ss. 104-105 (§265-266).
521 {bn Sina, es-Sifa’: el-Kevn ve'l-Fesad (Olus ve Bozulus), s. 105 (§267).
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oldugu gibi giines de bu tekerriir ile etkide bulunmaktadir. Giinesin hareketindeki tekerrtr
sayesinde giines, maddelere, bitki ve hayvanlar1 besleme hareketi verir. Giines, kuzey
yoniindeki fiilini tamamladiginda topraktaki gizli maddeleri ¢ektiginde o yone dogru olan
hareketinin siiresini agmadan, yakma ve kurutmayla onlar1 bozulusa ugratmadan giineye
yonelir.5?2

Ibn Stna, semavi hareketin ve olus-bozulusun bir dznesi olan giinesin hareketinin
ay-alt1 aleme etkisini zitliklar tizerinden izah etmeye devam etmektedir. Kuzey yoniinde
fiilini géstermis olup gilineye yonelen gilinesin hareketinin etkisi ile yeryiizii sogumus olur,
yasliklar/islaklik durumu yogunlasmis olur ve yerin i¢inde toplanir. Giinesin hareketinin
etkisi ile meydana gelen bu olus sanki birikerek ve adil bir sekilde bitki ve hayvanlara
besinlerini bahsetmesi i¢in gilinesin tekrar donmesini bekler. Giinesin aniden hizli bir
sekilde bir ugtan diger bir uca gegmeksizin fiilini asamali bir sekilde yapmasi ilkbahar ve
sonbahar mevsimleri arasinda mutedil bir gegisi saglamaktadir.>?®

Ibn Sina, giines drnegi ile ay-Ustli hareketlerin ay-alt: dlemdeki olus ve bozulusa
nasil yol agtigini agikliga kavusturmaktadir. Semavi varliklarin dairevi hareketleri, ay-alti
dlemde unsurlarin, bu unsurlarin karigimi da yeni varlik alanlarinin ve niteliklerin
olugmasina bdylece diizenin muhafazasina neden olmaktadir.

Feleklerin devri meselesinin fizik ilmiyle ilgili muhtevasi hareket probleminden
kaynaklanmaktadir. Islim kozmoloji dgretilerinde ay alt1 ve ay iistii lemlerinin arasini
ayirmada devri hareket belirleyici olmustur.?* Tbn Sina, ay-Usti alemdeki cirmlerin
hareketlerinin baslangi¢ ve son arasindaki doniislerini devir olarak adlandirmakta ve bu
devirlerin ay-alt1 &lemdeki etkilerini ele almaktadir.

Ibn Sina’ya gére biitiin olusan seyler bozulusa ugrar. Olus ve bozulusa ugrayan

seyin biyldigil, duraksadigi, zayifladigr ve omriinii tamamladigi bir siiresi vardir. Bu

522 [bn Sina, eg-Sifa’: el-Kevn ve'l-Fesad (Olus ve Bozulus), s. 106 (§269).
523 [bn Sina, eg-Sifa’: el-Kevn ve’l-Fesad (Olus ve Bozulus), s. 106 (§269).
524 {lhan Kutluer, “Devir,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 9, ss. 232-234.
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siire icerisinde seylerin olus ve bozulusa ugramasi feleklerin devirlerine ihtiyag duyar.
Olusan seylerin bazilarmin olusumu igin bir devirden daha kisa siireli devirlere ihtiyag
duyulurken bazi oluslar i¢in ise bir¢ok devire/doniise ihtiyag vardir. Bu durum fesad icin
de gegerli bir durumdur. Ornegin sivrisinek grubu hayvanlardan ve bazi yumusak
bitkilerde varliklarin olus ve bozulusu i¢in kisa siireli devirlere ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu
varliklar bir giinde olusur ve ayni giin bozulusa ugrarlar.>?®

fbn Stna, el-Kevn ve’l- Fesad’da konuyu toparlayici mahiyette bir sonug
yazmaktadir. Burada Ibn STna durumu su sekilde ifade etmektedir:

Her bir olusanin sahsina miinhasir, ona 6zgii bir maddesi, sureti, fail nedeni ve
gayesi vardir. Olus ve bozulusun tamaminin kaynagi semavi hareketlerdir. Bu semavi
hareketler olus ve bozulusu yakin miisterek failine baglamakta, olus ve bozulusu
oncelemektedir. Olus ve bozulusta ortak maddi neden ilk unsurdur. Ortak sOri neden,
kendisiyle birlesmeyen maddenin bagkasina olan kuvvetinin suretidir. Ga’T neden,
sayilartyla baki kalmayan durumlarin baki kalmasi ve tiirlerinin korunmasidir. Unsuri
neden, bir seyin bir seye biiriinlirken Otekinden siyrilmasi gibi tiiriin devaminin
korunmasidir. Olus ve bozulus ile ilgili olacak sekilde iireme, ¢ogalma ve pes pese
gelmeyle tlrler korunmustur. Bu durumu 6nceleyen, her varliga kabul edecegi oranda
verip semavi cisimlerde oldugu gibi ya birey olarak ya da unsursal olarak cisimlerde
oldugu gibi tiir olarak onlar1 miimkiin oldugu oranda var kilan ilahi cémertliktir (el-

ciidu I-ilahi).

525 {bn Sina, es-Sifa’: el-Kevn ve'l-Fesad (Olus ve Bozulus), s. 107 (§270).
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UCUNCU BOLUM

HAREKET, CEVHER VE KATEGORILER

Hareketin kategorilerle iliskisini hareketin tanimindan ve birinci bdélimdeki
kavramlarin sagladigi teorik cergeveden yola ¢ikarak izah edebiliriz. ibn Sina hareketi
“bilkuvve olan seyin bilkuvve olmas1 bakimindan ilk yetkinligi” seklinde
tanimlamaktadir. Seyde yasanan bir degisimin hareket olarak kabul edilebilmesi i¢in 0
seyde meydana gelen kuvveden fiile ¢ikisin bir defada (def"aten) degil asamali bir sekilde
(tedricen), siirece yayilmis olarak gergeklesmesi gerekmektedir.’?® Tanimdan da
anlasilacag tizere harekete konu olan seyin fiili hale gegmeden 6nce kuvve halinde o
harekete yonelik potansiyel tagimasi gerekmektedir. Kuvve ile fiil arasinda zorunlu bir
iligki vardir. Kuvve sahibi olan bir seyin bu kuvve halinden ona karsilik gelen fiile ¢ikma
Ozelligi vardir. Sayet bir sey bilfiil hale gelme imk&nina sahip degilse o seyin kuvve
halinin olmas1 imkansizdir. Dolayisiyla harekete konu olan sey bir yonde bilkuvvedir bir
yonden de bilfiildir. Ancak bu durumda harekete konu olan seyden hareketin vuku
bulmasi miimkiin olacaktir. Ciinkii hareket ancak kuvveden fiile ¢ikis1 saglayan kosullar
altinda gerceklesebilmektedir. Bunlarin yani sira biitiin yonlerden bilfiil olan varliklar da
vardir. Bunlar ayrik akillardir. Ancak biitiin yonlerden bilfiil bir varligin hareketin tanimi
acisindan harekete konu olmas1 miimkiin degildir. Biitiin yonlerden bilfiil olmast onun
kuvveden fiile ¢ikmasini imkansiz hale getirmektedir.>?

Meydana gelen kuvveden fiile ¢ikis1 ifade etmek i¢in kapsayici bir kavram olarak
Bu degisim kavramini kullanabiliriz. Clinkii her kuvveden fiile ¢ikis gerceklestigi seyde

bir degisimi icermektedir. Kategoriler acisindan baktigimizda da kuvveden fiili ifade iki

526 [bn Sina, ey-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 119 (§143), 5.100 (§126).
527 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), s. 99 (8§125); Omer Tiirker, Isldim Felsefesine Konusal
Giris, (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020), s. 127.



kavram kullanilmaktadir. Birincisi def aten ikincisi ise tedric kavramlaridir. Bu durumda
kuvveden fiile ¢ikis bir tir yonelim ve intikaldir. Kuvveden fiile ¢ikis iki sekilde
gerceklesmektedir. Birincisi kuvveden fiile ¢ikis def aten olmaktadir. Ikincisinde ise bu
cikis bir defada olmayip tedricen olmaktadir. Bu ikinci durum birinciye gore daha
geneldir ve bu yoniiyle biitiin kategorilere ariz olan bir durumdur.>?8

Kategoriler baglaminda kuvveden fiile ¢ikisin imkani biitiin kategorileri icin
gecerli bir durumdur. Her kategoride kendisi icin olan kuvveden yine kendisi icin fiile
cikis mevcuttur. Detaylarini ilgili yerlere birakarak genel hatlar1 ile kategorilerdeki
kuvveden fiile ¢ikis su sekilde gerceklesmektedir. Cevher kategorisindeki kuvveden fiile
¢ikis bilkuvve olan insanin sonradan bilfiil hale gelmesidir.5?® Nicelik kategorisindeki
kuvveden fiile ¢ikis uyuyan kimsenin kuvve halinde tasidigi uyanma halinin fiile
cikmasidir. Nitelik kategorisindeki kuvveden fiile ¢ikis bilkuvve siyahlasma imkanina
sahip olan seydeki siyahligin fiili hale gelmesidir. Mudaf kategorisindeki kuvveden fiile
c¢ikis potansiyel olarak baba olabilecek bir erkegin babaliginin fiili hale ¢ikmasidir. Yer
kategorisindeki kuvveden fiile ¢ikis asagiya gore yukarinin fiili hale ¢ikmasidir. Zaman
kategorisinde yarinin kuvveden fiile ¢ikmasidir. Konum kategorisinde kuvveden fiile
¢ikis bir yerde konumlanmis olan seyin mekani degismeksizin pargalarinin birbirine ve
baska cisimlere nispetinin degismesi seklinde gerceklesmektedir.>*® Miilkiyet, etki ve

edilgi kategorilerinde de durum bu sekildedir.>*! Bitiin kategorilerde ilgili kategorinin

528 [bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 99 (§125).

529 Ancak cevherdeki kuvveden fiile ¢ikis ile gerceklesen degisim hareket olmayip olus ve bozulustur.
Detaylarim ilgili yerde tartisacagiz. Hareket cismin zat1 sabit kalmak kosuluyla arazlarinda gerceklesen
degissmdir. Ancak cevher kategorisinde bizzat cismin zatinda bir degisim yasanmaktadir. Mesela bir ahsap
masanin yanip kil olmasi cevheri harekettir. Ancak bir burada kuvveden fiile intikal anlaminda bir hareket
s6z konusu degildir. Ciinkii 6rnekte yanan cisim olan ahsap masadaki masalik sureti, yerini kiil suretine
birakmigtir. Bu suret degisimi ise hareketin geregi olan tedrici bir sekilde degil, anliktir. Bu sebeple ahsap
masadaki degisim, hareket kapsamina girmemektedir. Bu degisim olus ve bozulus olarak kabul
edilmektedir. Tiirker, Isidm Felsefesine Konusal Girig, S. 128.

530 Konumsal harekette, en distaki felegin (kusatici felegin) hareketi 6rnek verilir. Kusatict felegin mekan
olmadigindan onun hareketi bir mekanda gerceklesmez. Bu felek, parcali olmadigindan fiilen pargalarinin
da birbirine nispeti degismez. Kusatici felegin hareketi, hem varsayimsal parcalarinin birbirine nispetinin
degismesi hem de diger feleklere nispetinin degismesi seklindedir. Bu sebeple de konumsal hareket (el-
hareke el-vad’iyye) olarak adlandirilir. Tiirker, Isldm Felsefesine Konusal Girig, s. 128.

53! {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 100 (§125).
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kendisi i¢in olan bir kuvveden, yine kendisi i¢in olan fiile ¢ikis bulunmaktadir.
Kategorilerdeki bu kuvveden fiile ¢ikis agiklayacagimiz gibi bazi kategorilerde bizzat
gergeklesirken bazi kategorilerde bilaraz gergeklesmektedir.

Hareket esnasinda cismin zat1 sabit kaldigindan hareket, araz kategorilerinde
gerceklesmektedir.>®? Ibn Sina’ya gore hareketlinin bulundugu kategorilere gore arazi
olarak hareketten soz edilebilecek diger kategoriler hari¢ hareketin tek basina, bizzat vaki
oldugu dort kategori vardir. 1- Mekansal hareket veya yer degistirme hareketi (el-
haraketu’l-mekaniyye, naklelnukle). 2- Niteliksel doniistim hareketi. Bu hareket istihale
olarak adlandirilir.>® 3- Niceliksel hareket biiyiime (numuwv), eksilme (zubiil). 4- Konum
kategorisinde hareket (vad T hareket).>%*

Yukarida degindigimiz tizere hareketin bizzat gerceklestigi kategoriler mekan,
nitelik, nicelik ve konum Kkategorileridir. Konunun detaylarini bizzat hareketin

kendilerinde gerceklestigi kategoriler baglaminda ele alacagiz.

3.1. Mekan (el-eyn) Kategorisinde Hareket

Mekan kategorisi hareketin tek basina mevcut oldugu, hareketin varliginin bizzat
ve acik oldugu bir kategoridir. Ibn Sina’ya gére mekén, hareket i¢in kaginilmaz
durumlardandir. Mekandaki hareket, cismin mekanda olusunun degismesidir. Bir yer
degistirme hareketi olan nukle igin bir mekanin olmas1 gerekir 5*°
Ontolojik olarak mekén, kendine 6zgi mekaninda olan cismin i¢inde bulundugu

yerdir. Mekanin hakikati, cismin kendine 6zgi gercek yerine nispetle o yerde olusudur.

Bu anlamiyla mekan hakiki ve dncelikli bir anlam tagimaktadir. Bagka bir ifade ile mekan,

582 Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris, s. 127.

533 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 126 (§149).

5% Tbn Sina, eg-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s.129 (§152); Ozpilavci, “Ebu’l-Berakat el-Bagdadi’de
Tabiat Felsefesi,” s. 178.

5% {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 128 (§151).

212



cismin bulunmasi dolayisiyla cismi kusatan seydir. Cismin kendisine dayandigi ve
kendisi ile istikrar buldugu seye de o seyin mekan1 denir.>3®

Mekan diisiincesine gére mekanli ile mekan arasinda kusatan ve kusatilan tiirtinde
olmak tizere bir izafet iliskisi vardir. Bir seyin mekani, onu kusatip ¢evreler ve mekana
mensup olan bu sey mekan tarafindan kusatilir. Cisim, mekani ile ortiisiir, onu doldurur
ve mekanin herhangi bir kismi cisimden yoksun kalmaz. Diger yandan da mekan cismi
kusatir ve cisim tarafindan doldurulur. Bunun neticesinde mekan ve cisim arasinda bir
karsilasma gerceklesir. Ibn STna’nin mekan diisiincesi agisindan da kusatmayan yiizey,
mekan degildir. Kusatan yiizey ise, ancak kapsayan cismin sonudur. Ve mekan, kusatan
cismin sonu olan i¢ yuzeyin kendisidir. Yiizey olarak mekanin bir veya ¢ok olusu arasinda
bir fark yoktur. Bu durumu su 6rneklerle agabiliriz. Havada ugan bir kusun mekani, onu
kusatan havanin i¢ ylizeyidir. Yere konulmus ve {istii acik bir tasin mekani, onu kusatan
toprak ve havanin i¢ ylizeyidir. Akarsudaki balik veya akarsuyun dibine yerlestirilmis tas
orneklerindeki gibi ylizeylerin bir kisminin veya hepsinin hareket etmesi miimkiin oldugu
gibi ayn1 sekilde bu yiizeylerin higbirinin hareket etmemesi de miimkiin bir durumdur.>*’

Cismin mekan1 ne madde ne suret ne mesafedir. Ne boyut ve bosluktur. Cismin
mekant cismin kendisiyle kusattigi kenaridir. Bu kenar, cismin kenarinda degil,
cevresindedir. Ornegin herhangi bir sepetin i¢ kism1 kendisine konulan cisme dokunur.
Bu durumda sepetteki cismin mekani sepetin i¢ yiizeyidir. Ayni sekilde testinin i¢ ylzeyi
de suya temas eder. Testinin ici suyun mekanidir.>%®

Ibn Stna, mekani cisim ile olan iliskisi agisindan ele almaktadir. Ciinkii mekan,

harekete konu olan cismin kendisinde duragan oldugu ve bir mekandan baska bir mekéana

5% {bn Sina, es-Sifa’: Kitabu I-Mekilat (Kategoriler), s. 219 (§418).

537 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 174 (8190), s. 151 (8§173); Turker, Islim Felsefesine
Konusal Giris, ss. 108-110.

5% {bn Sina, Danisname, s. 376; en-Necah, s. 161 (terc. 129).
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dogru yer degistirme hareketinin gerceklesmesini saglayan bir imkan, hareketin
gergeklesmesi igin gerekli olan kosullardan biridir.%3®

[bn Sina mekan ve mekanl arasindaki iliskide mekanin sabit, mekanlinin ise 0
mekanda harekete tabi oldugu goriisiine sahiptir. Mekan, kendisiyle birlikte yer
degistirilen degil, kendisinin sabit kalmasi ile kendisinde yer degistirilendir. Bu yer

degistirme, yalmzca yakinlik ve uzakligm degismesi seklinde gergeklesmektedir.>*

Cismin bir hareketli olarak mekan ile iliskisi mekanm icinde olmasi seklindedir.*

bn Sina, mekanin ontolojik gergekligini ortaya koymak iizere yer degistirme ve
bir cismin yerini bagkasinin almasi olgusuna dikkat ¢eker. Buna gore yer degistirme
olgusu degistirilen bir yerin var oldugunu, bir cismin yerini baskasinin almasi olgusu ise
geride birakilan bir yerin bulundugunu gostermektedir. Mekan adini alan bu yerler cismin
cevherinden, onun Kkendine ait nitelik ve niceliklerden bagimsiz olarak orada
bulunmaktadir. Ibn Sina, mekam “baskasmin degil kusatici cismin smir1 olan yiizey”
seklinde tanimlamaktadir.>*?

Mekan, cismin kendisine 6zgii olacak sekilde kapladigi bir yer olup onun birtakim
Ozellikleri oldugu kabul edilir. Birincisi, mekéansal bir hareket olan nukleyi miimkiin kilan
bir mek&ndan baska bir mekana dogru hareket eden bir hareketlinin olmasidir. Sayet bir
cisim hareket etmiyorsa, bir yerde sabit bir sekilde durur. Bu onun mekéndaki siikdn
halidir. Ikincisi, bir mekanda ayn1 anda iki sey bulunmaz (tedahul). Ornegin su testiden
¢ikmadikga oraya hava girmez. Ugiinciisii, mekanda alt ve iist gibi zitliklar bulunur.

543 [bn Sina’ya gore bir

Dérdiinciisti cisme ait olan sey cismin ait oldugu mekandadir.
cismin bir mekan nispetinin olabilmesi su sekilde miimkiin olmaktadir. Bir mekanda bir

cismin bulunmasi dolayisiyla onu kusatan, cismin kendisine dayandigi ve kendisi ile

539 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 139 (§163).

50 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 140 (§164).

51 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 145 (§167).

542 {lhan Kutluer, “Mekan,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 28, ss. 550-552.

53 {bn Sina, Danisname, ss. 365-366; es-Sifa’: Kitabu'l-Mekiilat (Kategoriler), s. 219 (8418).
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istikrar buldugu seye, seyin mekani denir. Bir mekanda bir cismin yerlesik olani
kusatmasi hareket esnasinda cismin o mekandan ayrik olup mekéana esit olmasini
beraberinde getirir. Ciinkii ayn1 mekanda, ayn1 anda iki cisim bir arada bulunamaz.>**
Mekan, cismin tek basina i¢inde bulundugu seyin kendisidir. O mekandaki cisimle
birlikte baska bir cismin olmasit miimkiin degildir. Cisim mekana esit oldugu ve mekan
olarak yenilenip ondan ayrildigi i¢in ayn1 mekani bir¢ok mekanl takip eder. Mekandaki
bu hareketlilikten dolayr cisim mekanda sabit kalmayip bir yiizey tarafindan
kusatilmamaktadir. ibn STna’nin mekan teorisine gore cismi kusatmayan yiizey, mekan
degildir. Bunun aksi olan ve mekan olarak tanimlanmasinin kosulu olan cismi kusatan
yuzey ise, ancak kapsayan cismin sonudur. Boylece mekan, kusatan cismin sonu olan i¢
ylizeyin kendisidir.>*

Ibn Sina’ya gore mekan, kusatan ve yer degistirenlere ait sabit olan1 bozmaktadur.
Cunkl mekan sayesinde nukle hareketi gergeklesmekte ve bu hareket ile de mekanda sabit
bir cismin bulunmasi imkansiz hale gelmektedir. Yer degistiren mekanli, bir mekani isgal
ederek 0 mekani doldurur ve yer degistirerek bulundugu mekandan ayrik duruma diiser.
Sonra yine yer degistirerek baska bir mekana dogru yonelir ve o mekana ulasir. Ibn Stna
buradan hareketle yine teorisini temellendirdigi iddiasina ulasmaktadir. O iddia da bir
mekanda iki cismin ay1 anda birlikte bulunmasinin imkansizligidir.>4®

Hareket-mekan iliskisinde mekan, hareketten daha genel bir durumdur ve
hareketin nedeni degil, geregidir (lazimen li’l-harake). Mekén, hareket icin gerekli olan
bir durumdur. Ciinkii hareketin bilfiil olmasini saglayan hareketin konusudur ve bu da
ancak bir mekanda bilfiil hareketli duruma gelebilmektedir. Harekete konu olan seyin

bilfiil hareketli olmasi igin o seyin kendisinin siiphesiz bir mekanda olmasi gerekir.>*’

54 {bn Sina, en-Necah, s. 156 (terc. 123).

55 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 174 (§190), s. 151 (8173).
%6 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 174 (§190), s. 151 (8172).
547 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), ss. 177-178 (§194).
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3.1.1. Mekan Tartismalar1 Baglaminda Bosluk-Hareket Tliskisi

Bosluk diisiincesi mekan diisiincesi ile yakin iligkili bir konudur. Mekan1 cismi
kusatan yiizey olarak kabul eden Ibn Sina, cismin bulunmadig1 bir mekan diisiincesini
reddederken aslinda bosluk denen bir gergekligin de olmadigini kabul etmektedir. Mekan
diisiincesine gore cisim mekansiz, mekan da cisimsiz diisliniilemez. Bosluk ise varlig
imkansiz ve reel bir varlig1 da olmadigi i¢in mekan gibi kabul edilemez. Bundan dolay1
da boslugun cisim ile bir irtibat1 yoktur.>*8

Boslukta hareketin miimkiin olmamasini boslugun ontolojisi baglaminda ele alan
bn Sina’ya gére bosluk kendisinde parcalanma olmayan bitisik (muttasil) bir sey olup
parcalari, sekilleri, sinirlari olan bir sey degildir. Bu durumda boslukta bir yonii diger bir
yonden, bir dogal mekan1 diger bir dogal mekandan ayiracak olan niteliklerin bulunmasi
da miimkiin olmaz. Oyleyse bosluk, kendisinde parcalanma olmayan, bitisik tek bir seydir
ve bu yapisindan dolayi iginde dogrusal hareketin ger¢ceklesmesi imkansizdir. Bu yiizden
boslukta yonlerin farkliligi da bulunmaz. Ortada yonlerin ve mekanlarin farklilig:
bulunmayinca dogasiyla terk edilen ve dogasiyla amaglanan bir mekanin bulunmasi da
imkansiz olur. Boslukta hareketin bulunmamasi haliyle onun mukabili olan duraganlig:
da imkansiz kilmaktadir. Boslukta kendisinde dogasiyla duraganligin gerceklesmesini
saglayacak bir konum yoktur.>*

En genel hatlar ile sdyleyecek olursak boslukta her tiirlii hareketi imkansiz kilan
iki genel Ol¢iit vardir. Birincisi, boslukta hareketin duramamasi ve yok olamamasi.
Ikincisi, hareketin durmayip, yok olmasmi saglayacak ve sonsuza kadar uzamasini

engelleyecek, boslugun &tesinde bir cismin bulunmamas1.>® Boslugun &zelligi, iginde

58 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 58 (§290).
59 [bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 164 (§183); Macit, /bn Sind’da Doga Felsefesi, s. 283.
50 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 161 (§181).
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hareketin duramamasi ve yok olamamasidir. Boglukta bir hareket baslar ise
engellenmedikce bu hareket sonsuza kadar devam edecektir.%>!

[bn Stna, bosluk diisiincesini bir onciilden hareketle net bir sekilde ifade
etmektedir. Onciile gore bosluk (el-kala’) “mutlak bir sey olmayandir (leyse ld sey’).”>%
Boslugun “mutlak” olmamasi evrende bir boslugun olmadigin1 yani evrende cismin
bulunmadigr bir mekanin olamayacagini agiklamak i¢in konulmus bir kayittir. Bu
anlamda bosluk diisiincesi evrende bir seyden yoksun bir mekanin olmamasi anlaminda

%53 vie ¢ok net bir sekilde kesinlikle evrende bir bosluk yoktur diisiincesi ibn

imkansizdir
Sina diisiincesinde, net bir sekilde yerini almistir.>®* Insanin evrende bir boslugun var
oldugu diisiincesine sahip olmasinin sebebi mekandan bosalan cismin yerini dolduran
havay1 gozle gérememesinden dolayidir.>®® Hareket teorisi agisindan su sorunun cevap
bulmasi gerekmektedir. Bosluk mekan mudir? Ibn Sina’nmn bu soruya verdigi cevap
boslukta hareket ve slikiinun imkani ya da imkansizligini anlagilir kilacaktir. Sordugumuz
soruya donecek olursak yukarda ifade ettigimiz mekan diisiincesi baglaminda meseleyi
ele aldigimiz zaman bosluk, mekan degildir. Clinkii mekan bir yerdir ve mekanin ittifakla
kabul edilen 6zellikleri vardir. Mekanin 6zellikleri sunlardir:

A) Mekénda bir yerden bagka bir yere dogru hareket eden bir hareketlinin
bulunmasimin miimkiin olmasi. Bu mekénsal bir hareket olan nukleye imkan tanimaktadir.
Mekandaki cisimde hareket yoksa s6z konusu cisim sikan halindedir.

B) Bir mekandan ayn1 anda iki cismi (ted@hul) bir arada bulunamaz. Ornegin

testide bulunan su testiden disar1 ¢ikmadikga testiye hava girmeyecektir.

C) Mekan alt-iist gibi zithklar barindirmaktadir.>®

551 Macit, Ibn Stna’da Doga Felsefesi, s. 283.

52 Sey; var olan, var olmas1 miimkiin olan yahut zihinde tasavvur edilebilen varlik. ibn Sina, es-Sifd’: el-
Iahiyyat (Metafizik 1), 27-34.

553 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik 1), s. 156 (§176); en-Necah, s. 156 (terc. s. 124).

554 {bn Sina, en-Necah, s. 161 (terc. 129).

555 [bn Sina, Danisname, S. 366.

5% [bn Stna, Danisname, $S. 365-366.
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Mekanin hareketin olugmasi i¢in sagladigi sartlar agisindan meseleye bakildiginda
bosluk bu 6zelliklerden yoksun oldugu i¢in boslukta herhangi bir hareketin olusmasi
mimkin degildir. Mekan, su kosullar1 miimkiin kilarak bir hareketin ger¢eklesmesini
saglamaktadir: Mekanda doluluk, itme-cekme, direng, meyil gibi kurucu unsurlara bagl
olarak hizlilik-yavaslik, zaman, hareketin kesintili bir sekilde gerceklesmesi sonucu
stirekli yenilenen bir hareketin olmasi, yon, mesafe bulunmasi sayesinde hareket bilfiil
gerceklesmektedir.>®

Mekén olmanin kosullar1 baglaminda konuya donecek olursak mekéan, hareket icin
gerekli olan unsurlardandir. Bir hareket ve duraganlik ancak mekanda vuku bulacagi i¢in
mekan olmanin kosullarin1 tasimayan ve reel bir varligi olmayan boslukta bir hareket ve
duraganlik miimkiin olmayacaktir. Ciinkii bosluk mekan degildir (el-hala’ leyse bi-
mekanin). Bosluk mekan olmadigi, her tirli hareket ve siik{ina imkan tanimaktan yoksun
oldugu icin®®® boslukta dogal ve zorlamali hareket yoktur.>>®

Yapisi itibariyle boslukta dongiisel, dogal ve zorlamali hareket imkansiz oldugu
gibi stikdn da yoktur. Siikinun olmamasi Ibn Sina’nin mekan diisiincesiyle ilgilidir.
Mekan, icinde hareketli veya duragan bir cisim barindirmali veya bu niteliklere sahip bir
cismi barindirma imkanina sahip olmalidir. Bir yer ancak bu iki durumdan birinde mekan
olarak isimlendirilebilir. Bosluk ise i¢inde hareket edilme Ozelligi olmadigi igin
duraganlik imkanin da icermemektedir.5®

Genel hareket teorisi agisindan bir cismin mekan ile olan iliskisinde su durumlari
tespit eden ibn Sinda’ya gore bir mekanda bulunan her cisim su durumlardan birini

tasimaktadir. Bu cisim bir mekanda ya hareketlidir ya da duragandir. S6z konusu hareket

57 {bn Sina, Danisname, s. 375; es-Sifa’: es-Semd ‘u't-Tabt 7 (Fizik 1), ss. 162-163 (8182), s. 164 (8183), s.
168 (8186); Macit, Ibn Sina’da Doga Felsefesi, s. 284.

558 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 161 (§181).

59 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 170 (§188).

50 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 170 (§188).
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ya tabiidir ya da zorlamal1 (kasri) hareket tirlerinden biridir. Tabii harcket ya dogrusaldir
ya da donguiseldir. Hareketin mukabili olan siikdn da boyledir.%5!

Normal sartlarda bir mekandaki tabii cisimden sadir olan tabii hareket, cismin ona
ait olmayan, dogasina aykir1 bir yeri istememesi, o mekandan kagmasi ve kendi tabii
mekanini (hayyiz) istemesi durumunda gergeklesen bir harekettir. Tabii duraganlik ise
cismin tabii mekanina ulasmasi durumunda gergeklesir.%%?

Bosluk sdz konusu oldugunda ibn Sina’ya gére boslukta dogrusal tabii hareket
miimkiin degildir. ibn Sna bu tartismay1 birkag agidan ele almaktadir. Bunlardan birincisi
hareketin yon ile olan iliskisidir. Bu iligskiye bakildiginda hareketi kuran esaslardan olan
kuvve-fiil iligkisi ile hareketin baslangi¢ ve son ile olan iliskisi belirleyici olmaktadir. Bu
baglamda hareketli i¢in kuvve, yonelme istidadindaki yone sahip olmay1 ifade ederken;
fiil de bizzat yonelme eylemini karsilayan fiile ¢ikmay1 ifade etmektedir.

Boslukta hareketi imkansiz kilan hareket-yon iliskisi belirleyici olan
unsurlardandir. Ciinkii hareket dogast ile ya bir yone dogru yénelir ya da yonelmez. Ibn
Sina, hareketin yonden yoksun olmasinit mimkin gérmemektedir. Mutlak boslukta hi¢bir
yon bulunmadigir ve yonlerin farklilasmasi da miimkiin olmadig1 i¢in boslukta bir
hareketten s6z edilmesi de miimkiin degildir.%®

Bu genel cerceve ile mekanda gergeklesen dogrusal tabii hareket kuvveden fiile
intikal seklinde belli bir baslangi¢ ve sonu ihtiva etmekle, bir yoni terk edip baska bir
yone yonelme seklinde gergeklesmektedir. Boslukta yon olmadigi ve hareketli bir cismin
yon ile olan iligskisi olmadigindan boslukta bu nitelikte bir hareket

gerceklesmemektedir.®® Ayni sekilde hareketi miimkiin kilan durumlardan kuvve-fiil,

baslangi¢-son arasindaki iliski boslukta miimkiin degildir. Hareketin bagladig sey, biitiin

561 {bn Sina, Danisname, S. 372; en-Necah, ss. 159-160 (terc. 127); es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s.
161 (8181), s. 170 (8188).

562 {bn Sina, Danisname, S. 372; en-Necah, ss. 159-160 (terc. 127); es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s.
161 (8181), s. 170 (8188).

53 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), ss. 162-163 (§182, §164, §183).

54 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 162 (§182).
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durumlarda hareketlinin kastettigi bir halde olursa, doganin onu terk etmesinin anlami
olmaz. Hareketin kuvveden-fiile ¢ikis siirecinin sonunda vardigi nokta itibariyle basladigi
yerden farkli olmas1 gerekirdi. Ilk yetkinlikten ikinci yetkinlige dogru bir siirecin olmas1
gerekmektedir. Ancak boslukta bu yetkinligin ger¢eklesmesi miimkiin olamayacagi i¢in
hareketin olmas1 da miimkiin degil. ibn Stna’ya gére dogal terk, dogal nefrettir. Dogas1
ile kendisinden nefret edilenin, dogas ile kastedilen olmasi imkansizdir.%%®

Mekanda gergeklesen dogrusal tabii hareketin dogrusal yonde sonsuza kadar
gitmesi miimkiin degildir. Ciinkii mekandaki siirtlinme, direng, hareketin sinirinin olmasi,
hareketin kendisine bagli olan boyut, yonler sonlu oldugu i¢in hareket de sonludur.
Hareketin, 6rnegin sinirsiz olan bir “asag1”ya dogru olmasi olanaksizdir. Benzer sekilde
“yukar1” da boyledir. Ciinkii “asag1” sinirlanmis oldugu zaman onun karsilig1 olan yukari
da smirlanmis olur. Ayni sekilde eger “yukar1” sinirlanmis olursa, onun karsiligi olan
“asagl” da smirlanmis olur. Asagi ve yukar1 mevcut olmaz ise karsiliklilik da
olmayacaktir. Asagi, yukariya kiyasla asagi; ayni sekilde yukari da asagiya kiyasla
asagidir ve smirlidir.®® Bu sartlar altinda gergeklesen mekanda dogrusal tabii hareketin
aksine yukarida ifade ettigimiz gibi boslukta hareketin durma ve yok olma imkaninin
olmamasi, hareketin sonsuz bir hareket olmasini engelleyecek, boslugun Gtesinde bir
cismin bulunmamasi nedeniyle boslukta hareket miimkiin olmamaktadir.>®” Ontolojik
acidan bakildiginda bosluk, icinde hareketin duramamasi ve yok olamamasi 6zelligini
kendinde barindirmaktadir. Boylece boslukta bir hareket basladiginda engellenmedigi
stirece bu hareket sonsuza kadar devam edecektir.>®®

Boslukta kasri hareket de gergeklesmemektedir. Kasri hareket, cismin istemedigi

ya da kendi dogasina aykiri olacak sekilde baska bir tarafa dogru hareket ettirildigi zaman

55 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 162 (§182).
56 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 56 (§289).
57 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 161 (§181).
568 Macit, Ibn Sina 'da Doga Felsefesi, s. 283.
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meydana gelir. Bir mekanda gerceklesen bu hareketler bosluk s6z konusu oldugunda
imkansiz hale gelmektedir.>®°

Boslukta kasri hareketin gerceklesememesinin sebebi kasri hareketin yapisi ile
ilgilidir. Bu temel yap1 kasri harekete 6zgii olan kasri meyil ile ilgili bir durumdur.
Normal sartlar altinda kasri hareket, tabii bir cismin disardan bir etki ile ve cismin
tabiatina aykir bir sekilde hareket ettirilmesi ile gerceklesir. Yukar firlatilan tagin agir
olan tabiatina aykir1 bir sekilde bir siire yukar1 dogru hareket etmesi tas i¢in kasri bir
meyildir ve bu hareket de yapisi geregi kasri harekettir. Burada stz konusu olan yukari
firlatilan tagin bulundugu ortam itibari ile bir diren¢ ile karsilasmasidir. Cismin
karsilastig1 bu diren¢ zamanla onun hareketinin hizin1 yavaslatmaktadir. Disardan bir etki
ile hareket eden tas bu etkinin giicilinii yitirmesi sonucunda dogal mekani olan asagi dogru
yonelmeye baslar. Boslukta ise bir hareketli cismin karsilasabilecegi, hizini
yavaglatabilecegi bir diren¢ olmadigi i¢in kasri bir hareket imkansizdir. Ayni sekilde
boslukta bu harekete 6zgii olan siikiin da yoktur.>"

Boslukta dongiisel hareketin (harake mustedira) olmamasinin iki sebebi vardir.
Birincisi, boslukta hareketin duramamasi ve yok olamamasi. Ikincisi, hareketin
durmasini, yok olmasini saglayacak, hareketin sonsuza kadar uzamasini engelleyecek,
boslugun 6tesinde bir cismin bulunmamas1.>* Ciinkii boslugun 6zelligi, i¢inde hareketin

duramamasi ve yok olamamasidir. Yani bir hareket baslar ise engellenmedik¢e bu hareket

sonsuza kadar devam edecektir.>"2

569 {bn Sina, Danisname, S. 372; en-Necah, ss. 159-160 (terc. 127); es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s.
161 (8181), s. 170 (8188), s. 168 (§186).

570 fbn Sina, Danisname, S. 372; Danisname, s. 375; en-Necah, ss. 159-160 (terc. ]:27); es-Sifa’: es-
Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 161 (8181), s. 170 (§188); Hiiseyin Gazi Topdemir, “Ibn Sina ve Yeni
Mekanigin Dogusu,” Bilim ve Teknik, 512 (2010), s. 89.

571 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 161 (§181).

572 Macit, Ibn Sina’da Doga Felsefesi, s. 283; Jon McGinnis, “Avoiding the Void: Avicenna in the
Impossibility of Circular Motion in a Void,” Peter Adamson (ed.), Classical Arabic Philosophy: Sources
and Reception (London: Warburg Institute Colloquia, 2007) icinde, ss. 74-89.
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3. 2. Nitelikte (el-keyf) Hareket

Nitelik kategorisi harcketin bizzat gergeklestigi bir kategoridir. Niteliklerdeki
hareket, siyahlasma ve beyazlasma gibi artma ve azalmayir kabul etme ac¢isindan
cisimdeki niteliklerin degisime ugramasi seklinde gergeklesmektedir. Cisimdeki
niteliksel degisim olan bu hareket, halden hale doniisiim olan istikale kavrami ile
karsilanmaktadir.>”® Niteliksel hareket tim nitelik tiirlerinde hareketin oldugunu
gostermektedir.>"*

Nitelikteki hareket olan istikale diger bir ifade ile bir halden bir hale doniisiim, iki
nitelik arasinda olan bir degisimi icermektedir. Nitelikteki hareket zamanda olan bir
degisimdir. Dontisiim (istikale), bir mesafenin sinirindan digerine dogru bir degisim
(tegayyur) degildir. Aksine bir nitelikten digerine dogru bir harekettir.>’®

Ibn Sina, cisimdeki niteliksel hareketin mekénsal bir hareket olmadigini cisimdeki
yapisal degisimin, doniisen seyin Onceki durumundan baska bir duruma doniismesi
oldugunu ifade etmektedir. Cisimdeki yapisal degisimde doniisiime ugrayan (el-
muste/i/), doniisen olmasi bakimindan bir mesafenin sinirindan diger bir mesafenin
sinirina ¢ikmaz. Yani nukle hareketi soz konusu degildir. Aksine bir nitelikten diger bir
nitelige ¢ikis s6z konusudur. Doniisen seyde pes pese nitelikler yenilenmeye devam eder.
Seyin yenilenmesi, yenilenen seyin mahallinde karar kilmamaktadir. Cilinkii doniisiim
devam etmektedir.>”® Bu konuyu bugday 6rnegi ile agiklayabiliriz. Bugday un icin bir
hammaddedir. Sonugta ortaya ¢ikan {iriin un olsa da asli maddesi bugdaydir ve bugday
nitelik degistirip yapisal bir degisim ile una donilismiistiir. Ayn1 sekilde un da ekmek i¢in

bir hammaddedir. Unun yapisal bir degisim yasamasi ile ugradigi doniisiim sonucunda da

573 [bn Sina, en-Necah, s. 142 (terc. 110); es-Sifa’: es-Sema ‘u ’t-Tabi T (Fizik 1), s. 126 (§148), s. 115 (§140);
es-Sifa’: Kitabu’l-Mekilat (Kategoriler), ss. 166-183.

574 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 126 (§148).

575 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 136 (§366).

576 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s. 136 (§366).
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ekmek ortaya ¢ikmaktadir. Ornekten de goriildiigii iizere nitelikteki bu yapisal degisimler,
istizale olarak ifade edilmekte ve bir 6nceki durumdan kendi 6ziine uygun olacak sekilde
yeni bir yap1 kazanmaktadir. Burada kullandigimiz degisim ve doniistim kavramlari
arasinda ¢ok temel bir fark vardir. Degisim (tegayyur) biitiin kuvveden fiile ¢ikislar i¢in
kullanilan genel bir kavram iken dontisiim (iszihale) nitelikteki hareketi ifade etmek igin

kullanilan ve doniistime ugrayan seydeki 6zel degisimi ifade etmektedir.

3. 3. Nicelikte (el-kemm) Hareket

Nicelik azalmay1 ve ¢ogalmay1 kabul ettigi igin, kendisinde cismin siirekliligini
bozmayan blyime (numuwv)-kigilme/solup gitme (zubiil), yogunlasma (tekasuf)-
seyrelme (tehaljul) gibi bir hareketin varligi miimkiindiir. Bu durum cismin kendisiyle
cogaldig1 ya da eksildigi bir yonii olusturmaktadir. Bunlar nicelikteki hareketlerdir.>”’
Buna gore, nicelik kategorisindeki hareket iki yonde gerceklesir. Birincisi biiylime
(numuwv)-solup gitme (zubil), seklinde gergeklesen bir hareket iken digeri de
yogunlasma (tekasuf) ve seyrelme (tehalful) seklinde gerceklesen harekettir.

Nicelikteki birinci hareket tiiriinii su sekilde agabiliriz: Blylme hareketi cisme
eklenen ilave bir madde ile olup var olan asil iizerine bir artmadir. Bu hareket cismin
konusunun biiytimesi seklinde gergeklesir. Bu biiylime hareketine numuvv denir. Bunun
zidd1 ise solup gitme ve ¢oziilme yoluyla bir faydanin eksilmesi sonucu, seyin tastyici
konusunda gergeklesen eksilmedir. Bu eksilme sonucu meydana gelen bu harekete de
solup zubiil denir.>"®

Gerek buylime hareketinde gerekse solup gitme hareketinde yani niceliksel

harekette, hareketin mahiyetine uygun bir sekilde kuvveden fiile asamali bir ¢ikis vardir.

577 {bn Sina, en-Necah, s. 142 (terc. 110); Danisname, ss. 360-362.
578 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), s. 127 (8149); es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 11), s.
43 (8276), s. 58 (8290).
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Ancak bu hareket siirecinde cismin sureti degismeksizin ayni1 kalmaktadir. Yani suret
kalicidir.>™®

Niceliksel hareketteki ikinci tiir ise yogunlasma ve seyrelme seklinde
gerceklesmektedir. Bu tiir de ayni sekilde hareketin dogasina uygun bir sekilde kuvveden
fille asamali ¢ikisi barindirmaktadir. Seyrelme ve yogunlagma hareketleri nicelikte
harekete konu olan seyin pargalarinda herhangi bir ayrisma olmaksizin yogunlagsma ve
seyrelme yoluyla daha biiyiik ya da daha kiigiik bir olgliyli kabul etmesi seklinde de
olabilmektedir. Bu asamal1 kuvveden fiile ¢ikis siirecinde bilkuvve olanin ilk yetkinligi

yani hareket de gerceklesmis olmaktadir.%

3. 4. Konum Kategorisinde Hareket (el-harake el-vad ‘iyye)

Konum kategorisi hareketin bizzat gerceklestigi bir kategoridir.®®® ibn Sina,
konumsal hareketi mantiktaki konum kavraminin tanimindan yola ¢ikarak tartismaktadir.

Kavramsal olarak konum, parcalar ile parcalarinin yonleri arasinda vaki olan
nispet nedeniyle ortaya ¢ikan yapidir. Parcalar arasindaki nispet, sadece onlarin parca
oluslar1 dikkate alindiginda birbirleriyle olan yakinliklarindan dolayr degil, bununla
birlikte parga oluslar1 dikkate alinan konulmamais seylere kiyasla ya kusatan mekanlar ya
da kusatilan mekanlilar ve yonler olarak birbirlerine muhalif olmalari bakimindandir.
Ayakta durmak, oturmak, sirt Ustii veya yiiz st yatma vb. bu ihtilaflarin
ornekleridirler.®®? Konumsal harekette de degisen yer degil, pargalarin birbirlerine karst

nispetleri ya da yonleridir. Bir cismin pargalarinin birbirlerine nispeti veya parcalarin

579 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 127 (§149).
580 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 127 (§149).
58! {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 129 (§152).
582 Tbn Stna, es-Sifa’: Kitabu’l-Mekilat, s. 224 (8427).
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mekanlaria olan nispeti konum olarak agiklanmaktadir ve bu kategoride gergeklesen
hareket konumsal harekettir (el-harake el-vad ‘iyye).>®

Danisname ‘de Ibn Sina, konumu su sekilde tarif etmektedir. Konum, cisimlerin
pargalarinin oturma, kalkma, riikk( ve secdede oldugu gibi el, ayak, bas ve viicudun diger
organlarinin saga, sola, alta, iiste, one veya arkaya konulmasi seklinde ¢esitli yonlerde
ortaya c¢ikar. Ornegin bir kimse i¢in bulundugu konuma baglh olarak oturuyor
denebilecegi gibi baska bir konumda onun i¢in “ayakta duruyor” denebilir.%8*

Konumsal hareketin tartisilmasini gerekli kilan en temel husus en uzak felegin
mekant ile ilgili tartismalara dayanmaktadir. Genel hareket teorisi agisindan bakildiginda
her hareket bir mekanda gerceklesir. Mekan da cismi kusatip sarmaktadir. Messa’i
kozmolojide cismin belirli bir mekdnda bulunmasi, ancak bagka bir cisim tarafindan
kusatildiginda s6z konusudur. Ayni sekilde bu kozmoloji anlayigina gore ay-ustl alem
s06z konusu oldugunda her bir kiire, kendisini kusatan bir kiireye yerlesir veya onu mekan
edinir. Ancak kusatici felek yani en uzak felegin herhangi bir mekani yoktur. Ciinkii baska
cisim tarafindan kusatilmamaktadir. Hareket teorisi agisindan kusatici felegin bu durumu
yeni bir tartisma olan konumsal hareketi ele almayr gerektirmistir. GOk Kureleri
kusatilmis olduklan kiirede yani bir mekinda daimi hareket halindedirler. Ayni durum
kusatici felek i¢in de gegerlidir. Fakat tartisma konusu olan husus sudur ki kusatici felek,
diger felekler gibi kusatilmig bir mekana sahip degildir. Ama hareketi vardir. Bu agidan
bakildiginda en uzak felegin hareketi de digerlerinden farkli olarak mekanl bir hareket
olmayacaktir.>%

En uzak felek i¢in onun 6tesinde onu sarip kusatan bir mekandan s6z edememekle

beraber en uzak felegin hareketinden de s0z edilmektedir. Konumsal hareket, cismin

58 Esref Altas, Esref Altas, “Ibn Sina’nin Konum Kategorisinde Hareket Diisiincesi ve “Konumsal
Hareket” Kavraminin Tarihi,” Diyanet Ilmi Dergi 50:1 (2014), s. 39. Jon McGinnis, “Positioning Heaven:
The Infidelity of a Faithful Aristotelian,” Phronesis 51:2 (2006).

584 {bn Sina, Danisname, S. 166.

%85 Tiirker, Isldm Felsefesine Konusal Girig, s. 131.
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mekan1 degismeksizin pargalarinin birbirine ve baska cisimlere nispetinin degismesidir.
Bu baglamda ele alinan konumsal harekette, en distaki felegin (kusatici felegin) hareketi
ornek verilir. Bu durumda kusatici felegin mekani olmadigindan onun hareketi bir
mekanda gerceklesmez. Bu felek, parcali olmadigindan fiilen parcalarinin da birbirine
nispeti degismez. Kusatic1 felegin hareketi, hem varsayimsal pargalarinin birbirine
nispetinin degismesi hem de diger feleklere nispetinin degismesi seklindedir. Bu sebeple
de en uzak felegin harcketi mekansal hareket olarak kabul edilmemekte, konumsal
hareket (el-harake el-vad ‘iyye) olarak adlandirilir.%%®

En uzak felegin hareketi icin en genel g¢erceveyi su sekilde belirlememiz
mUmkindar. Ibn Sinda’ya gore seyin tek basina konumunun degisip mekanmin
degismemesi miimkiindiir. Feleklerin ve en yiice felegin (el-felek el-a ‘/a) hareketi bunun
en acik drnegidir. Bu durum konum kategorisindeki her hareketli icin gegerlidir. ibn
Sina’ya gore en ylice felegin hareketinin cevher, nitelik, nicelik veya bagka bir kategoride
olmasi miimkiin degildir. Konumsal hareketin, konum disinda baska bir kategoride

gerceklesmesi miimkiin degildir.%®’

3. 4. 1. Uzak Felegin Mekani Tartismasi

Ibn Sina, konumda hareketi iki acidan ele almaktadir. Birincisi mekan
diisiincesiyle ilgilidir. Konumda hareket olan feleki hareket Ibn Sina’nin mekéan
diisiincesiyle kastettigi gibi felegi esit, kapsayan ve kusatanin sonu anlaminda mekanda
olmayan en yiice felegin (el-felek el-a ‘/a) hareketi gibi olur. Burada dikkat ¢ekilen husus
ya felegin bir mekaninin olmamasidir ya da mekéanda olup mekanin tamamindan ayrik

olmamasidir. Bu durumda en uzak felegin parcalarinin, mekana nispetinde degisiklik olur

586 Tiirker, Isldm Felsefesine Konusal Giris, S. 127-128
587 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 130 (§153).
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ve bu hareket mekana bagl olarak gerceklesir. Bu degisimde mekan sabit oldugunda da
bu degisim (tegayyur) mekana olan nispetle ilgili bir sekilde gerceklesir. Degisimin
kendisine bagli olarak gergeklestigi nispet/bagintt konumdur. Dolayisiyla bu degisim de
konumda degisimdir. Bundan baska hareket de yoktur.>®

ibn Sina, feleklerin hareketinin konumda hareket olup mekansal bir hareket
olmadigin1 miimkiin gériirken bu teorisinin alt yapisim1 olusturmaktadir. ibn Stna el-
Mebde’ ve-Me ‘ad adl risalesinde konuya dair miistakil bir baslik agmaktadir. Ibn Sina
bu eserinde feleki hareketlerin vad 7 yani konumsal olup mekéansal olmadigini bir 6nciil
olarak kabul ederek tartismaktadir. Ibn STna konumsal bir sekilde hareket eden feleki
cirmin hareketini “kendisindeki bir merkez etrafinda donerek gergeklesen bir hareket”
oldugunu kabul etmektedir. Bu yoniiyle feleki hareket, bir baglangi¢ noktasindan bir varig
noktasma dogru bir mesafeyi kateden mekansal degisimi igeren nukleden farkli bir
harekettir. Dolayisiyla feleki hareket, konumsal (vadT) bir hareket olup cirmin bir
mesafeyi kat etmesini ya da yer degistirmesini gerektirmemektedir.®8°

Ibn Sina en-Necah’da konuyu su sekilde vuzuha kavusturmaktadir. Konum
kategorisinde 6zellikle kendi etrafinda dairesel olarak hareket eden cismin dengi olan bir
hareketi vardir. Feleki cirmin kendisini kusattiZ1 bir mekan olmasa da cirmin hareket
etmesi imkansiz degildir. Kendisi etrafinda dairesel olarak hareket eden semavi cirm,
mekanda bulunan bir hareketle hareket etmemektedir. Dolayisiyla bu durumda hareketi
esnasinda bir mekan degisikliginden soz edilemez. Feleki cirmin konum disinda bir
hareketi yoktur. ibn Sina, konumsal hareket s6z konusu oldugunda en uzakta bulunan
kusatict cirmin (el-cirmu’l-aksa) hareketini tartigmaktadir. Uzak felegin kendisini

kusatan bir mekaninin olmamas1 uzak felegin hareketten yoksun olacagi anlamina

588 [bn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 130 (§153).

58 [bn Sina, el-Mebde’ ve’I-Mead, s. 69; es-Sifa’: es-Sema ‘u't-Tabi T (Fizik I1), s. 106 (§338); Esref Altas,
“Ibn Sina’nin Konum Kategorisinde Hareket Diisiincesi ve “Konumsal Hareket” Kavraminin Tarihi,” ss.
38-39.
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gelmemektedir. Bu felegin, kendisini kusatan bir mekani yoktur. Ancak onun hareketi
konumda gerceklesen bir harekettir ve konumsal hareket olarak adlandirilmaktadir.>%
Kendisiyle mekan degisimi olmayan konumsal harekete konu olan semavi cirm
dongiisel hareket esnasinda dongiisiinii ya tamamlar ya da tamamlamaz. Donglislinii
tamamlamasi durumunda ancak konumda dongiisel bir hareketten soz edilebilir ve
konumsal hareketin imkansizhig1 ortadan kalkmis olur.>®' Déngiisel hareket bir devir,
dongii tamamladigi zaman tam bir hareket olur. Bu hareket (izerine bir ekleme olmaz ve
dairesel hareket bifiil ger¢eklesmis olur. Sonra bu devir bastan baslayarak yenilenir.>%2
Boylece ibn Sina, en uzak felegin kusatic1 olmasi anlamryla bir mekandan yoksun
olmasina ragmen hareket sahibi olmasimi konum kavramina yiikledigi anlam ile
aciklamaktadir. Konum kavramini, pargalar ile parcalarinin yonleri arasinda vaki olan

nispet nedeniyle ortaya gikan yapi olarak tanimlayan Ibn Sina,>*

en uzak felegin cirminin
konumu ile olan iligkisini bu tanima uygun bir sekilde ele almaktadir. Ciinkii feleki
cirimlerin hareketleri ve en uzak felegin hareketi, konumlarmin degismesi ile
gerceklesmektedir. En uzak felekteki cirmin mekani olmadigi i¢in bu cirmin parcalarinin
birbirlerine nispeti yonlere gore olur. Bu hareketin neticesinde degisen yer degil, konum
kategorisine uygun bir sekilde pargalarin birbirlerine karsi olan nispetleri ve yonleridir.
Bu durumda cismin konumu dairesel olarak hareket etmekle degisir. Ibn Sina, bu
harekette degisen tek seyin konum oldugunu kabul etmektedir. Bundan dolay1 en uzak

felegin hareketi ne nitelikte ne nicelikte ne cevherde ne de bagka bir kategoridedir. Onun

hareketi konumda gergeklesen bir harekettir.>%

59 {bn Sina, en-Necah, s. 143 (terc. 111); el-Mebde’ ve’l-Me ‘ad, s. 69; es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi ‘T (Fizik
1), s. 130 (8153).

591 Tbn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi‘T (Fizik I1), s. 52 (§284).

592 [bn Sina, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), ss. 117-118 (§349-8350), s. 127 (§357).

593 [bn Stna, es-Sifa’: Kitabu'I-Mekiilat, s. 224 (8§427).

59 fbn Sina, en-Necdh, s. 143 (terc. 111); el-Mebde’ ve’l Me ‘ad, s. 69; es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-TabiT (Fizik
), s. 130 (§153); Altas, “Ibn Sina’nin Konum Kategorisinde Hareket Diisiincesi ve “Konumsal Hareket”
Kavraminin Tarihi,” s. 39.
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Konum kategorisinde hareket eden sey, tlimiiyle mekandan ayrik olmaksizin
konum degistirerek hareket etmektedir. Konumsal harekete tabi olan cisim, mekanin
parcalarina ve yonlerine nispetinin degismesinden dolay1 degil konumuna olan nispetinin
degismesi ile hareket eder. Bu nispetlerinden dolay1 konumsal harekete tabi olan cirmin
mekan1 aynt mekan oldugu icin degismemistir. Aksine sadece mekandaki konumu
degismistir.>%®

fbn Stna konum kategorisindeki her hareketli cirmin, bu hareketi siresince
mekaninda sabit olup mekaninin degismedigi anlamina gelmeyecegini ifade etmektedir.
Seyin niceliginin degismesiyle mekaninin da degisiklige ugramasinin miimkiin olmasi
gibi konumsal harekete tabi cirmin veya cismin durumunun baskalasmasiyla mekaninin
da degisebilmesi miimkiindir. Ibn Sna, bunun icin dongusel mekansal hareket (el-karake
el-mekaniyye el-mustedira) ifadesini kullanmaktadir. Bunun 6rnegi tekerin dénmesi ve
tavaftir. Bu hareketlere sahip varliklarin bu hareketleri hem bir mekanda gergeklesir hem
de aym zamanda konumsal hareketin dogasina uygun bir sekilde bir konumda
gerceklesmektedir.>%

Konum kategorisinde bizzat hareketin varligin1 hareketi miimkiin kilan durumlara
bagl olarak su sekilde izah edebiliriz. Caligmamizin ilgili boliimiinde de ifade ettigimiz
gibi Ibn Stna hareketi miimkiin kilan alt: durumdan séz etmektedir. Bu alti durum 1-
hareketli nesne (el-mutejsarrik / ma lehu), 2- hareket ettiren neden (el-mufarrik / ma bihi),
3- hareketin i¢inde gergeklestigi sey (ma fihi), 4- hareketin kendisinden olan baslangic
noktasi (ma minhu), 5- hareketin kendisine dogru olan bitis noktasi, gaye (ma ileyhi) ve
6- zaman.>®” Bu alt1 durum hareketin gerekleridir ve kendi kosullari igerisinde kuvveden
fille ¢ikis imkanint olusturmaktadirlar. Konumsal hareket s6z konusu oldugunda 3

(konum), 4 ve 5 numarali durumlar konumsal hareketi miimkiin kilan ii¢ ana esasi

5 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 129 (§152).

5% Tbn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabt T (Fizik 1), s. 120 (§351); Avicenna, The Physics of The Healing,
S. 412 (6 numarali dipnot).

57 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 107 (§133).
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olusturmaktadir. Clinkli konumsal hareketin gergeklestigi ma frhi konum kategorisini
karsilarken ma minhu konumsal hareketin basladigi noktay1 ma ileyhi ise konumsal

hareketin bittigi noktay1 ifade etmektedir.

3. 4. 2. Konumsal Hareketin imkam

Ifade ettigimiz gibi konum Kategorisindeki hareketin bizzat hareket oldugunu
ifade eden Ibn Sina, konumsal hareketi, hareketi miimkiin kilan alti durumdan 1-
hareketin i¢inde gergeklestigi sey (ma fihi), 2- hareketin kendisinden olan baslangig
noktasi (ma minhu), 3- hareketin kendisine dogru olan bitis noktasi, gaye (ma ileyhi) ile
aciklamaktadir.%%

Hareketin kurucu unsurlarindan olan ma minhu ve mda ileyhi hareket igin baslangig
ve son itibariyle birbirine zit olan iki durumdur. Bu iki kurucu unsur arasindaki zitlik
haliyle hareketlerde de zitlig1 miimkiin kilmaktadir.>*

Konumsal hareketi ilgilendiren tartisma hareketin bilfiil gerceklesmesi igin
gerekli olan bu iki unsur arasindaki zitliklar sz konusu oldugunda baslamaktadir. Sorunu
su sekilde ifade edebiliriz. Zitlik barindirmayan cisimlerin hareket edip etmemeleri
miimkiin miidiir? Ciinkii konumsal harekete olusan kusku konumsal harekette zithigin
olmadig1 diislincesine dayanmaktadir.

Ibn Sina, bu konuda gayet acik bir sekilde hareketin ger¢eklesmesine imkan
taniyan hareketin kendisinden olan (ma minhu) ve hareketin kendisine dogru olan (ma
ileyhi) arasinda bir zithig zorunlu gérmemektedir. Bu durumda konumsal hareketlerde

zitlik olmadig1 i¢in onda kesinlikle bir hareketin olmadig1 diisiincesi ibn Sina tarafindan

kabul edilebilir bir diisiince olarak itibar gormemektedir. Cilinkii konumsal, felek?

5% {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 107 (§133).
59 ibn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 112 (§137).
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hareketin bilfiil bir sinir1 oldugu varsayilir ve konumsal hareketle hareketli olan cirmin
hareketinde bir kendisinden olan yani baslangi¢ ve kendisine dogru olan yani bir son
vardir. Bu baslangi¢ ve son bir araya gelemeyen ama hareketi miimkiin kilan miitekabiller
olarak varlik gosterirler.5%

[bn Stna, konumsal hareket i¢in zithik bulunmadig i¢in onda higbir sekilde bir
hareketin miimkiin olmayacagi diislincesine karsin, konumsal hareket i¢in zithgin
olmazsa olmaz bir sart olmadigmi giindelik hayattan O&rnekler vererek
somutlastirmaktadir. Ornege gore bir sey, ayakta olmaktan oturmaya dogru yer
degistirdigi zaman, bir defada oturan halini alincaya kadar ayakta olan hiikkmiinde olmaya
devam eder. Ayni sekilde oturmaktan kalkmaya dogru yer degistirdigi zaman da tam
olarak ayaga kalkincaya kadar oturan hiikmiindedir. ibn Sina, ayakta durustan oturma
gayesi ile oturmaya dogru yer degistirme olan bu konumsal hareketin, ulagilmis gaye olan
oturma ile ulasilan son ile yerine getirilinceye kadar bu siire¢ asama asama gerceklesir.
Asagidan yukartya dogru olan yer degistirmedeki hareket de boyledir.%%

Konumsal harekette zith@m sart olmadigim diisiinen ibn Sina bu hareketin
zithiktan tamamen arindirilmis bir hareket olamayacagini da kabul etmektedir. Ornegin
sirt listli yatan ile yiiziikkoyun yatanin zit olabilmesi i¢in konumda bir zitliklarinin olmasi
gerekebilir.%2 Bu durum konumsal hareketin yon ile olan iliskisini tartismay1 gerekli
kilmaktadir.

Her cismin alt1 yonii bulunmaktadir. Insan 6ncelikli olmak iizere canlilarin her
birinde yonler bedenler iizerinden belirlenmistir. Ornegin iki el, sag ve sol yonlere, sirt
ve karin bolgeleri arka ve 6n yonlere, bas ve ayak, yukar1 ve asag1 yonlere karsilik gelen

yonlerdir. Sag yon hareketin baglangicinda onun gii¢lii oldugu yon olarak kabul edilir.

60 [bn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi‘T (Fizik 1), s. 112 (8§137), s. 129 (§152).
801 [bn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 129 (§152).
802 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 129 (§152).
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Sol yon ise buna karsilik gelen yondiir. Canlilar i¢in bir yukar1 bir de asagi yonler vardir.
Insan igin yukari, basini takip eden yondiir. Asag: ise, ayaklarini takip eden yondiir.5%3

Diger canlilar grubundan olan hayvanlar insandan farkli olarak ve insanin sahip
oldugu yonlerden iki tanesinden yoksun olarak dort tanesine sahiptirler. Hayvanlarin
yukarisi, sirtlarini takip eden yondiir. Asagis1 ise, karinlarini ve ayaklarini takip eden
yondiir. Bu canlilarin arka ve &n yonleri de vardir. On dogal olarak kendisine dogru
hareketli olunan yondiir. Orada gérme duyusu vardir. Arka ise, bunun karsiligi/mukabili
olan yondiir.5%

Ibn Sina, bu genel yon tartismalarina bagl olarak kendiliklerinden hareketli olan
kirelerde yani felekteki yonler i¢in diger canlilarda oldugu bir yon fikrinin olamayacagini
ifade etmektedir. Felek i¢in asagi-yukari, sag-sol, On-arka vardir denilmesi, diger canlilar
icin denilmesi anlaminda ya da es adlilik iledir. Bu agidan bakilinca bu yonler felekte
bulunmamaktadir.5%

Ibn Sina, zihnt olarak da bir yon sahibi olabilecek olan dairesel hareketin yon ile
iligkisini dairesel hareketin ger¢eklesme tarzlarindan hareketle izah etmektedir. Dairesel
harekete konu olan hareketlinin hareketi iki kistmdir. Birincisi kendi merkezi Gzerinde
degil aksine disg bir merkez iizerinde hareketli olan cisim. Onun i¢in kendisine dogru
hareket ettigi bir yon ve kendisinden hareket ettigi bir yoniin belirginlesmesi miimkiindiir.
Dairesel hareket eden cisim i¢in bunlardan biri 6n digeri arka olabilir. Bu cismin
dogasinda tipki canlmin iki tarafimm zorunlu kilmasi gibi iki yoniin kendisiyle
farklilagmasini zorunlu kilan higbir sey bulunmasa bile, benzetme yoluyla sag olarak

isimlendirilmesi daha uygun olabilir.8%

603 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 96 (§325).

604 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 96 (§325).

805 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 100 (8330).

806 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 106 (8338); el-Mebde’ ve 'I-Me ‘ad, s. 69.
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Dairesel hareketin iistii ve asagis1 yere gore belirlenmektedir. Yer’i takip eden
yOn, onun asag1 yonii; onun karsilig1 olan yon ise yukar1 yonii gibidir. Bu onun igin tipki
canlida oldugu gibi, onun hareketi nedeniyle belirginlesmez. Diger cisimlere kiyasla
belirginlesir.®%

Dairesel hareket eden cisim kendi yoriingesinde hareket etmektedir. Hareketin
birinci kismi kendi i¢inde olan ve kendisindeki bir merkezden baslamaktadir. Hareketin
ikinci kismu ise basladigi bu merkeze yoneliktir ve basladigi noktaya ulasmasiyla sona
erer. Boylece dairesel hareket kendi i¢inde olan ve kendisinin i¢erdigi merkez tizerinde
dairesel olarak gergeklesmektedir. Burada canli i¢in oldugu gibi, goksel hareketli igin alt1
yoniin sinirlanmas1 mimkin olmayabilir. Dairesel harekete konu olan hareketlinin icinde

ve zatindan dolay1 smirlandigi ilk sey iki kutup ve bir kusak yani ekvatordur.®%®

3. 5. Cevherde Hareket Var midir?

Calismamiz boyunca temel bir kavram olarak kabul ettigimiz degisim, her turli
kuvveden fiile ¢ikisi karsilayan anahtar bir kavramdir. S6z konusu degisim farkl
sekillerde tezahiir edebilir. Kuvveden fiile ¢ikisi karsilayan degisim agamali yani tedrici
bir sekilde gergeklesirse bu degisim hareket olarak adlandirilirken; def*aten yani bir
defada gergeklesen bir degisim olursa buna da olus ve bozulus yani kevn ve fesad denir.
Calismamizin bu kisminda cevherdeki degisim olan kevn ve fesddin mahiyetini ele alarak
hareket ile olan farklarini izah etmeye ¢alisacagiz.

Cevher kategorisindeki degisimin hareket olarak anlagilmasinin ve “cevherde
hareket vardir” soziinlin hareketin ontolojisi agisindan hakiki bir anlam igermedigini

aksine mecazi bir anlam tasidigini ifade eden Ibn Sin3, cevher kategorisine hareketin ariz

807 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), ss. 106-107 (8338).
608 {bn STna, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik I1), s. 107 (8338); el-Mebde’ ve 'I-Me ‘ad, s. 69.
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olamayacagimi ve dolayisiyla da cevherde herhangi bir hareketin ger¢eklesmesinin
miimkiin olmadigini kabul etmektedir.®%® Cevherde var oldugu sanilan hareketin mahiyeti
su sekildedir. Cevher, harekete konu olan kategorinin bir tiirlinden bagka bir tiiriine, bir
sinifindan baska bir siifina dogru degisime ugramaktadir.®'® Bu nitelikteki bir degisim
ile cevher, kendisinden sonraki yeni bir degisimin nedeni kendisinden dnceki surecin
nedenlisi durumundadir. Bu yéniiyle Ibn Stnaci cevher teorisi, varlik merkezli ontolojik
yetkinlesme siireci olarak dinamik bir siireci ifade etmektedir.®!

fbn Sina cevherde hareket anlaminda degisimin olmadigimi hareket ile olus ve
bozulusun gergeklesmesindeki nitelik farki ile agiklamaktadir. Cevherdeki degisim de
harekette oldugu gibi kuvveden fiile ¢ikis1 barindirmaktadir. Ancak cevherdeki degisim
harekette oldugu gibi tedrici bir ¢ikis seklinde olmamaktadir. Cevherdeki kuvveden fiile
cikis cevherlik dogasina uygun olarak def‘aten olmaktadir. Clinkii cevherlik dogasi
bozuldugu zaman bir defada bozulmakta, yeniden varliga geldigi zaman da yine bir
defada varliga gelmektedir. Cevherdeki bu degisim ve bagkalagsma da olus ve bozulus
olarak isimlendirilir.®*2

Cevherdeki degisim cevherin dogasina uygun sekilde bir anda olup biten bir
karaktere sahiptir. Cevheri degisim, harekete konu olan varliklarda oldugu gibi salt kuvve
ile salt fiil arasinda yetkinlesme imkani saglayan ortada ve ara bir durum imkani
tanimamaktadir. Arada bu yetkinlik imkaninin olmamasi, zamansal olarak bir defada
maddenin yok olmasi ve yeni bir olusuma imkan tanimasi cevherdeki degisimi hareket
olmaktan cikarip olus ve bozulus kilmaktadir.5*®

Cevherdeki yetkinlige imkan tanimayan ortada olma durumunun olmamasi

zamana yayilmig, tedrici bir sekilde hareketin dogasi sonucu hareketlide gerceklesen,

699 Tbn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 122 (§145).
610 [bn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 122 (§145).
11 Uger, Ibn Sina Felsefesinde Suret, Cevher ve Varlik, s. 223.

812 [bn Stna, es-Sifa’: es-Semd ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 122 (§145).
613 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 122 (§145).
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zamana yayilmis olan artma ve eksilmeyi de imkansiz hale getirmektedir. Clinkii hareket
tedricilik dogasina uygun bir sekilde belli bir zamanda, eksilme ve artmay1 kabul edici
bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ancak cevherde artma ve eksilme durumu miimkiin
degildir. Bunun i¢in de cevherde tedrici bir sekilde zamana yayilmis, yetkinlik barindiran
bir degisim ger¢eklesmedigi i¢in hicbir hareket miimkiin olmamaktadir. Cevherde
def aten gergeklesen degisim olus-bozulus olup hareket degildir. Cilinkii olus-bozulus
hareketin tedricen meydana geliyor olmasma karsilik bir defada gergeklesen bir
durumdur.®*

Ibn Sina bizzat cevherin kendisinde mutlak bir hareketin olmadigimni kabul etmekte
ancak cevheri bir hareketin varligint miimkiin gérmektedir. Bu diisiinceyi su sekilde
detaylandirabiliriz. Ornegin sperm veya bitki tohumu gibi cevherlik sureti tastyan madde
artma ve eksilmeyi kabul ettigi zaman, yetkinligi miimkiin kilan artma veya eksilmenin
ortasinda cevherin tiirii kacinilmaz olarak ya kalic1 olacak ya da kalict olmayip bir
degisim yasayacaktir. Eger cevherin tiirli kalic1 olursa bu durumda kesinlikle cevherlik
sureti degismeyecektir. Aksine sadece surete ariz olan sey degisecektir. Bu durumda da
cevhere ariz olan eksilen ve artan sey yok olacak, ancak cevher ise yok olmayacaktir.
Cevher kalic1 oldugu halde cevherin suretinde gergeklesen bu degisim, olus ve bozulus
olmayip halden hale déniisiim olan istikale ya da bundan baska bir sey olacaktir.?t®

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Ibn Sina’nin cevherde hareketin varligina dair
sOzliniin gergek anlamda bir hareketi igermedigini, mecazi bir anlam igerdigini
aktarmistik. Ibn Sina spermin adim adim gegirdigi gelisim ve degisim evrelerinin
sonucunda canliya doniigmesi yine bitki tohumunun da adim adim bitki olusumundaki
degisim ve gelisim asamalarinin hareket olarak algilanmasinin, bunun neticesinde de
cevherde bir hareketin oldugu seklindeki bir okumanin dogru bir okuma olmadigini ifade

etmektedir. Ibn Sina’ya gére burada bilinmesi gereken sey sudur. Hareket olarak

614 {bn Sina, en-Necah, s. 142 (terc. 110); es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 125 (§147).
615 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 123 (§145).
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gbzlemlenen bu degisim siiregleri, cevher olan sperm veya cevher olan tohumun bizzat
kendilerinde olan degisimler degildirler. Ornegin bir cevher olan spermin canliya dogru
olusum asamalarinda nitelik ve nicelik kategorilerindeki doniisiimlerin aralarini
bitistirdigi diger oluslar cevhere ariz olurlar. Dolayisiyla sperm heniiz saf bir sperm yani
cevher halinde iken kendisinden sperm olmasindan kaynakli olacak sekilde bir suretin
ortaya ¢ikmasina dogru adim adim doniismeye devam eder. Cevher konumunda olan
sperm bir sonraki asamada embriyo halini alir. Sonraki asamada mudgaya doniisiir.
Ondan sonra kemik, sinir, damar ve idrak edemedigimiz baska olusumlar gerceklesir. Bu
siire¢ spermin canlilik suretini kabul etmesine kadar devam eder. Belli bir sira diizeni
icerisinde agama asama gergeklesen bu oluglar artma ve ayrismaya dogru halden hale
doniisiimii ve degisimi kapsamaktadir.®®

Ibn Sina bu drnek ile sperm cevherindeki bu degisim ve doniisiimlerin hareket
olarak vehmedildigini ancak bu diisiincenin yanlis oldugunu cevherdeki bu degisimin
niteligi iizerinden agiklamaktadir. ibn Sina, cevherdeki degisimi izah ederken cevherin
bu degisimdeki ontolojik statiisiinii belirlemek igin mahal (el-makall) kavramini
kullanmaktadir. Cevher biitiin bu degisimler i¢in yeni bir halin olugmasini saglamaktadir.
Mabhal, kendisinde toplanan seylerin baska bir seyi bilfiil mevcut yapmalari veya onu
bizzat bir tiire doniigtiirme imkanini saglamaktadir. Bu agidan bakildiginda mahal olarak
cevher, herhangi bir suretin veya fiilin varliginin kuvvesini barindiran seye karsilik
gelmektedir.5Y

Buna gore hareket olarak vehmedilen bu siire¢ cevherin kendisine yerlesen seyin
degisimi ile gergeklesmektedir. Bu degisim esnasinda cevherde degil cevheri yapida
degisim meydana gelmektedir. Ornegin insan olma siirecinde bir cevher olan sperm

canlilik siirecinde yasanan degisimler i¢in bir mahaldir. Spermin gecirdigi degisim ve

%18 [bn Sina, ey-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 126 (8148).
817 fbn Sina, es-Sifa’: el-Ilahiyyat (Metafizik 1), s. 55 (8131); Ucer, /bn Sina Felsefesinde Suret, Cevher ve
Varhk, s. 217.
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dontistimler neticesinde nihai anlamda canlilik sureti kazanan yine canlinin varlik nedeni
olan spermdir. Insan 6zii itibariyle de canli olarak suret kazanmasiyla da cevherine
nispetle spermdir. Goriiniirde cevhersel bir suretten diger bir cevhersel surete dogru tek
bir yol olsa da aslinda ortada 6rnegin niteliksel ve niceliksel hareketler gibi bir¢ok hareket
ve duraganliklar bulunmaktadir. Bunlardan su sonuca ulagsmamiz miimkiindiir. Cevher
kategorisinde bizzat hareket olmaz. Fakat cevherin diger kategorilerde gergeklesen
hareketinden s6z etmek mimkuindiir.58

Cevherin diger kategorilerde gerceklesen hareketini yukarida verdigimiz sperm
ornegi ile somutlastirabiliriz. Bu siirecte sperm degisime mahal olan cevherdir. Canli
olmay1 bilkuvve barindiran sperm uygun biyolojik kosullarin olusmas1 neticesinde canli
olma surecinin bilfiil hale gelmesi imkani olusur. Anne rahminde gelismeye baslayan
sperm bu gecirdigi her bir evrede farkli bir asamay1 katetmekte ve yetkinlesmektedir.
Ornegin sperm niceliksel degisim ile numuvv hareketi ile blytUmektedir. Niceliksel
hareketin dogasina uygun olarak doniisiim ge¢irmektedir. Belli bir zaman igerisinde ve
tedrici olarak gozlemlenen bu degisimler birer harekettir. Ve bu hareketler hicbir zemin
kaybetmeden canli olmanin kaynagi olan ve cevher olan spermde gerceklesmektedir.
Sperm biitiin bu hareketlerin kendisinde gergeklestigi cevher olarak bir mahal olmakta,
0zl korunarak canli olma siireglerinin yasandigi, ontolojik olarak bir yetkinlesme
stirecinin gorildiigii hareketlerin tasiyicisi olmaktadir.

Ibn Sina’ya goére farkli kategorilerdeki hareketlerin cevherde gergeklesmesi
sonucu olusan cevheri hareketin aksine cevherdeki degisim olan olus ve bozulus, direkt
cismin oziiniin degiserek baska bir 6ze intikal etmesidir. Mesela ahsap bir masanin yanip
kiil olmas1 kuvveden fiile intikdl anlaminda bir hareket olmayip bozulustur ve cevherde
bir harekettir. Cunku bu 6rnekte cisimdeki masalik sureti, yerini kiil suretine birakmuistir.

Suret degisimi ise hareketin dogasina uygun bir sekilde tedrici bir sekilde olmay1p, anlik

618 [bn Stna, es-Sifa: es-Sema ‘u’t-Tabi 7 (Fizik 1), s. 126 (§148); Macit, Ibn Sind’da Doga Felsefesi, s. 222.
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bir degisimden ibarettir. Bu sebeple bu anlik degisim, hareket kapsamina dahil olmayip
olus ve bozulus kapsamina girmektedir.®'® Bu durumu besin 6rnegi ile de agiklamamiz
mimkun. Besin olarak igilen nesnenin veya diger besinlerin kana doniismesi de bu
baglamda degerlendirilebilecek bir ornektir. Besin alma hareketinin sonucunda besin
kana nispetle viicudda kana doniismesi itibariyle olus iken, i¢ilen nesnenin igilmeden
onceki nesne olmaktan ¢ikip yeni bir sey olan kana déniismesi itibariyle de bozulustur.52°
Orneklerde goriildiigii gibi cevherlik sureti ortadan kalkar ve sonradan bir defada varliga
gelir. Bu nitelikteki bir degisimde kuvvesi ve fiili arasinda yetkinlige imkan taniyan ve

niteligi hareket olan bir arac1, ara durum bulunmaz.5?!

819 Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris, s. 128.

620 El-Kindi, Felsefi Risaleler, ss. 201-211; Jon McGinnis, “On the Moment of Substantial Change: A
Vexed Question in the History of Ideas,” Jon McGinnis (ed.), Interpreting Avicenna: Science and
Philosophy in Medieval Islam, Proceedings of the Second Annual Symposium of the Avicenna Study Group,
(Leiden: Brill Academic Publishers, 2004) i¢inde, ss. 42-61.

621 {bn Sina, es-Sifa’: es-Sema ‘u’t-Tabi T (Fizik 1), s. 123 (§145).
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SONUGC

Degisim ve hareket diisiincesi, ibn Sina tabiat felsefesinin anlasiimasinda énemli
bir yere sahiptir. Ibn Stna’nin degisim ve hareket nazariyesi genel gercevesi ve muhtevasi
itibariyle Aristoteles¢i de@isim ve hareket diisiincesini yansitmaktadir. Ancak ibn
Stna’nin bu referans gercevesi basit bir intikal veya dogrudan bir aktarim degildir. Ibn
Sina, hareket nazariyesini olustururken felsefenin kimdalatif karakterli bir disiplin
olmasmin dogal bir sonucu olarak kendisinden dnceki felsefi geleneklerin meseleyi ele
aliglarma kayitsiz kalmamigir. Tartismalardan haberdar bir sekilde hareket meselesini
teorize etmis, tevaris ettigi felsefi gelenek icerisinde kendine 6zgi temellendirmelerden
yola ¢ikarak 6zgiin yaklasimlarini ortaya koymustur.

Ibn Sina kozmolojisinde hareket, mahiyet itibariyle birbirinden farkli iki temel
ayirima tabi tutulmustur. Bu iki hareket tiirii sunlardir:

a) Ay-alt1 dleme ait hareket. Bu hareketler fizik alemi kapsamaktadir.

b) Ay-Ustu aleme hareket. Bu hareket tiirli ise metafizik aleme ait hareketleri

kapsamaktadir.

Ibn Sina’ya gore fizik dleme ait hareket, bu alemdeki varliklarin en genel ilisenti,
arazidir. Hareket, bu varliklarin sahsinda bilfiil gergeklesmektedir. S6z konusu hareket,
kuvve-fiil-yetkinlik iligkilerinin bir sonucu olarak harekete konu olan cisimde kuvveden
fiile intikal seklinde gergeklesir. Bu baglamda tanimlanan hareket asamali, zamana
yayilmig, amact olan bir stre¢ olarak kabul edilmistir. Bu stire¢ sonunda hareketlide
‘yetkinlik’ olarak kabul edilen ontolojik bir degisim ger¢eklesmektedir. Kazanilan bu
yeni hal, hareketin gayesidir. Bu ag¢idan bakildiginda hareket, varlikta ontolojik olarak
gerceklesen yetkinlesmenin ve varligin devaminin kendisi ile saglandigi dinamik bir

slrectir.



Varligin dinamik yoniinii temsil eden ve kuvve-fiil-yetkinlik sureclerinin ifade
ettigimiz dogrultuda islemesi ile bilfiil gergeklesmesi beklenen hareket, birtakim
kosullara bagh olarak kuvveden fiile ¢ikma imkanina kavusmaktadir. Bu sartlar alti
tanedir ve bunlar, bir hareket teorisinin kurulabilmesi icin gerekli ve gecerli sartlardir.

Fizik alemde gergeklesen bir hareketi imkan dahiline alan ve bir hareket igin
gerekli olan durumlar icerisinde hareket-hareketli-hareket ettirici arasindaki iliski, temel
bir ayirim noktas1 olusturmaktadir. Bu ayirim noktas1 Ilk Muharrik tartismalar1 6zelinde
Tanr tasavvuru ile ilgilidir. Geriye dogru sonsuzca gidis olan teselsiilii ortadan kaldiran
ilk muarrik diisiincesi, hareket eden her varlik i¢in onu hareket ettiren bir hareket
ettiricinin varlig1 esasina dayanmaktadir. Bu mesele temelde fizik alani ile ilgili bir
mesele olsa da sonuglar: itibariyle ilk Muharrik diisiincesi baglaminda metafizik bir
tartisgma olan Tanri diisiincesiyle ilgili bir problemin olusmasina sebep olmustur. Bu
tartismanin neticesinde kozmolojik delilin bir tiirii olarak Tanr1’y1 kanitlayan delillerden
biri olan hareket delili kavramsal hale gelmistir.

[lk formunu Aristoteles’te gordiigiimiiz ilk Muharrik diisiincesine gdre hareket
eden bir cismi harekete geciren hareket ettircinin sonsuza kadar geriye gidis imkansizdir.
Bu imkansizlig1 ortadan kaldirmak icin formiile edilen ilk Muharrik diisiincesi, hareketsiz
bir Ilk Muharrik’in varhigm gerekli ve zorunlu kabul etmektedir. Aristoteles’in
Hareketsiz ilk Muharrik’i, varlik veren bir konumda bulunmayip varligin kendisine
ulasmay1 arzuladig1 gaye nedendir. Bu acidan Aristoteles’e gére Hareket Etmeyen Ilk
Muharrik, varlikla dogrudan bir iligki icerisinde olmayip harekete kaynaklik etmesi de
dolayl bir bi¢imde olmaktadir.

Ibn Sina icin mesele Aristoteles’in kabul ettigi bu anlayistan farklidir. iki diisiiniir
arasidaki temel farklilik 1k Muharrik olarak kabul ettikleri varhigin kendileri digindaki

diger varliklar ile aralarindaki iliskide kendisini gdstermektedir. Ibn Sina’da Tanr,
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Aristoteles’te oldugu gibi sadece bir hareket kaynagi olarak kabul edilmemekte varliga
bizzat miidahil konumuyla varlik veren bir Tanr1 olmasiyla etkindir.

bn Sina’nin bu konudaki diisiincesi onun ontolojik sistemi ve sisteme metafizik
bir arka plan olusturan teolojik tutumuyla da yakindan ilgilidir. Varligi zorunlu ve
miimkiin varlik olarak ikiye ayiran filozof, hareketi varlig1 baskasi nedeniyle zorunlu olan
miimkiin bir varlik olarak kabul etmektedir. Ontolojik olarak hareketi miimkiin varlik
kategorisinde kabul eden ibn Sina, ilk hareketi de ibda ‘ olarak kabul ederek varlik veren
bir Tanr’’nin varliklar karsisindaki biricikligini, Tanr1 ile alem arasindaki yaratici ve
yaratilan iligkisini Korumustur. Boylece Ibn Sina diisiincesine gére Tanri, bir arzunun
nesnesi olan pasif ve sadece bir gayeden ibaret olmayip siirekli varlik veren etkin bir
konuma sahiptir.

Fizik ve metafizik cercevesi itibariyle nazari olarak bu sekilde temellendirilen
hareket, birtakim ilkelere bagli olarak bilfiil hale gelmektedir. Hareketlide kuvveden fiile
cikisin gergceklesmesini saglayan hususlar sunlardir. Hareket, hareketin dogasina uygun
bir ortamda, belli bir zamanda, cisimde ve belli ilkelerden kaynaklanmaktadir. Bu ilkeler
bulundugu cismin tabiatina bagli olarak hareketleri tasnif etme imkani saglamaktadir. Ibn
Sina’ya gore hareketliye nispetle hareketin biri digsal iki tanesi de i¢sel olmak tzere (¢
ilkesi vardir. Birinci ilke kasirdir. Kasir, cismin tabiatina aykir1 olacak sekilde cismin
disindan bir hareket ettiricinin cisme uyguladigi guctur. Dissal olan bu ilkeden
kaynaklanan harekete kasri hareket denir. Ikincisi tabiattir. Cismin kendisinden kaynakli
icsel bir ilkedir. Tabiat, tabii halden ¢ikmis olan cismin kendi tabiatina dogru hareket
etmesini saglamaktadir. Bu ilkeden kaynaklanan harekete tabii hareket denir. Hareketin
ucuncl ilkesi ise nefstir. Bu ilkeden kaynaklanan hareket ise iradi harekettir.

Birer hareket ilkesi olan kasir ve tabiat, hareketine neden olduklar1 cisim ile
aralarinda dogrudan bir bag vardir ve bu hareket, iradi olmayan tek diize bir karakter

tagimamaktadir. Ancak nefs i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir.
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Bir hareket ilkesi olan nefs, ay-alti dleme ait hareketler ile ay-Ustli aleme ait
hareketlerin ilkesi olmak Uzere iki tiirli iradi harekete neden olmaktadir. Nefs, ay-alti
alemdeki iradi bir harekete kaynaklik ederken ¢esitli asamalar sonucunda bu hareketin
gerceklesmesine imkan tanimaktadir. ibn Stna, nefsin bir hareketin ilkesi olmasin ii¢
asamada miimkiin gérmektedir. Bu ilkelerin her biri, midrike ve muharrike gucleri olarak
ikiye ayrilan hayvani nefsin bir giicline karsilik gelmekte ve nedensel hiyerarsiye uygun
bir sekilde hareketi miimkiin hale getirmektedir. Ibn Sina’nin belirledigi ilkeler en uzak
ilke, uzak ilke ve en yakin ilke olmak lizere {i¢ kisimdir. En uzak ilke olan tefekkiir ve
tahayyiil, hareketin zihinsel bir form halini almasini saglayarak hareket igin formel nedeni
karsilayan ilkedir. Hareketin uzak ilkesi arzu-sevktir. Bu ilke arzu ile hareketi yapmaya
tesvik ederken o6fke ile de hareketten kaginmaya yonelik bir motivasyon saglamaktadir.
Nedensel ilgisi itibariyle bu ilke, gai nedeni karsilamaktadir. Hareketin en yakin ilkesi ise
el-kuvve el-fa ‘iledir. Bu asamada, uzak ve en uzak ilke araciligi ile failin nefsinde formel
ve ga’l olarak bilfiil hale gelmeye hazir olan hareket, bedenin bizzat hareketi
gerceklestirmesiyle bilfiil hale gelmektedir. Fail nedene karsilik gelen en yakin ilke ile
hareket, kuvveden fiile intikal etmek suretiyle bizzat meydana gelmektedir. Butlin bu
hareket siiregleri ve hareketin bizzat kendisi bir maddi nedene muhtagtir. Bu durumda
maddi neden ise harekete konu olan ve nefsin beslenme gucleri ile bedende meydana
gelen fizyolojik ve bedensel hazir bulunusluk hélidir. Insani nefs agisindan meseleye
baktigimiz zaman da insanda eylemi bilmeye yonelik olan nazari giiciin sagladig: teorik
imkan ile eylemi yapmaya yonelik bir imkan saglayan ameli gii¢ arasinda insan, erdemler
ve erdemsizlikler ile yaptig1 fiillerine bir anlam ve deger katmaktadir.

Nefsin ilke olarak neden oldugu diger bir hareket tiirii ise semavi hareketlerdir.
Donemin kozmoloji ve bilim tasavvuruna gore ay-iistii aleme 6zgii varliklar olan felekler
irade ile hareket eden varliklardir. Suddr teorisinin “Birden ancak bir ¢ikar” ilkesine

dayanan ve kendilerine 6zgii hiyerarsik bir yapiya sahip olan feleklerin hareketi dongiisel
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sekilde gerceklesmektedir. Her bir felek i¢in harekete baslangi¢ noktasi ile bitis noktasi
aymidir ve semavi hareketler arasinda bir siikiin yoktur. Semavi hareketler, unsurlarin
olusmasini saglamak ve kevn-fesada neden olacak sekilde ay-alt1 aleme etkide bulunurlar.
Ay-alt1 alemdeki bu etkiyi yaratan temel dayanak giinesin diinyaya olan etkisidir. Giines
ile diinya arasindaki iliski mevsimlerin olusmasinda etkili olmakta, sogukluk-sicaklik,
kuruluk-yaslik gibi ay-alti alemde olus ve bozulusu belirleyen unsurlarin meydana
gelmesini saglamaktadir.

Hareketin ilkeleri baglaminda hareketin esas itibariyle “bizzat hareket” ve “bilaraz
hareket” olmak (zere ikiye ayrildigin1 gormekteyiz. Bu tasnif, hareketin hem ilkesi hem
de kendisiyle kaim oldugu cismin zatiyla olan iliskisine gore yapilmaktadir. Bu durumda
tabii ve iradi hareket bizzat hareket grubundandir. Ciinkii bu hareketlerin ilkeleri,
hareketin zatindandir. Aynmi sekilde gergeklesen hareket, cismin zatina mutabik bir
harekettir. Kasri hareket ise bilaraz hareket simifindandir. Ciinkii kasri hareketin ilkesi,
cismin disinda zorlayici bir nedendir. Mahiyeti itibariyle de bu cisimde meydana getirilen
hareket ise cismin tabiatina aykir1, arizi bir harekettir.

Harekete kaynaklik eden bu ilkelerin her biri bulunduklari cisimde bir meylin
sonucu olarak harekete neden olmaktadirlar. Buna gore ti¢ ¢esit meyil vardir. Bunlar kasri
meyil, tabii meyil ve iradi meyil. Kasri meyil, kendisine disardan bir giicin
uygulanmasini potansiyel olarak kabul edebilecek tabii cisimde bulunur. Tabii cisim, bu
kasri etkiyi alabilecek bir meyil tasimaktadir. Kasri meyille hareket ettirilen tabii
cisimdeki bu digsal etki, glicin( yitirdikge cisimde tabil meyil artmaktadir. Zorlayici
glicuin etkisini tamamen yitirerek tabii meylin cisme hakim olmasi sonucunda ise tabil
cisim tabil mekanina dogru harekete yonelir. Tabil cisim, mekanina ulagtiginda tabii
hareketi sona ererek sik(na kavusmus olur. Cismin tabii mekanina dogru yonelmesini
saglayan gii¢ cisimdeki tabii meyildir. Iradi meyil ise irade ile hareket eden varliklara

0zgu bir meyildir. iradi hareketin ilkesi ise nefstir. Bu meyil ¢esidi nefsin ait oldugu varlik
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tiirline gore farklilik gostermektedir. Feleki nefsin meyli iradi ve tekdiize bir sekilde
dairesel hareket etmeye yoneliktir. Insani nefsin meyli iradi ve ¢ok yonlii hareket etmesi
seklinde kendisini gostermektedir. Nebati nefsin meyli ise iradesiz ve ¢ok yonli bir
meyildir. ibn Sina bir hareket ilkesi olarak nebéati nefsi tabiat olarak kabul etmektedir.
Ciinkii nebati nefsin meyli de tabiatta oldugu gibi iradesiz ve i¢sel bir meyildir.

Hareketin kategoriler ile olan iliskisi Ibn Stna’nin ele aldig1 baska bir konudur.
Kategoriler, hareketin bilfiil ger¢eklesmesini mimkun kilan hareketin ve iginde hareketin
gerceklesmesini saglayan ortamdir (ma fiki). Ibn Sina, hareketin kategorilerle olan
iliskisini a) hareketin bizzat gergeklestigi kategoriler ve b) hareketin bilaraz gergeklestigi
kategoriler olmak iizere ikiye ayirmistir.

Ibn Sina, bes kategoride bizzat bir degisimin gergeklestigini kabul etmektedir. Bu
kategoriler mekan, nitelik, nicelik, konum ve cevher kategorileridir. Mahiyet itibariyle
birbirinden farkli degisimleri igeren bu degisimler bizzat harekete uygun olarak
hareketlinin zatinda ya da hareketin tastyicisinda gerceklesen hareketlerdir. Bu
degisimlerden cevher disindakiler hareket olarak kabul edilirken cevherdeki degisim
maddenin bizzat kendisinin bir defada yok olmasi ile bir defada varliga gelmesi olarak
gerceklestigi igin kevn ve fesad olarak isimlendirilmistir. Cevher kategorisinde hareketin
tastyicisi olan cevher, yok olmaksizin sahip oldugu vasiflarin degismesi ile degisime konu
olmaktadir.

Hareketin kategorilerle olan iliskisinde Ibn Sina’nin en uzak felegin hareketi ile
ilgili yaklagim: onun konu ile ilgili yeni bir yaklasimdir. En uzak felegin hareketi
dogrudan mekan teorisi ilgili bir meseledir. Her cisim bir mekanda hareket ettigi icin
mekan hareketli cismin kusaticisidir. Ancak en uzak felek, bir mekandan yoksundur.
Ciinkii en uzak felegi st tarafi itibariyle kusatan bir mekan bulunmamaktadir. Bundan

dolay1 en uzak felegin hareketini mekansal bir hareket olarak kabul eden diislinceye kars1
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Ibn Stna, bu hareketi basladig1 yere dénmesinden dolay1 kendi konumunda bir hareket
olarak kabul etmektedir.

Mekan tartismalar1 ve hareketin imkani1 baglaminda ele alinan bagka bir konu da
bosluktur. Boslugun bir mekan olmadigini, hi¢bir anlaminin olmadigini kabul eden Ibn
Sina, boslukta da higbir sekilde herhangi bir hareketin ve siiklinun ger¢eklesmeyecegini
kabul etmektedir.

Hilasa c¢alismamizin sinirlart ¢ergevesinde ele aldigimiz hareket diisiincesi,
sadece teorik bir fizik problemi olmakla kalmamistir. Tanri1, Tanri-alem iliskisi, cisim,
mekéan, zaman, kemal, erdem ve erdemsizlikler gibi varlik ve varligin ilisenlerinin
anlasilmasi icin felsefi bir imkandir.

Aragtirma konumuz olan hareket kavram ve problem kapsamui itibariyle genis bir
muhtevaya sahiptir. Bundan dolay1 ¢alismamizda bazi sinirlamalara gitmek zorunda
kaldik. Calismamizin sinirlarinin digina tasmamak i¢in sinirladigimiz bu konulari sonraki
arastirmalar i¢in bir teklif ve Oneri olarak paylagsmay1 gerekli gorduk.

Hareket ve fizik diislincesi temelinde yapacagimiz oneriler

a) Ibn Sina dzelinde yapilacak oneriler

b) Genel hareket diisiincesi baglamindaki neriler olmak tizere iki baslikta ele

alacagiz.

Giris boliimiinde ¢alismamiza gerekge olarak ifade etti§imiz gibi Ibn Sina fizik
diistincesi ile ilgili tilkemizdeki ¢alismalarin yeterli diizeyde olmamasi bu alanda daha
fazla arastirma yapilmasini gerekli kilmaktadir. Bu alana yonelik ¢alismalarin artirilmasi
Ibn Sina felsefi diisiincesinin de biitiinliiklii bir sekilde anlasilmasima biiyiik bir katki
olacaktir.

Calismamizda Ibn Sina’min tafra, kim(n ve atomcu diisiinceye yonelik
goriislerine yer veremedik. Dakiku ’I-kelam olarak bilinen Kelam kozmolojisinin en temel

meseleleri arasinda yer alan bu konular, Ibn Sina’nin keldm kozmolojisine y&nelik
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goriisleri baglaminda kelam-felsefe iliskileri de dikkate alinarak disiplinlerarasi bir
calisma Ornegi olarak arastirma konusu yapilabilir.

Hareket diislincesinin anlasiilmasinda bazi temel kavramlar vardir. Bu kavramlarin
anlasilmas1 6zelde hareket diisiincesini kavranma imkani saglasa da genel bir sekilde
klasik fizik diisiincesinin esasli bir zeminde idrakini saglayacaktir. Bu acidan ibn Sina
fizik diisiincesinin temel kavramlari olan kuvve-fiil, yetkinlik, tabiat, meyil, zaman,
mekan, sonsuzluk kavramlarinin her biri miistakil bir sekilde teori, kavram ve problem
iligkileri dikkate alinarak titiz bir sekilde arastirilabilir. Bu kavramlarin arastirma konusu
kilinmas1 ayn1 zamanda fizik ilminin disipliner yapisin1 da dikkatlere sunacaktir.

Islam diisiince ve felsefesinde siireklilik ve kirilmalarin tespit edilmesi bir takim
mukayeseli ¢alismalarin yapilmasiyla mimkiindir. Islam felsefesinde kurucu bir filozof
olan Ibn Sna’nin sonraki dénemlere olan etkisi mukayeseli calismalar ile tespit edilebilir.

Calismamiza gerekce olarak sundugumuz ibn Sina fizik diisiincesi ile ilgili
calismalarin yeterli diizeyde olmamasi durumunu felsefe ve kelam geleneklerine tesmil
etmemiz miimkiindiir. Bu agidan bakildiginda yukarida teklif ettigimiz konular ve

calisma alanlar1 her Islam filozofu dzelinde ¢alisiimay1 bekleyen konulardir.
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OZET

IBN SINA’NIN TABIiAT FELSEFESINDE HAREKET

Tabiat diisiincesine gore alemde her sey bir degisim igerisindedir. Hareket
diistincesi, alemdeki bu degisimi anlamak i¢in basvurulan kavramlardan biridir. Klasik
fizik teorilerini kapsayan ve rabi‘iyyat tst bashigi altinda tartisilan hareket diisiincesi,
degisime tabi olmasi bakimindan duyulur (majsizs) cismi konu edinmektedir. Cunki
hareket, cismin en genel arazi olarak kabul edilmektedir. Bu baglamiyla cismin tiirleri
hareketin tasiyicisini, cismin ontolojik karakteri hareketin ilkelerini, mekéan, zaman,
hareket ettirici gibi durumlar ise hareketin imkanin1 tartismay1 saglamaktadir.

Islam felsefesinin kurucu isimlerinden olan ibn Sina da bu gelenege uygun bir
sekilde hareket diigiincesine felsefi sisteminde yer vermistir. Konuyu zabi ‘iyyat ya da fizik
meseleleri bashigi altinda etraflica tartisan ibn Sina, hareket diisiincesini kuvve-fiil-
yetkinlik zemininde temellendirmistir. Biitiin degisimleri bu felsefi zeminden hareketle
tartisan Ibn Sina, bu degisimler igerisinde “kuvveden fiile tedrict ¢ikis1” hareket olarak
kabul etmektedir. Ontolojik ve kozmolojik agidan varligin yetkinlesme siireci olan
hareket, sadece bir fizik problemi olarak goriilmemektedir. Ozellikle Tanr1 tasavvuru ile
ilgili tartigmalar agisindan metafizigin; eylem ve fiillerin ilkesi olmasi agisindan da klasik
psikolojinin anlagilmast i¢in sadece bir kavram olmanin 6tesinde bir teori olarak da felsefi
sistemde belirleyicidir.

Anahtar Kelimeler: Hareket, Kuvve, Fiil, Yetkinlik, Tabiat, Nefs.
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ABSTRACT

MOTION IN AVICENNA’S PHILOSOPHY OF NATURE

Our understanding or nature tells uas that everything in the universe is in a state
of change. The idea of motion is one of the concepts that is utilized to understand this
change in the universe. The idea of motion, which is discussed under the title of
philosophy of nature (al-ztabi ‘iyyat) that subsumes all classical physical theories, has as
its subject matter the sensible object (al-mahsiis) insofar as it is subject to change. For
motion is considered to be the most general accident of things. Within this context, the
kinds of bodies make it possible to discuss the bearers of motion, and the ontological
character of things the principles of motion, and such things as place, time, and movers
the possibility of motion.

Ibn Sina (Avicenna), one of the founders of Islamic philosophy, has discussed the
idea of motion at length in his philosophical system in accordance with the tradition he
inherited. Avicenna, who dealt with the subject thoroughly under the philosophy of nature
(al-zabi ‘iyyat) or issues of physics, has grounded the idea of motion on potency, actuality,
and perfection. He discusses all changes from a philosophical point of view and defines
motion as “the gradual process from potency to act”. The concept of motion as the process
of perfection of a thing in terms of ontology and cosmology not only is one of the
problems of physics, but rather as a theory proves to be dominant in discussions pertaining
to the notion of deity in metaphysics, and also plays a role as a principle of action in
classical psychology, especially in Ibn Sina’s thought.

Keywords: Motion, Potency, Actuality, Perfection, Nature, Soul.
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