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SIMGELER VE KISALTMALAR

Bu ¢alismada Mapuge dilinden aktarilan kelimeler biiyiik harflerle ve 10

punto olarak verilmistir.



GIiRiS

Aragtirmanim konusunu Mapuge halki yerli seremonilerinde dini senkretizmin
etkileri olusturmaktadir. Arastirma konusunu altinda Mapuge halkinin en 6nemli
sosyal ve dini uygulamalarindan olan nguillatun ayini barindirdig1 melezlik unsurlar1
acisindan farkli halklar dahilinde incelenmektedir. Arastirma problemi; “Giiney
Sili'nin farkli bdlgelerindeki Mapuge topluluklarinin farkli nguillatun ayinleri
baglaminda Mapuce kimligi yaratim siireci” olarak belirlenmis ve bu baglamda ele
alman cografi bolge giliney Sili’'nin farkli bolgeleri olarak smirlandiriimistir.
Arastirmanin  amaci farkli Mapuge topluluklarinin  nguillatun  baglaminda
karsilastiklar1 melezlik dinamikler ile topluluk tiyelerinin kimlik yaratim siiregleri
arasindaki c¢ok yonlii iliskiselligi agiklamaktir. Arastirma dahilinde katilimin
gergeklestirilmis oldugu farkli nguillatunlar, Mapuge toplumu altindaki kiiltiirel ve
dini melezlesme siireclerinin farkliliklarmi  ve c¢ok boyutlulugunu ortaya
cikartmaktadir. Arastirmada One ¢ikan “senkretizm”, “melezlik” ve “kimlik”
kavramlar1 “karmasa yaklasimi” (Morin, 1995) dogrultusunda ele alinmaktadir. Bu
yaklagim sosyal fenomenlerdeki ¢ok boyutlulugu géz oniinde bulundurmay1 ve tek
ve ortak bir melezlesme ya da senkretiklesme bi¢imi arayisindan uzak durmayi
gerektirmektedir.

Nguillatun, insanla topragin karsilikli iligkiselligine dayanan ve karsilikli alig-
veris, tesekkiir etme-isteme, verme-isteme diyalogundan kaynakli bir ayindir. Yaz
doneminde  gerceklestirilen  nguillatun,  ekinlerin  toplanmasindan  sonra

gergeklestirilen ve saglik, bolluk ve bereketle 6zdeslesen bir ayindir. Mapuge



nguillatunlar1 genelde ortak bir dokuya sahip olmakla birlikte, aralarinda bolgesel
farklilasmalar ve kisisel yorumlamalardan kaynakli bir takim farkhiliklar
goriilebilmektedir. Bu farkliliklar ayin alani diizeninden ayine dahil edilen nesnelere
ve ayini yoneten lidere kadar uzanan bir seri uygulamada gorilmektedir. Mapuce
halkinin bolgeler arasindaki degisen kiiltiirel farkliliklar1 homojen bir Mapuge
kimliginden ve bir kiiltiirel ve dini melezlesme prototipinden bahsetmeyi
olanaksizlastirmaktadir. Ayni1 ayinin katilimcilar1 arasindaki kimlik séylemlerinde

dahi farklilasmalar goriilmektedir.

Mapuce nguillatunlarindaki bu farklilagmalarin altinda Mapuce toplumu
altinda bolgesel kimliklere mensup halklarin tarihi siirecte Hiristiyanlastirma
hareketlerinden etkilenme veya bu siiregleri yonetme bigcimlerindeki farklilar 6nemli
yer tutmaktadir. Mapuge kiiltiirliniin tagidig1 ortak kiiltiirel desenlerine ragmen; tarihi
doniisiimlerden, bdlgesel farklilagmalardan ve kisisel yorumlamalardan o&tiirii
farklilagabilen ayin uygulamalari, deneyimlenen her ritiielin biricikligini ortaya
cikartarak arastirma konusunun ilgi ¢ekici bir alan olarak kalmasini saglamaktadir.
Farkli Mapuce topluluklar1 arasinda gergeklestirilen c¢alisma, nguillatun
geleneklerinin ¢ok sesliligini ve ayin katilimcilarin kisisel yorumlama siireclerinin
farkliligin1 ortaya ¢ikartmaktadir. Kimi topluluklarda geleneksel ritiiel bigimi
korunmaya dair bir ¢aba goriiliirken, kimilerinde senkretizm daha yogun bir sekilde

gozlenebilmektedir.

Tezin ilk boliimiinde, arastirmanin tarihi ve sosyokiiltiirel baglamlastiriimasi
adina, Mapuge toplumunun tarihi ve Mapuge dinselligi konular1 tartisilmaktadir.
Mapugelerin kdkeni, Mapuge topraklarinda Ispanyol fethi ve yayilmaciligi donemi,

Mapuge dini bilesenleri ve evanjelizasyon hareketleri konular1 iizerinde durulan



boliim, nguillatun ayinindeki melezlesme dinamiklerinin anlasilmasi i¢in bir temel
niteligi tasimaktadir. Ikinci boliimde arastrmanin problemi, konusu, amaci ve
yontemi ile aragtirmanin ele alindigi kavramsal ve kuramsal ¢ergevenin tartigmasina
ve arastrmanm arka planma yer verilmektedir. Ugiincii boliimde arastirmanin
metodolojik stratejisi altinda katilimin gerceklestirilmis oldugu iki farkl 6rnek olay
incelemesine yer verilmektedir. Son boliimde ise aragtirmadan elde edilen sonuglar

tartisilmaktadir.



1. BOLUM
MAPUCE TOPLUMU TARIiHi VE DINSELLIiGi

Bu bdliimde Mapuge toplumunun tarihi ve dinselligi ile ilgili konulara yer
verilmektedir. Sirasiyla Mapugelerin kokeni, fetih donemi ve Mapuge dini konular1
ele alinmaktadir. Mapuge dini baslig1 altinda; Mapuge dinselliginin temel bilesenleri,
Mapugce ayinleri, Mapuge toplumunda dini, siyasi ve sosyal otoriteler ve son olarak
da Mapuge dinselligindeki doniisiimiin anlasilabilmesindeki temel faktorlerden olan

Evanjelizasyon hareketleri yer almaktadir.

1.1. MAPUCELERIN KOKENI

Gliney Sili ve Arjantin’in yerli halklarindan Araucanos ya da Mapuchelerin
(Araukanlar ya da Mapugeler) kokenine dair bilimsel tartigmalar gectigimiz ylizyilin
basma dayanmakla birlikte nispeten belirsizligini korumaktadir. Ricardo Latcham,
(1924, El Origen de los Araucanos) Mapugelerin kokenlerinin Sili’nin diger avci ve
toplayict yerli gruplarindan farkli olarak Amazon kokenli Guarani halkina
dayandigin1 ve bu topluluklarin giinlimiiz Sili’si topraklarina gd¢ ederek burada
yerlesik bulunan halklara dil, din ve kiiltiirlerini dayattiklar1 savini ortaya atmustir
(Latcham, 1924’ten aktaran Bengoa, 1996: 12-14). Tomas Guevara (1928, Sobre el
Origen de los Araucanos) ise tam tersine Arjantin Araukanlarmin kdkeninin Sili
tarafindan gerceklestirilmis go¢ dalgalarma dayandigini belirtmistir. Latcham’in go¢
teorisi, bugiin Mapuge halki bazinda Guarani kokenini destekleyen kanitlarin

eksikligi sebebiyle resmi c¢evreler tarafindan tamamen reddedilmistir. Aksine yeni



arkeolojik bulgular, glinlimiiz Sili’si topraklarinin ¢ok eski tarihlerden itibaren
yerlesim yeri olduguna dair kanitlar sunmaktadir ki muhtemelen bolgenin ilk
yerlesimcileri olan bu avci ve toplayict topluluklar, Mapugelerin atalarini

olusturmaktadir (Guevara, 1928’den aktaran Bengoa, 1996: 12-14).

Mapugelerin kokeninin digsal goclere dayandigina baglh teoriler giiniimiiz
arastirmalartyla agilmig olmakla birlikte, Sili’nin glineyinde bulunan Monte Verde
arkeolojik sit alaninda yapilan kazilar sonucu 12.500 yil 6ncesine tarihlenen ve insan
varligini1 kanitlayan buluntulara rastlanmistir (Dillehay, 2004’ten aktaran Millalén,
2006: 43). Yine Monte Verde’de yapilan son ¢alismalar, heniiz derinlikle aragtirilmis
olmamakla birlikte bundan 33.000 yil Oncesine tarihlenen ve insan Kkiiltiiriiyle
iliskilendirilebilecek yeni buluntular sunmaktadir. Bu durumda bundan yaklasik
33.000 y1l 6nce, sonralart “Wallmapu” ya da “Mapuce iilkesi” olarak adlandirilacak
topraklarin ilk sahipleri tarih sahnesine ¢ikmaya baslamistir diyebiliriz (Millalén,

2006: 43, 48).

Tarihi siiregte Mapugelerin kokeni tizerine gerceklestirilen ¢aligmalara goz
atmak gerekirse; giiniimiizde Mapuche veya Araucanos olarak adlandirilan halkm,
isminin kdkeni ve sahip oldugu alt gruplarin siniflandirilmalar: tizerine tarihgiler ve
antropologlar tarafindan getirilen farkli agiklamalara rastlamak miimkiindiir.
Ispanyollar geldigi sirada Giiney Sili ve Giiney Arjantin’de bulunan bu halkin

adlandirilmasi lizerine belirtilen goriisler arasinda karsit pozisyonlar mevcuttur.

Guevara’ya (1925) gore Copiap6 Nehri ve Reloncavi Korfezi arasinda kalan
bolgelerde XVI. ylizyilda Mapuce etnisitesi bulunmaktaydi. Mapugeler kendi

aralarinda; “Picunches”, “Promaucaes”, “Araucanos’ ve “Huilliches” olmak tizere



dort biiyiikk cografi bolgeye ayrilmaktaydi (Guevara, 1925°ten aktaran Boccara,

1996).

Latcham’a (1924, 1928) gore Ispanyollarm geldigi sirada Sili’nin orta-giiney
bolgesinde bulunan halk; “Picunches”, “Mapuches ya da Araucanos” ve

“Huilliches” olarak li¢ gruba ayrilmaktaydi (Latcham’dan aktaran Boccara, 1996).

Faron’a (1956) gore Araukanlar Mapucelerden daha genis bir niifusa sahipti.
Ispanyollar geldigi sirada kuzeyde “Picunche Araukanlari”, merkezde “Mapuce
Araukanlar”, gineyde ise “Huilliches Araukanlari” yer almaktaydi. Faronun
Latcham’dan farki, Mapugelerle Araukanlar1 bir kabul etmeyip, kendi arasinda
heterojen olarak dagilan kiiltiirel kimliklere sahip Picunche, Mapuche ve Huilliche

(Williche) Araucanlarindan bahsetmesidir (Faron, 1956’dan aktaran Boccara, 1996).

Osvaldo Silva (1984) Guevara’nin boliimlemesine besinci bir bdolge
ekleyerek, Araucanlary, “Mapuce etnisitesinin altinda kiimelenen bir kabileler
toplulugu” olarak aciklamistir (Silva, 1984°ten aktaran, Boccara, 1996). Kisacasi,
Faron’a gore Mapuceler kendilerinden daha genis bir halk olan Araukanlarin bir
boliimii iken, Silva ve Guevara’ya gore Araukanlar ortak bir kiiltiire sahip daha genis
bir etnik bir birlik olan Mapugelerin altinda bdlimlenmektedir. Latcham ise

Mapugelerle Araucanlarin ayni halk oldugunu 6ne stirmiistiir (Boccara, 1996).

Carlos Aldunate’ye (1982, 1989) gore ise, Mapio Nehri’nin giineyinde kalan
bolgede kuzey halklarindan Quechualarm dilinde isyanci, vahsi diisman anlamina
gelen “auca” ya da “purum-auca ’lar bulunmaktaydi. Bu isimlendirme, Ispanyollar
tarafindan almmis ve bu bolgedeki halk aucalar olarak adlandirilmistir. Araucano adi

da buradan tiiremistir (Aldunate’den aktaran Boccara, 1996).



Son yillarda gerceklestirilen ¢alismalar, Mapuche ve Araucanos
adlandirmalarinin XVI. yiizyillda Sili’nin orta-gliney bolgesinde bulunan yerli
halklar1 temsil problemi tizerinde durmaya devam etmektedir. Boccara’ya gore tiim
bu smiflandirmalarin en temelinde karsimiza c¢ikan problemlerden birisi, gerek
Mapuche gerek Araucanos isimlendirmelerinin Ispanyollarin geldigi sirada bolgede
bulunan halki temsil edip edemeyecegi sorunsalidir. XVI. yilizyil kaynaklarinda
bolgesel olarak ayrilan etnik gruplara istinaden “Picunches, Huilliches, Puelches,
Pehuenches” adlarma rastlanmakla birlikte “Mapuche” adina higbir sekilde
rastlanmamaktadir. Boccara’ya gore bu kanit eksikligi bolgede yasayan halklarin
kendilerini Mapuge olarak adlandirmadiginin kaniti1 olamayacagi gibi, kendilerini
Mapuge olarak adlandiran bir halkin varligindan s6z etmemize de engel olmaktadir.
Araucano adlandirmasi, Mapuche isminin aksine kaynaklarda ge¢se de, muhtemelen
bolgede yasayan halkin kendine dair bir tanimlamasindan kaynaklanmamaktadir.
Inka  kokenli “auca”  «vahsi»  kelimesinin  Ispanyollar  tarafindan
yayginlastirilmasiyla ortaya ¢ikmistir (Aldunate, 1982°den aktaran Boccara, 1996).
Diego de Rosales’e gore ise, «arauco» kelimesi; «Rag - co», «kil — sup,
kelimelerinin birlesiminden olusarak, killi topraklardan akan sularin oldugu bolgeyi
isareten kullanilmistir (Rosales’den aktaran Boccara, 1996). Bu durumda dahi
Araucanos, kisitli bir cografi bolgedeki halki tanimlamak icin kullanilmistir

denilebilir (Boccara, 1996).

Bu durumda sorulabilecek soru, XVI. yiizyilda “bu bélgede yasayan niifus
kendini ne Mapuche ne de Araucanos olarak adlandirmiyor idi ise, bolgede kimlerin

vasadigidir” (Boccara, 1996). Bu noktada etnolinguistler Adalberto Salas ve Horacio



Zapater; Mapuche, Huilliche, Picunche kelimelerinin tarihgiler ve antropologlar

tarafindan kullanimini tartismaya agmaktadir (Boccara, 1996).

Adalberto Salas (1992) soyle aktarmaktadir:

XVI. yiizyilda, Sili yerli niifusunun bir milyona ulagmakta oldugu tahmin
edilmektedir. Bu niifusun biiylik ¢ogunlugu (600.000 kadari) Bio-Bio ve Tolten
nehirleri arasinda yogunlagsmaktaydi. Bu halkin kendine 6zgii bir isim tasidig ile ilgili
veriler olmamakla birlikte, yabancilar ve istilacilardan farklilasma ve kendini
tanimlama ihtiyact ¢ergevesinde re «gergek» ve che «insan» kelimelerinin
birlesiminden olusan re-che «gercek halk, yerli halk»; ya da mapu «toprak, iilke» ve
che «insan» kelimelerinin birlesiminden olusan mapu-che «yerli halk, {tlkenin
insanlari, topragin insanlari» tanimlamalariyla karsilasilabilmekteydi. Bu mapuche-
reche adlandirmalari, etnik bir gruba 6zel bir isim olmaktan ¢ok, genis bir insan
grubuna istinaden, «yerli» anlaminda kullanilmaktaydi. istilacilarla temas arttikca,
terminolojik ihtiya¢ da artmis ve XIX. yiizyilin sonlarina dogru bu halkin kendisini
tanimlamak i¢in kullandigi bir ad haline gelmistir (A. Salas, 1992’den aktaran

Boccara, 1996).
Salas (1992) Araucanos kelimesinin kokeni ile ilgili sunlar1 aktarmaktadir:

Inka Imparatorlugu askerleri ve yetkilileri, imparatorlugun sosyopolitik
yapilarina dahil edemedikleri yabanci gruplar i¢in purum awka «vahsi diigman,
isyanct diisman» ya da awka «vahsi insan ya da hayvan» tanimlamalarim
kullanmaktaydilar. Sili’de de Maule ve Bio-Bio nchirleri arasinda karsilagtiklari
yerliler i¢in de bu tanimlamayr kullanmislardir (A. Salas, 1992°den aktaran Boccara,

1996).

Bu tanimlama bolgeye gelen Ispanyollar tarafindan duyulmus, kullanilip
yayginlastirilmis ve Araucanos kelimesi, bdlgede bulunan halklar1 tanimlamak i¢in

kullanilmistir (Boccara, 1996).



Bir diger etnolinguist Horacio Zapater’in aktardig: sekilde, donemdeki Cizvit
misyonerlerin kaynaklarma gore XVII. ve XVIII. yiizyillarda bu bdlgenin yerlileri
kendilerini “reche” olarak adlandirmaktaydi. Mapuche adlandirmasinm kullanimi
muhtemelen, XIX. yiizyilda “yerlilerin topraklarina el konulmasi problemiyle”

birlikte ortaya ¢ikmistir (Zapater, 1992°den aktaran Boccara, 1996).

Boccara’ya gore, Mapuce kelimesi, etnik bir gurubu isaret edecek bigimde,
XVIII. ylizyiln ikinci yarisindan itibaren kullanilmaya baslanmaktadir. Bu noktada
Boccara, Ispanyollarmn geldigi sirada bolgede bulunan halklarmn ne “Mapuche” ne de
“Araucanos” degil, “Reche” adini tagidiklarina dikkat ¢ekmektedir. Boccara, XVI.
ve XVII. yiizy1l kaynaklarinda Mapuce ad1 bir kere bile gegmezken, “XVI. yiizyilda
Mapuche ya da Araucanos etnisitesinin varligindan soz etmenin, ii¢ yiiz yillik yerli-
Ispanyol temas ve ¢atisma siireci sonucunda gerceklesmis olan bir etnik kimlik
yaratim stirecinin goz ardi edilmesi” olacagmi vurgulamaktadir. Bu uzun soluklu
“etnogenez” siireci, “Ispanyol safi karsisinda etnik bir birlik olusturan XVI. yiizyil
Rechelerinden XVIII. yiizyil Mapuchelerine doniisiimiin” ifadesidir. Boccara’ya gore
Mapugelerin tarihi ve antropolojik yazimni ile ilgili karsimiza ¢ikan temel problem,
“etnisitenin halihazirda mevcut, verili bir madde olarak algilanmasi” problemidir.
Tiim halklar ve milletler gibi Mapugeler de tarihi siirecin bir iiriiniidiir. Bu durumda
Mapuge nin bir etnik grup olarak ortaya ¢ikisinimn, Ispanyollar ve yerliler arasidaki
iliskilerin ve sosyopolitik yapilarin degisimi sonucunda XVIII. yiizyilin ikinci
yarisindan sonraya denk geldigini belirtmektedir. Mapuce etnisitesi yeni sosyal
mekanizmalara bagl bir sekilde, mevcut kolonyal giiclere karsi bir saf olacak sekilde
kimliksel bir cati1 olarak ortaya c¢ikmistir. Boccara’ya gore Mapuge etnisitesinin

ortaya cikisi, “fethin istenmeyen ve beklenmeyen etkileri” arasindadir. Ispanyollar,



baslattiklar1 fetih stireciyle, “XVI. yiizyil Rechelerinden XVIII. yiizyil Mapuchelerine

bir etnogenez siirecinin” vuku bulmasina sebep olmuslardir (Boccara, 1996).

Millalén’e gore ise, Boccara (1999), Bacigalupo (2003), Mandrini (2004) ve
digerleri “reche” isimlendirmesini yanlis terciime ederek “gercek halk- saf halk”
tanimlamasia gitmislerdir (Millalén, 2006: 33, Dipnot: 40). Millalén’e gore Koloni
donemi Oncesi Mapucge toplumunda “re-che” isimlendirmesi bulunmakta ve biiytlik
olasilikla toplumun geneline isaret edecek bicimde kullanilmaktaydi. Ancak bu
noktada reche konseptinin sosyolingusitik baglamindan ayri kullanilmasi bizi
Mapuge toplumunun Ispanyol fethi éncesi “kiiltiirel saflikla ozdeslestivilen” bir
“pre-mapuche periyoduna” tabi oldugu yanilgisina gotiirecektir. Bu durumda
Mapuce kozmovizyonuna gore mapu «toprak» ve che «insany» kavramlarini
anlamadan Mapuge kelimesinin kdkenini sorgulamak, Mapugce etnisitesinin Ispanyol
fethi sonrasma dayandigi gibi hatali ¢ikarimlara varmayi kac¢milmaz kilacaktir.
Mapugce kozmovizyonuna gore mapu ve che yani toprakla insan karsilikli bir varolus
felsefesine dayanir. Bu noktada che ve mapuyu birbirinden ayirmak ¢ok zordur. Fetih
oncesi etnik ve kiiltiirel olarak birlige sahip bu toplum muhtemelen kendisini kolektif
olarak ortak bir etnonimle yani “Mapuce ismiyle” adlandirmazken, bunun
sebeplerini  Mapuce kozmovizyonunda ve siyasi Orgiitlenmesinde gdrmek
miimkiindiir. Her seyden Once merkezi bir giice bagli olmayan, bolgesel toprak
hakimiyetine dayanan Mapugelerin, farkli bogelerdeki Mapuge topluluklariyla “dini,
spiritiiel ve ekonomik iliskilerine” bagli olarak farkli alt isimler aldiklar1
goriilmektedir. Bunun altinda “kendi kendilerini ve iligskide olduklar: digerlerini
bolgesel kimliklerine gére daha yerel bir seviyede adlandirmalarinin daha islevsel

olusu” yatmaktadir. Bu siire¢ icersinde Mapuge isminin autodenominasyonu “toplum
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tiyelerinin arasindaki iliskilerin kendi olgunlagsma siirecine ve kolektif kimlik yaratim
siirecine” baglh olarak gelismistir. Bu yaratim siireci hi¢ siiphesiz, Mapuce’nin
otekiyle olan siddet-direnis iliskisinden bagimsiz diisiiniilememektedir. Bu iligki
onceleri Inka, sonralar1 Ispanyol istilasinda goriilmektedir (Millalén, 2006: 29, 34-

36).

And Swradaglari’nin iki yamacma kadar uzanan Mapuge varligi, toprak
organizasyonunu kozmovizyonuna gore diizenlemekteyedi. Ispanyollar geldiginde
karsilastiklar1 yerli halki tanimlama ihtiyacina baglh olarak gordiikleri adlandirma
cesitliliginin altinda Mapuge diislince bigimi yatmaktadir. Erken donem kronikgilerin
kaynaklarinda “Puelche” «dogunun insanlar», “Pikunche” «kuzeyin insanlar,
“Lafkenche” «kiymmin veya denizin insanlart (bati yonii)», “Williche” «glineyin
insanlar1» kavramlarina rastlanirken, bu kavramlar Mapuce kozmovizyonuna bagl
cografi oryantasyon fikrini yansitmaktadir. Mapu «alan, toprak» ve che «insan»in
organizasyonu Mapuge kozmovizyonundaki “Meli Wixan Mapu” «dort alany» ya da
dort yoniin ortaya ¢ikisint ve bu topraklarin insanlarmin adlandirmasi sonucunu
ortaya ¢ikarmustir. “Boylece Puelmapu «dogunun topraklarty , Pikunmapu «kuzeyin
topraklaryy, Lafkenmapu «denizin topraklariy ve Willimapu «giineyin topraklariy,
tizerlerinde yasayan Puelche, Pikunche, Lafkenche ve Williche halklariyla birlikte

ortaya ¢tkmistir” (Millalén, 2006: 36-37).

Bengoa'nin aktardigi sekilde; Mapuge halki altindaki tiim bu niifuslar
Mapuce halkinin birer bileseni olmakla beraber, tarihi siirecte, Mapuce etnonimi ile
isimlendirilen Itata ile Toltén Nehirleri arasinda kalan bolgede yasayan halk olmustur
(Harita 1.1). Toltén Nehri ile Chiloé¢ adas1 arasinda yasayan ve Mapuge halklarinin

bir bileseni olan halk, Huilliche ya da Williche ismiyle 6zellesmistir. Ayn1 sekilde
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Cafiete ile Toltén Nehri arasinda kalan bdlgede yasayanlar Lafkencheler;
Mapugcelerin kuzeyinde yasayan halk Picuncheler; And Siradaglar1 Bolgesi ve
oncesinde yasayan halk ise Peuencheler olarak adlandirilagelmistir (Bengoa, 2004:

272).
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Harita 1.1.
Mapuche, Huilliche, Picunche, Puelche, Peuenche Halklar1 Cografi Dagilim

Kaynak: Moulian, 2008a: 310
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Kisaca Mapugeler, Sili’de binlerce yildir siiregelen farkli insan gruplar1 ve
kiiltlirlerin gelisiminin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis bir “yerli halk-millet” olarak
ele alinmalidir (Ruiz, 2008). Mapuge diinyasinin 6zelligi, che ile mapunun iligkisine
bagli olarak bolgeler arasi farklilagsmalaridir. Cografi farkliliklara bagli olarak gelisen
ekonomilerin ve kiiltiirlerin ¢esitliligi, kendini halklarm isimsel, lehgesel ve dinsel
farklilagmalarinda gostermektedir. Mapuge toplumu altindaki kiiltiirel, dini, spiritiiel
ve dilsel tikelliklerin altinda, siyasi giiclin merkezilesmemis olmasi gorilebilir
(Millalén, 2006: 49, 36). Merkezi bir devlet yapisina sahip olmadan, bolgesel
farkliliklara sahip bu haklarin dil, kozmovizyon, diisiince, din, sosyal yap1 ve kiiltiirel
birligi saglamis olmasi, Mapugeler i¢in “géreceli bir homojenlikten” bahsetmemizi
gerektirir (Bengoa, 2004: 270). Ispanyollar geldiginde bugiinkii Sili’nin III. ve X.
Bolgeleri arasin1 ve And Siradaglarinin diger tarafini da kapsayacak bolgede yaklasik
1 Milyon Mapuzungun konusant oldugu belirtilmektedir (Bengoa, 1985 ve
Hernandez, 2003’ten aktaran Millalén, 2006: 50). Bu say1 hi¢ siiphesiz Ispanyollarla
ilk temas sonrasi temel olarak bulasici hastaliklar, daha az Olgiide ise kaybedilen

savaslar sebebiyle diigsmiistiir (Bengoa, 1996’dan aktaran, Bengoa 2004: 273).
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1.2. FETiH DONEMi

Amerika’nm tiim yerli halklar1 arasinda Mapuceler Ispanyol istilasina en uzun
stire direnmis toplumdur (Ruiz, 2008). Fetihten itibaren yaklasik ii¢ yiiz y1l boyunca
devam eden bagmmsizlik basarilarinin sebepleri sosyal ve siyasi oOrgiitlenme
bicimlerinde oldugu kadar, askeri basarilarinda da goriilmektedir. Diger Amerika
toplumlardan Inkalar ve Meksikalilarm aksine Mapugeler, merkezi bir devlet
sistemine sahip degildi. Hiyerarsik bir toplum yapisima sahip olmayan Mapugeler,
binlerce bagimsiz aile grubundan meydana gelmekteydi. inkalar ve Meksikalilarda
Ispanyol istilacilar, imparatoru ele gecirdiginde imparatorlugun da hakimiyetini
garanti altina alirken; bir merkezi otoriteye sahip olmayan Mapugelerde ise,
gectikleri her bolgede birbirinden bagimsiz aile gruplari ile tekrar tekrar savagmak
zorunda kalmaktaydi (Jara, 1971°den aktaran Bengoa, 1996: 37). Mapugelerin i¢
yiizy1l boyunca énce Ispanyol, bagimsizlik sonrasi ise Silili giiglere karsi edindigi
savas basarisinda, tarihi siirecte Inkalara karsi gelistirdikleri savas deneyimi yer
almaktadir. “Onceleri «Inka» yayilimina sonralari ise yeni istiacilar WINGKA" lara”

kars1 savagan Mapugeler i¢in savas bir halk savasina doniismiistiir (Ruiz, 2008).

Arauco Savast ad1 altindaki {i¢ yiiz yillik Mapuge direnisi, Mapugeler i¢in bir
hayatta kalma unsuruna ve kitlesel bazda bir halk savasina doniismiistiir. Savasa

katilanlarmn biiylik cogunlugu savasci olmakla birlikte, pratikte savas¢t ve sivil halk

' WE «yeni», INKA «inka» sozciiklerinin birlesiminden olusan WINGKA kelimesi
«yeni istilact» anlaminda kullamlagelmistir. Onceleri Ispanyol ve Silili giicleri isaret
edecek sekilde kullanilan kelimenin anlami genisleyerek bugiin «Mapuge olmayany

anlaminda da kullanilmaktadir (Ruiz, 2008: Dipnot: 1).
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arasinda bir ayrim bulunmamaktaydi. Tarihsel siire¢ Mapugeleri siirekli olarak savas

durumunda bulunan bir halk olmaya zorlamistir (Bengoa, 1996: 37).

Arauco Savasi’nin baslamasiyla birlikte Mapuceler AYLLAREWE’lerden
FUTRANMAPU «biiyiik topraklar, bolge», ya da WICHANMAPU «miittefik topraklar»
adin1 verdikleri federasyonlar kurmuslardir. Arauco Savasi diizensiz ve siirekli olma
Ozelligi gosterip zamanla yer yer savas ve baris donemleriyle Mapugelerin
topraklarin1 geri kazanimlarina sahne olmustur. Yillarca siiren savastan sonra
Ispanyollar Biobio Nehri boyunca bir sinir hatt1 olusturarak yavasca giineye ilerleme
yoluna gitmislerse de Mapuceler sehirleri, madenleri ve ¢iftlikleri yerle bir ederek
ayaklanmuslardir. 1598-1603 yillar1 aras1 Biobio ile Valdivia arasidaki tiim Ispanyol
sehirleri yerle bir edilmistir (Harita 1.2). 1612-1624 yillar1 arasinda Ispanyollar taktik
degistirerek Biobio smirin1 korumaya cekildikleri savunma savasma ge¢mis ancak
Mapuge topraklarini istila etmeye devam etmislerdir. 1641 yilinda yer yer birtakim
baris anlagmalar1 imzalanmis ve Ispanyollar Biobio nun giineyindeki Mapugcelerin
ozerkligini tanimiglar ancak catigsmalar devam etmistir. 1655, 1723 ve 1769
yillarinda 6nemli Mapuge ayaklanmalar1 yasanmistir. 1793 yili giiney i¢in bir doniim
noktasi olacak, imzalanan “Tratado de Las Canoas” «Las Canoas Antlagsmasi»
Osorno sehrinin  yeniden kurulmasiyla ve Willice topraklarinda Ispanyol

hakimiyetinin tekrar baglamasityla (Harita 1.3) sonuglanacaktir (Ruiz, 2008).

Sili Ulkesi Bagimsizlik Savaslar1 boyunca (1810-1825) ¢ogu Mapugce grubu,
vatansever kanat karsisinda Ispanyollari desteklemistir. Bu destegin altinda
bagimsizlik¢t vatansever kanadin esitlik vaatlerinin altindaki “Sili toplumuna entegre

edici politikalarina olan giivensizlik” yatmaktadir. Nitekim bagimsizlik sonrasi Silili

16



politikacilar ve isadamlar1 da Ispanyollarin yolundan ilerlemis, Mapuge topraklarina
el koyarak “koloni yerlesimcileri ve latifundistalar*” arasinda boliistiirmiistiir (Ruiz,
2008). Mapugeler, Sili Devleti’nin bagimsizligi sonrasinda da 1881 yilina kadar
kendi bagimsizliklarint devam ettireceklerdir. Yeni kurulan hiikiimet 6nce kendi
anayasal problemlerini ¢dzecek, ardindan Mapuge meselesine yonelecektir. Sili ve
Arjantin {lkelerinin bagimsizliklarint kazanmalariyla, Mapuceler de bu iki
cumhuriyet arasinda boliinecektir (Foerster, 2001, Dipnot:8). Bundan sonra Sili
Hiikiimeti, Arjantin Hilkiimeti ile anlasarak sonucunda Mapuge topraklarinin
tamamina hakim olacaklari, “yanlis bicimde Pacificacion de La Araucania (1859-
1882) (Araucania Bolgesi’'nin Pasifikasyonu) olarak adlandirilan kampanyasini”
baslatacaktir. Hem Sili hem Arjantin tilkesi Mapugelerini hedef olan bu kampanya
“Arjantin’de yine yanlis bicimde “Campariia del Desierto” (Col Kampanyast) olarak
adlandirilmistir” ki, istila edilen bolgeler ¢6l1 arazileri degil, yiizlerce yildir Mapuge
toplumunun yurdu olmus topraklardir. 1882 yilinda Araucano Savasi’nin tamamen
bitmesiyle, Sili Devleti Mapuce topraklari iizerinde tam hakimiyet saglamistir (Ruiz,

2008).

2 Biiyiik toprak sahipleri
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Harita 1.2.
1598-1604 Yillar1 Aras1t Mapuce Topraklarn

CONSTITUCISW DEL TERRITORO MapUchE. &)
1578 ¥ 1534 L

\¢

e

PRSP
Teir s Dinpada

Not: Cizgilendirilmis Bolgeler: Ispanyol isgali Altindaki
Topraklar/ Gri bolgeler: Mapuge Topraklar1)

Kaynak: Bengoa, 2004: 289
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Harita 1.3.

1793 Las Canoas Antlagmasi ile
Mapuce-Williche Topraklari1 Uzerinde Saglanan Ispanyol Hakimiyeti

CCLIPACTON RERARA DEL TERRITORIG MAPUCHE
HACH EL SIGLC XVITT FPEACAMOS DEL ALK - 1

Not: Cizgilendirilmis Bolgeler: Ispanyol isgali Altindaki

Topraklar/ Gri bolgeler: Mapuge Topraklar1)

Kaynak: Bengoa, 2004: 315
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“Mapuce topraklarina el konulmasi ve Mapuge kiiltiiriiniin maddi ve manevi
bilesenlerine verilen hasar problemine bir ¢oziim onerisi” olan Salvador Allende’nin
1971 yilinda Ulusal Kongre’ye Onerdigi yasa tasarisi, 1972 yilinda 17.729 sayili
yasaya doniismiis ancak 1973 yilindaki darbe sebebiyle ancak bir yildan az siire
yirtrliikte kalabilmigtir. Diktatorlik yillari, Sili ve Mapuge topraklarinin diinya
kapitalist ekonomisine agilmasiyla sonu¢lanmistir. 1993 yilinda ¢ikartilan 19.253
sayili yeni Yerli Yasast1 “Ley Indigena” ise pek ¢ok yoniiyle tartisilmaya devam
edilmektedir. Mapuge halkinin yasal haklar1 ile ilgili farkindaligi her gecen giin
artarken; geleneksel sosyal Orgiitlenmeler ve longko, machi, ngenpin, werken gibi
geleneksel otoriteler giinden giine uyanmakta ve giderek ¢ogalmaktadir (Ruiz, 2008).
Kisacas1t Mapugeler toprak hakimiyetlerini kaybetmelerinin ardindan; “egitim, asker,
polis ve kilise gibi akiiltiire edici” ve uzun vadede “Sili milletine aidiyet bilincini”

gelistirmeyi hedefleyen politikalara maruz kalmistir (Foerster, 2001).
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1.3. MAPUCE DIiNi

Mapuge dinini, diisiince ya da felsefesini isaret etmek i¢in kullanilan Mapuge
kozmovizyonu kavrami Mapuge toplumunun evreni algilayis ve yasayis bigimini
yansitmaktadir. Dolayisiyla Mapuge evren anlayisi ya da kozmovizyonu; Mapuge
diistincesinin dini, sosyal ve kiiltiirel pek ¢ok boyutunu yansitan bir c¢ati gibi
disiiniilebilir.

Mapuge dinselligi lizerine gergeklestirilen ¢aligmalarin ¢ogunda yogun bir
kavramsal tartigma oldugu goriilmektedir. Bu kavramsal karmasa sorunsalinin altinda
her seyden dnce Mapuce ruhaniliginin bir din olup olmadig tartigmalar1 yatmaktadir

(Curivil, 1995).

Curivil (1995), elestirel okumasina sosyal bilimlerdeki pozitivist yaklagimin
miras biraktigi din kavrami tanimimni sorgulayarak baglamaktadir. Evrimei yaklagima
gore din, li¢ asamada ele alinmaktadir. Animizmle baslayip politeizmle devam eden
siirecin son asamast monoteizmdir. Bu yaklagima gore dinden konusmak; “tek tanri
inancina, mabede, kutsal kitaba, din adamlarina, doktrine sahip bir sisteme”
gonderme yapmay1 gerektirmektedir. Bu bakis agisina goére Mapuge dini bir din
olmaktan c¢ok, evrimlesmemis bir “batil inan¢” sistemi olarak agiklanmaktadir
(Curivil, 1995). XVI. yiizyildaki Mapuge dinselligini, “totemizm” ve “atalar
kiiltiiniin” bir birlesimi olarak ele alan Latcham’a gore bunlardan hicbirinin, “ilahi
bir ibadete benzer hichbir yani bulunmamaktadir” (Latcham, 1924’ten aktaran

Foerster, 1993: 49).
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Donemin bir diger yazar1i Guevara’ya gore de Mapuge dini evrimlesmemis bir

sistem olarak kalmistir (Curivil, 1995). Ricardo Salas’in aktardigi sekilde:

Guevara’nin dedigine gore; yerli halklar; gézlemleme, diisiinme ve soyutlama
yeteneginden yoksun oldugundan, dini kavramlarinda daha iist bir seviyeye yiikselme
ihtimaline sahip olmamiglardir. Uygar insanda goriilen biitlinsel psikolojik islem, yerli

tarafindan gergeklestirilememistir... (R. Salas, 1990’dan aktaran Curivil, 1995).

Bu noktada Curivil ve Salas, Mapuce inancini bir din olarak ele almakta ve
bu dinin bilinyesindeki “farkli inang sistemlerinin” c¢esitliligini vurgulamaktadir.
Salas, Mapuge dini yerine “Mapuce dini evreni” kavramimi kullanmaktadir. Salas’in
Mapuce dini evreni tanimlamasinda; Mapuce dinini doniisiime kapali ve
farklilagmalarin goriilmedigi “monolit” bir yapt olarak ifade etmekten kaginma
cabas1 goriilmektedir. Bu evren igerisinde, ayinsel, sembolik ve ideolojik olarak
birbirinden farklilasan dini uygulamalar yer alir (R. Salas, 1995). Curivil’in belirttigi

’

gibi, Mapuge dinselligi “kiiltiiriin temel omurgasi” etrafinda sekillenmektedir.
Ancak bu omurga topluluktan topluluga ve bdlgeden bdlgeye farkli sekillerde

deneyimlenmektedir (Curivil, 1995’ten aktaran R. Salas, 1995).

Din kelimesinden anladigimizi karsilayacak en yakin kelime, Mapuge dilinde
FEYENTUN olarak belirtilir. Yaklasik olarak “inanc¢lar-inanislar” olarak terciime
edebilecegimiz FEYENTUN, sadece seremoniyel ayinlerle hayata gecirildigi takdirde
anlam kazanir (Curivil, 1995). Mapuge diisiincesi veya felsefesini tanimlamak igin
Mapuge dilinde, RAKIZUAM ve KIMUN kelimeleri yer almaktadir. Binlerce yildir
nesilleri asarak siiregelen Mapuce bilgeligi olarak ¢evirebilecegimiz KIMUN; Mapuge

diistinmesinin, diislincesinin yani RAKIZUAM’m sonucu olarak gelisegelmektedir.
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MAPUCHE RAKIZUAM dogayla biitlinliik temeline dayanir, Mapuce dogal olaylar1

yorumlar.

«Topragin konusmasi» anlamina gelen MAPUZUNGUN (Mapuge dili) dogadan
gelen seslerin, mesajlarin yorumlanmasiyla ve “desifre edilmesi” temeline dayanir
(Marileo, 2007). Mapuzungunun sahibi insan degil, sesleri yaratan topraktir. Kendi
mesajlar1 ve sesleri olan topragin dilini 6grenen Mapuge, yine doganin kendisiyle
iletisim kurabilmek i¢in bu sesleri yorumlayarak kendisinden bir dil yaratmstir®

(Paillalef, Cifuentes ve Garcés, 2008).

Bir arastirma katilimeis1 s6yle aktarmaktadir:

Mapuge dili de doga gibi canlidir. Mapuge dili cografyaya gore farklilasir.
Bunu o cografyanin denizinde, daglarinda, ormaninda goriirsiin. Riizgarin dili bir
dagdan estiginde farklidir, denizden geldiginde farkli. Denizin dalgasi farklidir, gdliin

dalgast ayri. Bu nedenle Mapuge dilinde sesler, tonlamalar degisir.

Mapuge diisiincesi, birbirine karsit ikiliklerin evrensel dengesi fikri lizerine
kuruludur. lyi-kotii zithgmin dengesi; sadece iyi veya sadece kotii degerlerini

asmaktadir (Manquenahuel, 2000).

3Mapuge dili yazisiz bir dildir. SozIii gelenege dayanan Mapuzungun, fetihle beraber
ilerleyen siirecte yazili dile aktarilmistir. Bu aktarim sirasinda sesleri karsilayacak

harfler 6zelinde farkli yazim bi¢imlerine rastlamak miimkiindiir.
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Pablo Manquenahuel, Mapugce diisiincesini sdyle ifade etmektedir:

Mapunche bilgeligine goére her sey; yildizlar, daglar, bitkiler, insanlar ayni
kokten yaratilmistir; hepsi canlidir ve bir giice sahiptir, bu yiizden degerlidir. (...)
Mapuge, evreni dogadan, insandan ve toplumdan ayirmaz. Kendini doganin sahibi,
efendisi hissetmez ¢iinkii onun bir pargasidir. Dolayisiyla bu iligskide ne bir {ist, ne bir
alt bulunur; sadece g¢esitlilik, farklilik vardir. Hayatin harikast da budur. Kozmik
diizen asla homojen degildir, olmayacaktir. Hicbir sey dylesine var olmamustir. Var
olan her geyin varligin dengesini saglamada bir islevi vardir. Mapuge, cesitliligi kabul
ederek bu gesitlilikle birlikte var olan her seye saygi duyarak yasar. Bu nedenle farkli
boyutlarda ve zamanlarda, sonsuz alanlarda hareket eden diger varliklarla paylastig
kutsal bir diinya anlayisina sahiptir. Mapuge diinyasinda yer alan ayinler ve
seremoniler mistik bir anlama sahiptir. Gegmisi, simdiyi ve gelecegi asip meydana
gelirler.  Atalarimiz, dedelerimiz ve babalarimiz yaptig1 icin gerceklestiririz bu

ayinleri (Manquenahuel, 2000).

Dogayla biitiinliik temeline dayanan Mapuce inanis sistemini Grebe, 5 grup
altinda toplamigtir: 1) Tanrilar ailesi ve iyi ruhlar 2) WEKUFE (kotii ruhlar) 3) NGEN

(doganin sahibi ruhlar) 4) Samanizm 5) Cadilik (Grebe, 1993-1994).

Grebe’ye gore bu alt sistemler igerisinde “doga ruhlar:” anlayisi “animizm”,
“animatizm” ve “naturalizm” konseptleri altinda degerlendirilebilir. (Grebe, 1986)
Animizm ya da “spiritiiel varliklara inanis” (Tylor, (1873) 1979’dan aktaran Grebe,
1986); animatizm ya da “dogal varlik ya da fenomenlerin igindeki spiritiiel gii¢
inanct” (El Guindi, 1977; Keesing, 1976’dan aktaran Grebe, 1986) ve naturalizm
“dogal fenomenler icerisinde kisisellestirilmis tanri ya da ruhlara inang”
(Durkheim, (1915) 1965°ten aktaran Grebe, 1986) konseptleri, birbirinden ayrilmasi

cok gii¢ bulanik sinirlara sahiptir (Grebe, 1986).
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Bu noktada Mapuge dini “kozmik, saman, animist, animatist” ve “naturalist”
kokenlerden beslenmektedir diyebiliriz (Grebe, 1986). Mapuge dini ile ilgili tartigma
konularindan birisi de Tanr1 kavrami tizerinedir. Mapuge dinine yonelik “politeizm”
vurgusu yapan yazarlarm (Faron, 1997; Grebe, Pacheco ve Segura, 1972;
Gundermann, 1981°den aktaran Moulian, 2005a) tersine Curivil (1995), tek tanrili*
bir dinden bahsetmektedir. Belirtmek gerekir ki bu tartismalarin altinda Mapuge

dininde Hiristiyan senkretizminin degisken etkileri sorunsali yatmaktadir.

1.3.1. Mapuce Dinselliginin Birkac Bileseni
Mapuge Dinselligi bilesenleri icerisinde Mapuge evren anlayisi, Ilahi Aile,
Ngenechen kavrami, Mapuge ruh anlayisi, Ngen (sahip) kavrami, Atalar kiiltii ve

riiyalar 6nemli yer tutmaktadir.

1.3.1.1. 'Wall Ontu Mapu (Mapuce evren anlayisi)
WALLONTUMAPU, dikey olarak siralanmis farkli boyutlardan olusan Mapuce
evrenini temsil eder. (WALLON: Sonsuzluk ONTU: Tiimlik ya da hiclik MAPU:
Toprak) ONTU, sifir1 simgelerken; ayni anda hem her seyi hem de higbir seyi

kapatan bir kavrami karsilar (Nanculef, 2014).

*Curivil’in belirttigi sekilde, Mapuchenin ilahi varligi isaret etmek igin kullandigi
kendi dili bulunmaktadir. Bu ilahi varlik bir ihtiyar ¢ift olarak kabul edilir. (WENU
FUCHA / WENU KUCHE) Kimi bolgelerde ilahi giiciin adlandirilmasinda ihtiyar cifte
ek olarak WECHE-ULCHAya da (gen¢ adam-geng kadin) rastlanabilmektedir (Curivil,

1995).
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WALLONTUMAPU ya da Mapuge evreni; WENU MAPU, NAG MAPU ve MINCHE
MAPU olmak iizere iic ana boyuttan olusmaktadir. NAG MAPU (insanin bulundugu
yer), KVME NEWEN ve WEDA NEWEN’in (iyi giiglerle, koti giicler) bulundugu
birbirine zit iki boyut arasinda yer almaktadir. Bu boyutlar sirasiyla WENU MAPU ve
MINCHE MAPU’dur. Bu giigler siirekli dinamizmi ile NAG MAPU’daki denge ve

armoniyi saglamaktadir (Marileo, 2007).

WENU MAPU yukaridaki topraklar ya da yukaridaki bosluk anlamina gelir ve
iyi giiclerin bulundugu boyuttur. NAG MAPU asagidaki topraklardir. Insanlarin
yasadig1 ve giinliik hayatin, kiiltiiriin ve toplumun bulundugu yerdir. MINCHE MAPU;
PULLI MAPU ya da zeminin altinda kalan topraklardir. (Yer alt1) Burada olumsuz ya
da olumlu etkiler yaratabilecek “yabanci” gilicler bulunur (Mariméan, Caniuqueo,

Millalén ve Levil, 2006: 276-277).

Armando Marileo WALLMAPU’ nun (tarihi Mapuce topraklar1) yaradiligini

(Sekil 1.1, 1.2 ve 1.3) soyle anlatmaktadir:

Bugiin de eskiden oldugu Mapugeler, WALLMAPU'nun ya da Mapuge
topraklarmmn meydana gelisinden bahsetmek i¢in  PUELMAPU’yu (dogunun
topraklarini) yani giinesi isaret ederler. Sola dogru tam bir daire ¢izdiklerinde Mapuge
topraklarmm tiimiini yani kiltiiriiniin ve doganin temelini isaretlemis olurlar. Doniisii
gergeklestirmek icin o bolgenin en yiliksek dagina ¢ikip, dediklerine gore yer ve gogiin
birlestigi noktaya dogru bakmak gerekir. Tam bir daire tamamlandiginda Mapuge
topraklar1 meydana gelir. Bu doniis hareketi Mapuge danslarinda, seremonilerinde ve
KULTRUNG’un st kismmda (Mapuge seremoniyel davulu) temsil edilir. Mapugce
donerek PUELMAPU’dan dogan giinesin hareketini takip eder; dnce PIKUMAPU’ya
(kuzeyin topraklar1) sonra LAFKENMAPU’ya (denizin topraklar1) ardindan

WILLIMAPU’ya (glineyin topraklar1) ve en son tekrar PUELMAPU’ya yonelir. Bir kez
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Mapuge topragt meydana geldi mi, belirtmek gerekir ki bu alan havada asili
durmamaktadir. Yeryiiziiniin tizerinde goriinen (gokylizii) gibi, altinda da bir temeli
olmasi gerekir. Giines, dogdugu andan battig1 ana kadar, yeryiizii iizerinde adeta bir
RUKA’y1 (ev) Orten bir ¢ati olusturacak bir alan1 gdstermektedir. Yerin altinda kalan
alan, ayn1 gokyiiziindeki alan gibi RALI’ye (Aga¢ gdvdesi — KULTRUNG govdesi)
benzeyecek sekilde (yarim daire seklinde) olmalidir. Buradan da yeryiiziiniin,
gokyiiziine es ancak ters yonde konumlandirilmis MINCHE MAPU denilen bir temelle

desteklendigi fikri dogar (Marileo, 2007).
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Sekil 1.1.

WALLMAPU’nun Olusumu

¥ e g,

Kaynak: Marileo, 2007

Sekil 1.2.
MINCHE MAPU’nun Olusumu

T —

Kaynak: Marileo, 2007

Sekil 1.3.
Uc Boyutlu Mapuce Evreni

WENL MAPT]

BALD MATLT

MIFLIE MAPY

Kaynak: Marileo, 2007

.
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Kultrung’daki Mapuce evreni

Mapuge topraklarinin olusumu, Mapuge kiiltiiriinlin en kutsal simgelerinden biri
olan KULTRUNG’a da kaynaklik eder. Mapuge seremoniyel davulu olan KULTRUNG
Mapuge evren anlayisina dair sembolizmlerle doludur. Bu enstriimanda Mapuce
diisiince sisteminin pek cok 0gesi desifre edilebilmektedir (Sekil 1.4). Bu sistemler
arasinda sunlar yer almaktadir (Marileo, 2007):

a. MELI WITRAN MAPU (Dért yon)

b. Ilahi Aile

c. Yilm Donemleri ve WE — XIPANTU (Mapuge y1l dontimii)

d. Riizgarlar

e. NEWEN (Kuvvetler)

f.  Yapisal Organizasyonlar

Dini organizasyonlar

Sosyal, siyasi ve kiiltiirel organizasyonlar
Dini, sosyokiiltiirel ve siyasi aktiviteler
Dini otoriteler

g. Digerleri (Marileo, 2007).
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Sekil 1.4.
KULTRUNG’un Kisimlari
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Kaynak: Grebe, 1973
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Meli Witran Mapu (dort yon)

KULTRUNG un yiizeyinde gordiigiimiiz ilk ¢izim, Mapuge topraklarin cografi
boliiniisiinii temsil eden dort yonii bir bagka deyisle; “fopraklarin dort bulusmast”™
anlamna gelen “MELI WITRAN MAPU”’yu (Sekil 1.5) sembolize eder (Marileo, 2007).
PUELMAPU: Doguda yer alan topraklar
WILLIMAPU: Giineyde yer alan topraklar

PIKUMAPU: Kuzeyde yer alan topraklar

LAFKENMAPU: Deniz tarafinda yer alan topraklar (bat1 yonii) (Marileo, 2007).

Bu bolgelerde yasayan insanlar da bulunduklari topraklarla isimlendirilirler.

PUELCHE: Dogunun insanlar1
WILLICHE: Giineyin insanlar1
PIKUNCHE: Kuzeyin insanlar1

LAFKENCHE: Denizin insanlar1 (Marileo, 2007).

Ilahi Aile

Mapugelerin yaraticis1 olarak kabul edilen ilahi aile 4 kisiden meydana
gelmektedir: “WENU MAPU FUCHA, (goksel ata), WENU MAPU KUCHE (Gdéksel ana),
WENU MAPU WENTRU (Gogiin geng adami) ya da WECHE® ve WENU MAPU ULCHA
(Gégiin geng kadini)” (Moulian, 2008b). Bu ailenin iiyeleri KULTRUNG ve Mapuge
bayrag lizerinde sembolize edilen temel yildizlarla iligkilendirilir (Sekil 1.5). CHAU
ANTU (Giines baba) gokyiizliniin en biiyliglidiir ve WENU MAPU FUCHA’y1 yani

goksel atayr temsil eder. NYUKE KUYEN (Ay ana), goksel anadir. UNELFE (safak

SMarileo, 2007
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yildizi-Veniis) gogiin geng erkegini, PUNELFE (aksam yildizi-Veniis) gogiin geng

kizin1 simgeler (Moulian, 2008b).
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Sekil 1.5.
MELI WIiTRAN MAPU’ nun ve ilahi Ailenin KULTRUNG’daki Temsili

'I-'I-'i"l-mapu

Flkmupu

Kaynak: Marileo, 2007
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Yilin Donemleri

Mevsimler, KULTRUNG da bulunan dort boliimle sembolize edilir (Sekil 1.6).
PUKEM: Yagmur zamani
PEWU: Filizlenme zamani
WALUNG: Bolluk zamani

RIMUNGEN: Topragin dinlenme zamani (Marileo, 2007).

Riizgarlar

Mevsimler gibi riizgarlar da KULTRUNG da sembolize edilmistir (Sekil 1.7).
PUEL KURUF: Dogu Riizgar1
PIKUN KURUF: Kuzey Riizgar1
LAFKEN KURUF: Deniz Riizgari

WILLI KURUF: Gliney Riizgar1 (Marileo, 2007).
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Sekil 1.6.
Mevsimlerin KULTRUNG’daki Temsili

Trowis
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Kaynak: Marileo, 2007

Sekil 1.7.
Riizgarlarin KULTRUNG’daki Temsili
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Kaynak: Marileo, 2007
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Yedi kathh Wall Ontu Mapu

Mapuge evreni temelde WENU MAPU, NAG MAPU ve MINCHE MAPU olmak
lizere li¢ ana boyuttan meydana gelmekle birlikte bu boyutlar kendi aralarinda
boliinmekte ve 7 katmana ulagilmaktadir. Grebe, Pacheco ve Segura 14 MACHI® nin
bilgileri dogrultusunda olusturduklar1 7 katmandan olusan Mapuge evrenini soyle
aktarmaktadirlar (Sekil 1.8). Mapucelere gore evren boslukta dikey olarak iist iiste
siralanmis katmalardan olusmaktadir. Yaratiliglart zamanin baglangicina dayanan bu
katmanlar, yaraticilarin meskeni olan en iistteki katman 6rnek alinarak azalan sirayla

meydana gelmistir. Sonug olarak “dogal diinya”, “dogaiistii diinyanin bir kopyasi”

olarak yaratilmistir (Grebe vd., 1972).

Bu yedi katmanin kendi aralarindaki gruplagmasi ii¢ ana boyutu meydana
getirmektedir. Ug ana boyut, WENUMAPU (Yukarismin topraklar1 — gokyiizii), MAPU
(Toprak — yeryiizii) ve MINCHE MAPU’dur. (yer alt1). IYi’nin 4 katmant WENU MAPU
ya da MELI NOM WENU (yukarisinin 4 yeri) iyi ruhlar, atalar ve tanrilarm simetrik ve
hiyerarsik 7 olarak bulundugu katmanlaridir. Iyinin 4 katmani kétiiniin iki katmani
olan ANKA WENU ile MINCHE MAPUya tezattir. Bu bdlgeler “WEKUFE adi verilen
kotii ruhlarin ve LAFTRACHE adi verilen ciicelerin” yasadig1 “karanlik, garip ve
kaotik” olarak betimlenen platformlardir. Bu iki zit kozmik alanin siirekli miicadelesi

“1yi ve kotii diializminin sentezlendigi” MAPU’ya (toprak — yeryiizli) yansir. MAPU’da

hem iyi hem kotii bulunur (Grebe vd., 1972).

® Mapuge dini 6nderi

7 Moulian, 2008b.
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Kisacast Mapuge kozmik anlayisi diialist ve diyalektiktir. WENU MAPU sadece

iyinin (tez), ANKA MAPU ve MINCHE MAPU sadece kétiiniin (antitez), MAPU ise hem iyi

hem de kétiiniin (sentez) bulundugu katmanlardir. Bu sentez bir flizyon degil, dinamik

bir karst karsiya gelistir. Bu karsit giiglerin kutuplulugu kozmik dengenin saglanmasi

i¢in gereklidir (Grebe vd., 1972).

MACHI’nin REWE ® ’sindeki basamaklar, evren katmanlarini temsil eder.
Basamak sayis1 kimi yerlerde 7 kimi yerlerde 4’tiir. 7 basamakli REWE tiim evreni; 4
basamakli REWE ise MELI NOM’u (yukarismin dort yeri) temsil etmektedir (Grebe
vd., 1972). Evrenin iist iiste siralanan 7 kozmik basamagi anlayisi, Hindistan, Orta
Asya ve Antik Yakin Dogu inanislarinda da yaygindir. Giiniimiizde bu konsept,
Sibirya Tatarlari, Yakutlar ve Orta Asya’nin ve Kuzey’in ¢esitli kiiltiirlerinde
goriilmektedir. Baz1 Mogol gruplarinda ise bu say1 3 ya da 4 olarak bilinmektedir

(Eliade, 1960 ve Eliade, 1991°den aktaran Grebe vd., 1972).

MACHI, fiziksel olarak bu basamaklarin iizerinde yiikseldikge WENU MAPU’ya
dogru vyiikselir, bu kutsal alanlarla ve orada yasayan giiclerle iletisime gecer
(Moulian, 2008b). Kimi zaman MACHI’nin REWE’sinin birka¢ basamagi yerin altina
gomiiliir. Bu say1 MACHI nin giicliniin kaynaginin yer altindan ya da yeriistiinden

geligine gore degisir.

8 REWE; basamakl1 ahsap bir heykel ile Mapugce kutsal agaclari, bayraklar ve
sunaklarin birlesiminden meydana gelen, Mapuche altari. REWE nin olusumu

bolgeler aras1 farklilik gosterebilir.
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NGUILLATUN sirasinda REWE etrafindaki rittiel doniisleri “WALLONTUN
denilen kozmik doniisii” sembolize etmektedir. WALLONTUN Mapuge diisiincesinin
temelini olugturmaktadir (Moulian, 2008b). Ayni sekilde, REWE etrafindaki 4 tam

doniis, ilahi aileyi ve Mapuge diinyasinin 4 boyutunu temsil eder (Marileo, 2007).
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Sekil 1.8.
Grebe, Pacheco ve Segura’nin 14 Tanmiktan Aktardiklan

Mapuce Evreni Katmanlan
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Kaynak: Grebe vd., 1972
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1.3.1.2. Ilahi Aile

Mapugcelerin yaraticis1 olarak kabul edilen ilahi aile 4 kisiden meydana
gelmektedir. WENU MAPU FUCHA, (goksel ata), WENU MAPU KUCHE (Goksel ana),
WENU MAPU WENTRU (Go6giin geng adami) ya da WECHE ° ve WENU MAPU ULCHA
(Gogilin geng kadini). Bu ailenin iiyeleri KULTRUNG ve Mapuge bayragi lizerinde
sembolize edilen temel yildizlarla iligkilendirilir. CHAU ANTU (Giines baba)
gokyliziiniin en biiyligiidiir ve WENU MAPU FUCHA’y1 temsil eder. NYUKE KUYEN
(Ay ana) goksel anadir. UNELFE (safak yildizi-Veniis) géglin geng erkegi, PUNELFE
(aksam yildizi-Veniis) gogiin geng kizin1 simgeler (Moulian, 2008b).

[lahi aile (KUSE — FUCHA— ULLCHA — WECHE) farkli isimlendirmeler de
alabilir. ELMAPUN (yeryiiziiniin ve doganin yaraticist), ELCHEN (insanlarin yaraticisi
ve sahibi), NGVNEMAPUN (kendi iradesiyle topragin devamliligini saglayan),
NGVNECHEN  (kendi iradesiyle insanligm devamliligmni  saglayan) bu

isimlendirmelerdendir (Marileo, 2007).

1.3.1.3. Ngenechen kavramm
Mapuge dininin tek tanrili m1 yoksa ¢ok tanrili mu Ozellikler sergiledigi
Mapuce yazininda kafa karisiklig1 yaratmis goriinmektedir (Foerster, 1993: 71). Bu
kafa karigikliginin sebebi NGENECHEN konseptinin aldigi farkli isimlendirmeler
olarak goriinmekle birlikte; esasinda ¢ok daha temelde iki farkli diinya goriisiiniin
(Hiristiyanlik - Mapuge Dini) “birbirine terciime edilmesi” (Alonqueo, 1979’dan
aktaran, Foerster, 1993: 71) cabasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bir diislince kanadina gore

Mapuge dini politeist ozellikler sergilerken, diger kanat buna goriise daha Mapuce

 Marileo, 2007
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dininde yaratic1 bir Tanr1 kavraminin varliginin sorgulanmasindan hareketle karsi
cikmaktadir.

Kimi Mapugelere gére NGUNECHEN Hiristiyan Tanrisi ile ayni sey iken
kimilerine gore ise farklt Mapuge ruhlarmnin bir birlesimidir (Lincomil, 1989’dan

aktaran Bacigalupo, 1995-1996).

Marileo’nun belirttigi gibi bugiin, “ELMAPUN, ELCHEN, NGUNECHEN,
NGUNEMAPUN ve KUSHE, FUCHA, ULLCHA, WECHE” adlandirmalar1 seremonilerde,
“iyiyi ¢agirmak i¢in” telaffuz edilir (Marileo, 1994°ten aktaran Bacigalupo, 1995-
1996). Ricardo Salas, da bu ilahilerin isimlerinin dogaclama olarak telaffuz

’

edildigini; bazen “aymi tanrmmin farkli isimleri” olarak da kabul gordigiini
vurgulamaktadir. Bu durumda bu ilahi varliklarin 6zellikleri birbirine gegmektedir.
Salas’a gore glincel NGUNECHEN konsepti, farkli sembolizmleri ic¢inde
barmdirmaktadir. Yiice varlik tek kabul edilirken; hayat1 veren, insanin ve topragin
yaraticisi; gOkylizii ve yeryliziindeki farkli yasamlarin yaraticisi, bilgeligin
tavsiyelerin ve faydalarin vericisi, insanin aydinlaticis1 ve koruyucusu ayni anda

yasli-genc-kadin ve erkek olanla 6zdeslesmektedir (R. Salas, 1994’ten aktaran

Bacigalupo, 1995-1996).

Alonqueo’ya gore ise politeizm-monoteizm tartigmalariin altindaki problem
birbirine terciime edilmeye ¢alisilan iki farkli evren anlayisidir (Alonqueo, 1979°dan

aktaran Foerster 1993: 71).

Mapuge halkr yaratict kelimesi yerine sahip kavramini kullanmamaktadir.
Ancak Kronikgiler ve yazarlar NGENECHEN kavramini Tanr1 olarak gevirmislerdir. Bu
yiizden kelimenin kullaniligini genisletip, Su Tanrisi, Giines Tanrisi, Toprak Tanrist

olarak kullanarak Mapuge halkinin ¢ok tanrili bir inanisa sahip oldugunu o6ne
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siirmiiglerdir... Farkli isimlendirmeler altinda ortaya ¢iksa da, Mapuge igin tek bir

yaratici Tanr1 vardir (Alonqueo, 1979’dan aktaran Foerster 1993: 71).

Juan Nanculef de Mapuge dininde birden fazla tanri oldugu goriisiine

’

“Mapuce dinselligini kaliplastirdigi” igin itiraz etmektedir (Nanculef, 1990’dan
aktaran Foerster 1993: 72). Domingo Curaqueo ise daha temelde Mapuge
kutsalliginin ~ “Hiristiyanlarin - kabul ettigi  gibi tek bir Tanrt diisiincesiyle”
bagdastirilmasmna karsit ¢ikmaktadir. NGENECHEN tek bir Tanr1 olarak
anlagilmamalidir ¢linkii bahsi gegen terctime “Cizvitler tarafindan dinlerini 6gretmek

igin ve evrensel bir tek tanrt diisiincesinin oldugunu anlatabilmek igin

gerceklestirilmigtir” (Curaqueo, 1989°dan aktaran Foerster, 1993: 72).

1.3.1.4. Newen-Pellii-Am
Foerster, Marileo’nun taniklig1 dogrultusunda Mapuge ruh anlayisina dair ii¢

kavrami (NEWEN, PULLU ve AM) agiklamaktadir (Foerster, 1993: 64-66).

Newen

Kelime olarak «glig» anlamina gelir. Bu giicler KUME NEWEN (iyi gli¢ler) ve
WESA NEWEN (kotii giicler) olarak ayrilir. KUME NEWEN; insana ve dogaya hayat
veren “gidayr” simgeleyen bir terimdir. CHAUNGENECHEN tarafindan “iiflenen
ruhani  gidadir” (Marileo’dan aktaran Foerster, 1993: 64). “Mapuce, tiim
hayvanlarin, bitkilerin, nehirlerin, daglarin ve insanlarin onlara hayat ve besin
kaynagi olan bir ruha sahip oldugunu kabul eder” (Marileo’dan aktaran Foerster,
1993: 64). Bu anlayis, Mapuge’nin “dogal ¢cevreye neredeyse kutsal sayilabilecek bir

saygt duymasini” zorunlu kilar (Foerster, 1993: 64). Diger taraftan WESA NEWEN;
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kotii giiclerdir. KUME NEWEN veya WESA NEWEN ve “insamin i¢inde bulunabilir ve

degismesine neden olabilirler” (Marileo’dan aktaran Foerster, 1993: 65).

Pellu ya da Pulli

“CHAUNGENECHEN kaynakly bir diger ruhtur. Insam kotiiliiklerden korumak
icin yeryiiziinde yasayarak ona eslik eder” (Marileo’dan aktaran Foerster, 1993: 65).
Marileo ayni zamanda PULLUy1 toprakla, “lizerine basilan ve ¢alisilan toprakla ve
topraktan gelen giic ya da NEWEN’le” Ozdeslestirmektedir (Marileo’dan aktaran
Foerster, 1993: 65).

Bir diger Mapuge diisiiniirii Nanculef ise PULLU iizerine sdyle belirtmektedir:

Biz Mapugelere gore PULLU, Katoliklerdeki ruh anlayisi gibi maddesel
olmayan bir yapiya sahip degildir. Mapugelere gore PULLU, toprakla iligkilendirilir;
adeta topragin yiizeyi gibidir. Olduke¢a ince ancak maddeseldir. Mapuge dilinde renkli
topraklar anlamma gelen ‘KELU PULLU® deyisi ya da cenaze téreni sirasinda Sliiye
veda etmek icin sarf edilen ‘simdi toprak gibi olacaksin’ anlamma gelen ‘FUELA
PULLU GETAUYMI" s6zii cok yaygindir (Nanculef, 1990°dan aktaran Foerster, 1993: 65,

Dipnot: 15).

Her insana 0zel olan kendi ruhudur. “Gériinmeyen ya da viicutsuz bir
bendir.” Varhigr “KUME NEWEN tarafindan yaratilir ve KUME PULLU tarafindan
korunur”. Bir kisi 6ldiigiinde “4AM’1 viicudundan ve KUME PULLU ‘dan ayrilir. Diger
boyutta bu AM, KUME NEWEN sayesinde atalarin ruhu olarak varligina devam

edebilir” (Marileo’dan aktaran Foerster, 1993: 65).
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Latcham AM ve PULLU’y1 oliiler kiiltiiyle 6zdeslestirmistir. Buna gore yeni
Olmiislerin ruhunu (AM) memnun etmek i¢in 6zel bir ¢aba gosterilir. AM, cesedin
yaniklarinda bulunur, ev toplantilarma, bayramlara katilir. Boyle durumlarda
hayvanlarin bedenlerine biiriinerek goriinebilir. Yasayanlara zarar vermelerinin
onlenmesi igin adlarina sunaklar konur. Oliiniin anis1 canli oldugu siirece AM’1n daha
uzaklagmamis oldugu kabul edilir. Akrabalarinin riiyalarinda ve diisiincelerinde
kendini gostermeye devam eder. Hatiralar silinmeye baslandiginda bu AM “éliilerin
topragina ya da PULLUya doniisen ruhlarin topragina dogru uzaklagmistir”.
Bundan sonra sadece arada bir topragi ziyarete gelirler. Mapugeler bu ruhlarin ya da
PULLU’lerin dogaiistii giliclerle donatilmis olduguna inandiklarindan, seremoniler
onlar1 yatistrma ve giiclerinin hayattaki nesillerinin hayrina aranmasimni saglamak

amacina yoneltilir (Latcham, 1924’ten aktaran, Foerster, 1993: 65-66).

Nanculef’in aktardig1 sekilde Mapugeler i¢in AM; “asili kalmis bir hava,
dagilan ve doniisen bir bulutsuluk” olarak kabul edilir; “Sanki biri varlik, digeri
yokluk olan iki zaman varmiscasina” (Nanculef, 1990°dan aktaran Foerster, 1993:

66).

1.3.1.5. Ngen kavrami
NGEN kavrami bizi Mapuge diisiincesi ile ilgili 6nemli ipuglar1 verir. Kelime
anlam1 olarak varlik, sahip olarak terciime edebilece§imiz NGEN, “birlikte
kullanildigr varlik ya da ismin sahibi olan varlig1” isaret eder. NGENKO: Suyun
sahibi varlik, NGENPIN: Soziin sahibi gibi (Augusta, 1916’dan aktaran, Foerster,

1993: 66).
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Doga giiclerini ve ayak basilan topraklar1 bu varliklarda iligkilendirilen
Mapugeler i¢in dogada gerceklestirilecek eylemler i¢in bu varliklardan izin
almmalidir. Ornegin agactan kopartilacak bir yaprak icin o agacin NGEN’inden, ya da
ilk kez girilecek bir bolgeye adim atmadan 6nce yine o topragin NGEN’inden izin

alinir.

Alonqueo’ya gore NGEN; “Yaratanla yaratilan arasindaki birligi saglar,
varatim zinciri arasindaki bir baglantidir” (Alonqueo, 1979°dan aktaran Foerster,

1993: 66).

1.3.1.6. Atalar

Mapugce dinselliginde Atalar kiiltii ¢ok biiyiik bir yer tutmaktadir. Atalar ¢ogu
zaman insanlarla ilahiler arasinda iletisim ve “arabuluculugu” saglayan kendilerine
kutsallik atfedilmis varliklardir (Faron, 1964°ten aktaran, Foerster, 1993: 74). Atalar
riiyalar aracilifiyla veya ayinler esnasinda, yasayan nesilleriyle iletisime gegebilir ve
gelecekten haber verebilirler. Gergeklestirilecek ayinler de atalar tarafindan riiyalarda
belirtildigi sekilde organize edilir.

Faron’un aktardigi sekilde; Atalar, diger ilahilerle birlikte yeryiiziinii
gezerlerken “Siirekli olarak yasayan nesillerine yardim etmek, onlari korumak igin
dikkat halindedirler”. Bu karsilik iliskisi igerisinde yasayan nesillerin gorevi ise,
geleneklere saygi duymak (ADMAPU), devamini gerceklestirmek ve “atalarin sonsuz
huzurunu” saglamaktir (Faron, 1964’ten aktaran, Foerster, 1993: 74). Faron’a gore;
“Atalar, Mapuge toplumunun en oénemli birlestirici unsurudur” (Faron, 1969’dan

aktaran, Foerster, 1993: 74).
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1.3.1.7. Riiyalar (Pewma)

Mapuge inancinda Riiyalar (PEWMA) “oObiir topraklarda, hayati yeniden
tireten ya da temsil eden” platformlardir. Riiyalar, atalarla kurulan iletisimin
kanalidir. Riiyalar araciligi ile insanlarm hayatlarinin gidisatin1 yonlendirmeleri i¢in
gelecekten haberler, mesajlar, tavsiyeler ve ¢oziim Onerileri iletilir (Marileo, 2007).
Riiya mesajlar1 bir takim semboller araciligi ile gelebilir. Renkler, hayvanlar,
konugmalar araciligi ile gelebilen bu mesajlarin yorumlanmasina da ¢ok biiylik 6nem
atfedilir. Mapuge toplumunda riiya yorumlama kapasitesine sahip kisilere PEWMAFE
ad1 verilir. Mapuge kadinlar1 ayinler esnasinda bellerine dolayacaklar1 kusagin
desenini ve renklerini riiyalarinda gordiikleri bicime gore kararlagtirirlar. Gordiikleri
renk ve desen kendi ruhlarina en uygun olanidir ve ayin esnasinda miimkiin olan en
yilksek kuvvetin (NEWEN) saglayacaktir. Ayni sekilde ayinler esnasinda takilan
takilarin da tasarimi riiyalarda goriilir. Ayin takilar1 gibi ayinlerin detaylar1 da

riiyalarda goriilebilir. Riiyalar bir bilgi iletim kanalidir.

1.3.2. Mapuge Ayinleri

Mapuge toplumu, dogayla ve kutsallariyla olan iliskiselligini seremoniler
araciligi ile diizenlemektedir. Mapuge toplumunda bulunan sosyal-dini seremoniler
arasinda, ELUWUN (cenaze seremonisi), WINOL TRIPANTU (Mapuce yeni yil),
MACHITUN (MACHI tarafindan gergeklestirilen sifa ayini), GEIKUREWEN (REWE
dikimi), LAKUTUN/KATANKAWIN (isim koyma seremonisi) ve NGUILLATUN

(tesekkiir etme, isteme ve geri verme ayini) one ¢ikmaktadir.
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1.3.2.1. Eluwun

Mapuge cenaze seremonisi olan ELUWUN’da amag, Olen kisinin “gercek bir
oliiye bir Ata’ya” ddniismesini saglamaktir (Foerster, 1993: 89). Oliim gerceklestigi
zaman, ruhun gilizergah1 belirsizdir. Kotii giicler tarafindan ele gegirilebilir. Bu
ritlielin amaci; ruhun, yukaridaki topraklara zorluk ¢cekmeden ulagmasini saglamaktir
(Faron, 1969 ve Grebe’den aktaran Foerster, 1993: 89). Burada 6liiniin akrabalarina
“Oliiyii 6vme, onceki nesilleriyle ve evlilik yoluyla bagl oldugu soy agaciyla
baglantisimi kurma ve atalara dua ederek, oliintin kotiintin gii¢lerden kurtulmasint
saglama” gorevi diiser (Faron, 1969°’dan aktaran, Foerster, 1993: 89).

Insan konumunu birakan 6lii, WENU MAPU’ya (yukarisinin topraklar1) kesin
olarak gecis yapar. Oliimii gerceklesen Ata, yaraticilarla ve insan dis1 giiclerle
birlikte yasarken, hi¢ siiphesiz yasayanlarin zihinlerindeki dongiisiiyle, insanlarla
baglantida olmaya devam etmektedir. Yasayanlar da “kutsallik” ile “insanlik”
durumlarinin ikisinde birden sahip atalarina sunaklarda bulunur. Atalar, kutsallarla
insanlar arasinda “arabuluculuk” goérevini yerine getirir, “insanla, insan disi

arasindaki senteze” doniistirler (Foerster, 1993: 89).

1.3.2.2. Wiiol Tripantu
WINOL TRIPANTU (WINOL: Donmek TRIiPAN: Cikis ANTU: Glines) «Giinesin
cikiginin geri donilisii» ya da WETRIPANTU (WE: Yeni TRIPAN: Cikis ANTU: Giines)
«Glinesin yeniden ¢ikisi» Giiney Yar1 Kiire’de giinlerin yeniden uzamaya
baslamastyla kutlanan Mapuge yeni yilidir. 23 Haziran’1 24 Haziran’a baglayan gece
gerceklestirilen bu seremonide, kiiltlirel oldugu kadar dini 6geler de yer alir. Aile

iiyelerinin bir araya toplanmasi ve KIMUN’un yani bilgeligin nesiller arasinda
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aktarilmasiyla sabaha kadar siiren bu gecede yer yer ayinler gerceklestirilir. Bir
seremoni yoneticisi Oonderliginde atalara dua edilir. Yeniden baslangici sembolize
eden bu gecede, kisinin ruhunun temizlenmesi ve yeni dongiiye saf bir sekilde
baslayabilmesi icin, safak vakti akar bir suyun altinda yikanilir. Giinesin yeniden
dogusu, temizlenmis bir sekilde beklenir ve biitiin yil i¢in iyi dilekler istenir

(Kaynak: Saha galigmast).

1.3.2.3. Machitun

Hastaliklarin iyilestirilmesi i¢in ruhani-dini Onder MACHI tarafindan
toplulukla birlikte gerceklestirilen ayinlerdir. MACHITUN XVII. yiizyildan itibaren
Ispanyol sivil ve dini otoriteleri tarafindan sert bir sekilde baski altina alinmaya
baslanacaktir (Dougnac, 1981°den aktaran, Foerster, 1993: 101-102). Foerster, saman
sifa ayinini {i¢ baslhik atinda toplamaktadir; a) kotii’niin teshisi b) kotli’niin
kovulmasi, c¢)iyilesmenin dogaiistii a¢iga ¢ikisi. Bu siireclerden her birine “dogaiistii
gli¢ler” miidahil olur (Foerster, 1993: 104).

MACHI, hastalig1 teshis etmek i¢in bazi yontemlere bagvurur. Bu yontemler
arasinda hastanin seffaf bir kapta getirilen idrarin incelenmesi gibi, hastanin ya da
yakinlarmin etraflarinda gozlemledikleri esrarengiz isaretlerin (¢atida bulunan ates
kiilleri, hayvanlarin kaybolmasi, evin yakinlarinda bulunan ¢iiriik yumurtalar gibi)
yorumlanmasi ve ilahi giiclerin vahiyleri bulunur (Gutiérrez, 1987’den aktaran

Foerster, 1993: 104).

Hastalik bir kisinin igerisinde ortaya c¢ikmasina ragmen, tiim topluluk

iiyelerini etkileme 0Ozelligine sahiptir. Boylece ailenin ve toplulugun tiim iyeleri
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hastalikla temas igersindedir (Kuramochi’den aktaran Foerster, 1993: 102, Dipnot:

11).

Aksam karanliginda baslayan MACHITUN, kotii giiglerin ortaya ¢iktigi gece
karanliginda en yogun halini alir. MACHI, boylece kendi ortaminda koti giiclerle
temas ederek onlarin {istesinden gelebilir. Oncelikle kisinin fiziksel bedeninden
hareketle yola ¢ikan bati tibbinin aksine Mapuge tibbi, ¢ikis noktas: olarak ruhani
bedeni alir. Mapuge dilinde “I7i Pvilv fey ta kutrankey, feypieyifi mu (Hastalanan

ruhtur)” denir (Chihuailaf, 1999: 81).

1.3.2.4. Geikurewen
Mapucge atlar1 olan REWE’nin 4 yilda bir gergeklestirilen degisimi igin
(Marileo, 2007) ya da yeni bir REWE’nin dikilmesi i¢in gerceklestirilen ayindir.
REWE «saf-temiz yer» anlamina gelir ve MACHI’nin giicleriyle ve atalariyla baglant1
sagladig1 yerdir. Bu ayin MACHI nin gii¢lerinin yenilenmesi veya yeni bir MACHI i¢in
REWE dikiminin gerceklestirilmesi i¢in yapilir (Cofia, 1995°ten aktaran, Quidel,

1998).

1.3.2.5. Lakutun/Katankawin
Yeni dogan bebeklere GUI «isim» koyma seremonisi; erkek ¢ocuklar igin
LAKUTUN, kiz cocuklar i¢in KATANKAWIN admni alir. Genel olarak isimler,
dedelerden torunlara doniistimlii olarak aktarilir. Boylece isimler, soylar boyu devam
ettirilerek isimsel bir kimlik yaratilir. LAKUTUN ve KATANKAWIN seremonisinde
sunaklar gergeklestirilerek, ilahilerin ¢ocugun gelecegi i¢in yardim etmesi ve ismini

devraldig1 atasinin ozelliklerine sahip olmasi adia dualar edilir. LAKU 6ldiigiinde,
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hayattaki LAKU nun kisiligi araciligi ile yasamaya devam eder. Olen LAKU, yasayan
LAKU ile riiyalar vesilesiyle iletisime gecer ve ona tavsiyelerde bulunur (Foerster,

1993: 91).

1.3.2.6. Nguillatun

Arastirmanm konusunu olusturan NGUILLATUN ' istemek, dua etmek,
tesekkiir etmek, vermek ve almak eylemlerinin gerceklestirildigi ayini ifade
etmektedir. Dogayla ve ilahi giiclerle karsiliklilik iligkisine ve dengeye dayanan
NGUILLATUN, topluluk iiyelerinin bir seremoni sefi ya da MACHI Onderliginde ilahi
giiclere sagladig1 yararlar i¢in tesekkiir etme, onlardan toplulugun iyiligini isteme ve
sunaklar ve kurbanlar aracilig1 ile verme eylemlerine dayanir. Boylece ilahi ve dogal
giiclerle karsilikli bir denge ve alip-verme iliskisi kurulur. Kimi bolgelerde 4 yilda
bir kimi bolgelerde her yil gergeklestirilen NGUILLATUN, Mapuge diinyasinin sosyal
ve dini oOrgilitlenmesinin temsil edildigi en 6nemli ayinlerindendir. Yaz donemine
denk gelen NGUILLATUN, ekinlerin toplanmasindan sonra gerceklestirilen ve saglik,
bolluk ve bereketle ozdeslesen bir ayindir. Ug ya da dort diin siirebilen
NGUILLATUN‘da topluluk tiyeleri, varsa ektikleri ve bigtikleri iiriinlerden dogaya ve
ilahi giliclerine sunarak tesekkiirlerini gerceklestirir ve gelecek yil veya donem igin
bereketin devamini isterler. NGUILLATUN ayni zamanda deprem, volkan patlamast,
kuraklik gibi dogal afet donemlerinde dogal gliglerin sakinlestirilmesi i¢in de

gergeklestirilebilir. (Kaynak: Saha ¢alismast)

10 Alonqueo’ya gdre NGUILLAN: Istemek-Dua etmek, ayn1 zamanda satin almak-
o0demek; TUN: almak anlamlarma gelir (Alonqueo, 1979’dan aktaran Moulian, 2012:

328).
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1.3.3. Mapuce Toplumunda Dini, Siyasi ve Sosyal Otoriteler

Lonko: LONKO kelimesi Mapuce dilinde bas anlamima gelir. LONKO, Mapuge
halkinin bast olan siyasi ve sosyal otoriteleri simgeleyebildigi gibi; her aile

toplulugunun basi da kan bagi olan ailesi tarafindan LONKO olarak adlandirilabilir.
Ulmen: Ekonomik ve politik giice sahip kimse.

Toki: Sadece savas zamanlarinda gegerli olan ve se¢imle belirlenen en yiliksek askeri

Onder.

Cacique: Yerel liderlere fetih sonrasinda ispanyollar tarafindan konulmus olan dis

kokenli bir isimlendirmedir.

Machi: Toplulugunun maneviyatindan ve sagligindan sorumlu kisi. Sosyal ve dini
otorite. Ozellikle transa girme ile 6zdeslestirilen MACHi’lerin rolii cografi konumuna

ve topluluklarma gore degisebilmektedir. Kadin ve erkek olabilirler.

MACHI antropoloji yazinina “saman” olarak terciime edilmistir, ancak sifaciligin

yani sira dini 6nder olmasi ile 0ne ¢ikmaktadir (Curivil, 1995, Dipnot: 20).

MACHI bir nevi “yorumlayici” gibidir. Toplulugu igerisinde meydana gelen her
seyden haberdardir. Giiniimiizde riiyalar da dahi olmak toplum icerisinde meydana
gelen her sey MACHI tarafindan yorumlanir ve anlamlandirilir (Nakashima, 1990’dan

aktaran, Foerster, 1993: 102, Dipnot: 12).

MACHI inisiasyon siireci, uzun ve zorlu bir yolculu olarak ¢ok erken yaslarda
baslamaktadir. Bir kisinin MACHI’lige ¢agris1 ilahi gili¢ler tarafindan, PERIMONTUN

(goriingtiler) ya da PEWMA (riiyalar) aracilig ile iletilmektedir. MACHI olma ¢agrisini
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alan kisi, bu cagriya uymazsa psikolojik ve fiziksel dengesizliklere maruz kalarak
hastalanmaktadir. Cagr1 kabul edildigi anda, MACHIlige hazirhk siireci

baslamaktadir.

Ngenpin: Soziin sahibi anlamina gelen NGENPIN; tecriibe, bilgelik, RAKIZUAM sahibi

genellikle ihtiyar kisileri tanimlar.

Werken: Mesajc1 anlamma gelir. Mapuge diisiincesinin ileticisidir. Toplulugun
sozciistidiir. Eski zamanlarda LONGKO’lar arasi iletigimi saglamak iizere uzun

mesajlar ezberleyen ve ileten kisiler olmuslardir.

Weupife: Genellikle WERKEN’ler yaslandiginda tiim tecriibesiyle ve bilgisiyle
WEUPIFE'ye doniislirdi. Tarih, ge¢mis anlamma gelen WEUPIN kelimesinden
tiiremistir. WEUPIFE, LOF unun ge¢misinin en 6nemli bilgilerini hafizasinda tutan bir
cesit tarihgi olarak da diisiiniilebilir. Mapuge diisiincesinin sozlii gelenege dayandigi

unutulmamalidir.
Kona: Spiritiiel temeli ¢ok giiclii savascilardir.

Weichafe: Savag anlamina gelen WEICHA kelimesinden tliremistir, savas¢l anlamina

gelir.
Iiikatu: Igerigi duruma gore degisecek sekilde, bir ise yardimer kisi anlamina gelir.

Kellu: Bir kisiye veya olaya yardimci kisi anlamina gelir.

Capitan & Sargento: NGUILLATUN ve LEPUN seremonilerinde gorev alan ruhani

otoriteleri tanimlamak igin Ispanyollar tarafindan konulmus isimlerdir. Capitan ve
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Sargento Ispanyol kokenli kelimelerdir ve Mapugce dilinde AFKZi (yani ayin sefi) ve

AZELKACHEFE (ayinde diizenden sorumlu kimse) olarak belirtilir (Marileo, 2007).
Nizol Lonko: Mapuge REWE organizasyonlarmin en yiiksek sosyopolitik otoritesidir.

Zugun Machife: MACHI, atalarla temasa gecis sirasinda girilen farkli bir spiritiiel

durum ya da trans olarak ¢evrilebilecek KUiMI halindeyken soylediklerini ve ilettigi

mesajlar1 topluluga terciime etmekle gorevli kisidir.

Bastonero: Ispanyolca bir kelime olup bastoncu anlamma gelmektedir. Elindeki
baston ile, ayinlerde katilimci topluluk iiyelerinin diizenini saglamaktan ve onlar1

yonlendirmekten sorumlu kisidir.

Llankan: Ayin sirasindan dans ederek MACHI’nin KUiMI’ye (trans) girmesine destek

olan yardimcilaridir.

Kollon: FElinde ata binermisc¢esine kullandig1 ahsap bir sopa ve yiiziinde ahsap bir

maske tastyan ve elindeki sopayla ayin kurallarina uymayanlari cezalandiran kisidir.

Nguillatufe: NGUILLATUN ayinini yoneten kigidir. NGUILLATUN ayini MACHI ya da
NGUILLATUFE tarafindan vyiiriitiilebilir. NGUILLATUFE kimi yerlerde Ispanyolca

dilinde Maestro/a Ceremonia olarak da adlandirilabilir.
Pewmafe: Riiya yorumlama yetisine sahip bilge kimsedir.

Lawentuchefe: LAWEN adi verilen sifali bitkileri taniyan ve hangi hastaligin
tedavisinde hangi bitkinin kullanilacag1 bilgisine sahip sifact kimsedir.
LAWENTUCHEFE yalnizca bedeni etkileyen hastaliklar1 bitkiler vasitasiyla

iyilestirirken, MACHI (bedensel agrilar1 da dindirmekle birlikte) hastay1 ruhani agidan
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tyilestirir. Giinlimiizde bu pratik, Mapuce dogal ormanlarinin tahrip edilmesinin
sonucu olarak sifali bitkilerin yok olmaya baglamasiyla beraber tehlikeye girmistir.

Bu pratik genellikle bir 6nceki kusaktan sonraki nesillere aktarilarak siirdiiriiliir.

Giitamchefe: Kemik kiriklarini ve deformasyonlarini tedavi eden kimsedir.

Kamashka: NGUILLATUN katilimcilarina yemek hazirlamak ve sunmakla gorevli
kimsedir. NGUILLATUNu organize eden aile liyelerinden birisidir. Bir nevi mutfak

sahibidir.

Kimche: Bilge anlamma gelir. Kendi eylemlerinin ve doga olaylarinin gozlemi ve

yorumlanmasi iizerine ¢okga diisiinen, bilge kimsedir.

Pelontufe: Durugdrii sahibi kimsedir. Kisilerin ardindaki, ¢ok daha ileridekini

gorebilir.

Riitrafe: Metal isleyicisidir. Taki isteyen kiginin PEWMA yani riiyalarmi

yorumlayarak, onlara uygun kisisel takilar1 tasarlayan ve iireten kisidir.

Kimeltuchefe/Kimuntuchefe: Mapuce bilgisinin, bilgeliginin (KIMUN) aktarimini

saglayan geleneksel egiticilerdir.

(Kaynak: Saha galigmasi)
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1.3.4. Evanjelizasyon Hareketleri

Arastrmani gergeklestirildigi bolgelerden Los Lagos Bolgesi, Willige
halkimin topraklar1 arasinda yer almaktadir. Mapugelerin bolgesel kimliklerinden biri
olan Willigeler, Mapugelerin farklilasan bir alt grubu olarak dini ifadeleri ve tarihi
siregteki evanjelizasyon harektlerinden etkilenis bigimleri ile de farklilik
gostermektedir. Mapuche—Willichelerin dini ifadesi hi¢ siiphesiz “WINGKA’larin
(Ispanyollar, Sililer ve yabancilar)” (Foerster, 1985: 28) gelisiyle pek cok doniisiim
gecirmistir. Willigelerin Evanjelizasyonuna (ya da Hiristiyanlastirilmasina) yonelik

hareketler ¢ok erken donemde baslamistir (Foerster, 1985: 28).

Foerster (1985, 1993), Willigeler iizerine Hiristiyanlastirma hareketini 4
etapta incelemektedir. Ilk etap, XVI. yiizyilda Willice topraklarinda kurulmaya
baslanan misyonlar donemine denk gelmektedir. Bu misyonlar 1598 yilindaki
Picunche-Williche ayaklanmasiyla ortadan kalkmislardir. 1645 yilinda Valdivia
sehrinin yeniden kurulmasiyla birlikte, Cizvit tarikatma ait yeni misyonlarla ikinci
Evanjelizason siireci baglamistir. 1767’de sorumlulugu devralan Fransisken
misyonerler, smirli bulduklar1 Cizvit c¢alismalarindan farklilasan igilincii
Hiristiyanlastirma siirecini baglatmistir. 1793 yilinda Willige otoriteleri ile imzalanan
baris sonrasinda yeni misyonlarin kurulmasiyla siire¢ devam etmis, Sili iilkesi
bagimsizlig1 sonras1 ise devreye Italyan Kapugin misyonerler girmistir (Foerster,

1985: 28).

Mapugeler iizerine ilk Hiristiyanlastirma hareketinden XVI. yiizyildaki
Fransisken, Dominiken, Cizvit misyonerlerin her seyden once “vaftize yonelik”
faaliyetlerini anlagilmaktadir. 1598 yilindaki genel ayaklanmadan sonra birinci

Evanjelizasyon hareketine maruz kalmis olan ve ayaklanan Mapuceler, “dinden
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donenler” olarak g6z oniinde bulundurulmaya baslanmistir. Bu durum, Mapucelere
kars1 baslatilacak savasi da mesrulastiracak nokta olmustur. ikinci Hiristiyanlastirma
hareketini baslatan Cizvit misyonerler, bu ayaklanmanin da sonuglarina bagl olarak
farkli bir strateji izlemistir. Cizvitlere gore Hiristiyanlastirma hareketi ancak
Mapugelere yonelik kdlelik, kisisel servis gibi haksiz uygulamalara bir son verildigi

takdirde basarili olabilecekti (Foerster, 1993: 21-22).

Cizvitler, Hiristiyanlastirma faaliyeti adina siddeti hakli gOstermemis ve
dinde bir “inkiiltiirasyon” siirecinin Oniinii agmistir. Bu donemde Hiristiyanlasan
Mapugelerin gercekten de yeni dini benimseyip benimsemedigi tartisma konusu
olmustur. Yine bu donemde gorillen en Onemli gelismelerden birisi Hiristiyan
kavramlarin Mapuge dini kavramlarina terciime edilmesi ve dile yerlestirilmesidir.

’

Kisacas1 Cizvitler ilk etapta Mapuceleri “inang eksikligi” gosteren bir halk olarak
degerlendirmistir. Bu donemde gerceklestirilen Hiristiyanlagtirma hi¢ siiphesiz
eksiksiz bir Hiristiyanlastirma olmamistir. Hiristiyanligi ve vaftizi kabul eden

Mapugeler, ¢ok esliligi ve doga giiclerine ile atalarina dua gelenegine dayanan ritiiel

uygulamalarini siirdiirmeye devam etmislerdir (Foerster, 1993: 27-30).

Hiristiyanlagtrma hareketinde iciincii etap Fransisken misyonerlerin
hareketidir. Fransiskenlere gore, “Cizvit misyonerler onderliginde vaftiz olmus ve
olmamis olan Mapugeler arasinda bir ayrim bulunmamaktaydi”. Onlara gore
Mapugeler Hiristiyanlastirmaya ragmen bir “kiiltiirel direnis” stirdiirmekteydi ve
“vaftiz ayinin anlamini doniistiirmiis” bulunmaktaydilar. Bu sebeple Fransiskeler,
smirli  bulduklar1  Cizvit rahiplerin  yOntemleri reddederek, farkli  bir

Hiristiyanlagtirma hareketi baglatmiglardir (Foerster, 1993: 31-32).
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Fransiskenlerin yontemi, Cizvitlerin yaptig1 gibi kilisenin isaretleri
onderliginde yeni bir kiiltiir yaratimi seklindeki inkiiltirasyon degil; “tamamen
doniismiis bireyler” ve “Ispanyol kiiltiiriine denk davraniglar” yaratmak olmustur.
Fransiskenlerin hedefi, Cizvitlerin yaratmis oldugu ‘“vaftiz edilmis barbarlarin”

tersine, “‘gercek Hiristiyanlar” yaratmak olacaktir (Foerster, 1993: 32, Dipnot: 24).

Bagimsizlik sonrasi, Cumhuriyet yonetimi altinda “Hiristiyanlik dininin
uygarlastirict misyonu” devam etmis; donemde Araucania Bolgesi’nde kurulan
misyonlarin finansmanini saglayan gruplarm hedefleri, hala bagimsizligini siirdiiren
bir takim Mapuge gruplarinin topraklarmin devlete entegre edilmesini saglamak
olmustur. 1848 yilinda ilk italyan Kapucin misyonerlerin iilkeye gelmesi
saglanmistir. Kapuginlerin misyonu Fransiskenler kadar radikal olmamustir.
Fransiskenler i¢in “dini gerceklerin anlatilmasi yeterli olmamis”; “uzun vadeli
egitim” esas almmistir. Fransiskenler Cizvitlerle bazi noktalarda goriis birliginde
olmus ve bazi Mapuce ayinlerine katilmaktan ve “Sili hiikiimetine degil, dogrudan
Papa’ya” bagl bir dini otorite olarak kendilerini Mapucge topluluklarina takdim

etmekten geri durmamustir (Foerster, 1993: 36- 38).

Kapugin misyonerlerin Araucania Bolgesi’ne gelmeleri Hiristiyanlagtirma
hareketinde yeni bir donem baslatmistir. Kapuginler Araucania kosullarina uyum
saglayarak; Mapuzungun dilini 6grenmis ve “yerel Mapuce dinini” bir din olarak
tamyip “Eski Ahitle” 6zdeslestirmiglerdir. Mapuge inaniglar ile Hiristiyan kutsallart
arasinda dzdesliler kurup ortak bir “NGUILLATUN''-Kilise Ayini” diizenlemislerdir.

Kapuginler ayrica ilk etapta yerli haklar1 i¢in de savasmislardir (Noggler, 1980’den

' Mapuge ayini
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aktaran, Foerster, 1993: 39-40). Yerli dinine gosterilen bu 6nem hig siiphesiz celigkili
olmaktan kurtulamamistir. Fransiskenlerin yerli liderlerin Mapuce dinselligini
uyandirigina engel olmak adma savaslar1 (Foerster ve Montecino 1988’den aktaran
Foerster 1993: 40) ve Sili Devleti’'nden yerli ayinlerinin yasaklanmasi ig¢in

bulunduklar talep, bu celiskiyi gozler oniine sermektedir (Foerster, 1993: 39-40).

Bu donemde Mapugeler arasinda Hiristiyanlik uygulamalarina direnis en ¢ok
cok esliligi birakmayr reddedislerinde goriilmektedir. CACIQUE!*’ler bir anlamda
“liderliklerinin giiciinti gosteren ¢ok eslilik uygulamasini” birakmaya direnirlerken,
baz1 bolgelerde ise “kisa omriin yoksullugun ve felaketlerin” sebebi olarak vaftiz

uygulamasi reddedilmeyi stirdiirmiistiir (Foerster, 1993: 42-43).

Foerster’in belirttigi sekilde; bu donemde misyonerler tarafindan, hala
bagimsizligimi siirdiiren Mapugeler ile Valdivia ve Osorno bolgelerindeki misyonlara
bagli Willigeler arasinda ayrim gozetilmekteydi. Araucania Bolgesi Mapugeleri hala
bagimsiz oluslar1 ve “pagan” inaniglara sahip olmalar1 ile hali hazirda “uygarlasmis
ve Hiristiyanlagmis” olan Willigelere gore farkli degerlendirilmekteydi (Foerster,

1993: 39, Dipnot: 32).

Bu noktada tekrar belirtmek gerekirse, Misyonerlik faaliyetlerinin istenen
sonucu verip vermedigi bugiin de tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Hig
sliphesiz giiniimiizde Mapuge toplumu igerisinde kendini Hiristiyan olarak
tanimlayanlar oldugu gibi, Mapuce dininden bagka inamig sistemi tanimayan
topluluklar da bulunmaktadir. Bazi noktalarda ise Hiristiyanlikla Mapuce dini i¢ ice

gecerek, melez dini uygulamalarla kendini gostermektedir. Bazi goriislere gore

12 Yerli otoriteler
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Mapuge kiiltiirii lizerinde yikict bir etki birakan misyonerlik hareketleri, bazi
goriislere gore ise higbir zaman istenen etkiyi yaratmayi basaramamustir. '°
Kimilerine gore Mapuce dini tarihi siiregte telafi edilemez yikimlar yasamis,
kimilerine gore ise gegirdigi tim degisime ragmen var olmayi siirdiirmektedir.
Melezlesme siirecinin dinamik ve karmasik yapisi, her bir degis-tokusun “bireyler
arasidaki iletisimin biricikligi” (Gruzinski, 2007: 100) kadar ¢esitli oldugunu

gostermektedir. Bu nedenle Mapuge Dini ve melezlesme siiregleri, onu deneyimleyen

bireylerce farkli yorumlamalara tabi gériinmektedir.

13 Osorno Piskopos’u Miguel Caviedes Medina’ya gore Evanjelizasyon siireci tarihi
siiregte derin dinsel degisimleri gizleyen bir Ortii olarak islev goérmiistiir. Dinsel
degisim ylizeysel olarak gerceklesmis, yerli gelenekleri onu gizleyen “Hiristiyan

ortiistiniin altinda neredeyse ayni sekilde” devam etmistir (Caviedes, 1985: 11-15).
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2. BOLUM
SORUN, KONU, AMAC VE YONTEM

Bu boliimde arastrmanin problemi, konusu, amaci, énemi ve yontemi yer
almaktadir. Arastirmanin kuramsal ¢ercevesini olusturan yaklasimlar dogrultusunda
arastirma problemi tartisilmaktadir. Son olarak ise arastirmanin arka plani bashigi
altinda Mapuge toplumu ve nguillatun ayininin tarithi ve sosyokiiltiirel

baglamsallagtirilmasina yer verilmektedir.

2.1. ARASTIRMA PROBLEMI (SORUN)

Arastirma problemini; “Giiney Sili’nin farkli bdlgelerindeki Mapuge
topluluklarmin farkl nguillatun ayinleri baglammda Mapuge kimligi yaratim stireci”
olusturmaktadir. Kimlik kavrami altinda saf degerlerin aranmasi ve melezlesme
dinamiklerinin goz ardi edilmesi, bugiin ¢ogu Mapuce toplulugu i¢cin 6z kimliksel
degerlerin kaybolduguna dair bir yanilsamaya diisme tehlikesini beraberinde
getirecektir. Bu nedenle nguillatun baglaminda farkli melezlesme siire¢lerinin kimlik
yaratim ifadesi olarak ne sekillerde viicut buldugu arastirma problemi olarak

belirlenmistir.

2.2. TEZIN KONUSU
Tezin konusunu Sili ve Arjantin'in giiney bdlgesinde bulunan Mapuge halki

yerli seremonilerinde dini senkretizmin etkileri olusturmaktadir. Nguillatun ayini
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kitanin fethi sonrasindaki tarihsel siiregte yogun misyonerlik faaliyetlerinden ve Sili
iilkesi bagimsizlig1r sonras1 milli kiiltiiriniin topluma entegre edici politikalarindan
etkilenmekle birlikte, hi¢ sliphesiz bugiin de Mapuge toplumunun en 6nemli sosyal
ve dini uygulamalarindan biri olarak hayat bulmaya devam etmektedir. Hiristiyanlik
ve modern kiiltiiriin melez etkileri, bolgeden bdlgeye degisen bigimde nguillatun
ayininde gozlemlenebilirken, homojen bir melezlesme bi¢iminden séz etmek
olanaksizdir. Nguillatun baglaminda tarihi olarak siiregelen geleneksel genel bir ayin
dokusu varligin1 korumakla birlikte; bu ayinin viicuda gelis bi¢cimi, kiiltiirel ve dini
melezlesme siireclerinden etkilenis bigimlerine, cografi farklilasmalara ve kimi

yorumlamalara bagl olarak degiskenlik gostermektedir.

2.3. TEZIN AMACI

Tezin amaci, farkli Mapuce topluluklarinin nguillatun baglaminda
karsilastiklar1 melezlik dinamikler ile topluluk {iyelerinin kimlik yaratim siirecleri
arasindaki ¢ok yonli iligkiselligi agiklamaktir.

Belirlenmis olan alt amaglar ise su sekildedir:
1. Nguillatunda karsilasilan melezlik unsurlarini ortaya koymak
2. Farkli Mapuge topluluklarindaki melez dinamiklerin farkliliklarmi vurgulamak
3. Farkli topluluk tiyelerinin bu melez siirecleri kiiltiirel kimlik ifadesi olarak ne
sekilde yorumladigini ortaya koymak
4. Kiiltirel ve dini melezlik siireglerinin nguillatun baglaminda ne sekilde

yorumlanabilecegini tartigmak
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2.4. TEZIN ONEMI

Mapugelerle ilgili gerceklestirilen caligmalar gectigimiz yiizyillin basina
dayanmakla birlikte, Tiirk bilim yazininda konuyla ilgili fazla kaynak bulunmayisi,
saha c¢aligmasmin onemli kilmigtir. Mapuge dinselligi lizerine gergeklestirilen
etnografik calismalar genellikle Ispanyol, Mapuce ve Ingiliz dillerinde
yogunlagmaktadir. Mapuge dinselligi ¢aligma alani olarak uzun bir ge¢mise sahip
olmakla birlikte, Mapuge kiiltiiri tiim diger kiiltiirler gibi tarihi olarak
donigiimlerden  ge¢mektedir. Farkli zaman kesitlerinde farkli  Mapuge
cografyalarinda gergeklestirilen ¢alismalar, konunun ¢ok boyutlulugunu ortaya
cikartmaya devam etmektedir. Mapuge kiiltiiriiniin ortak kiiltiirel desenlerine ragmen;
tarihi doniisiimlerden, bolgesel farklilasmalardan ve kisisel yorumlamalardan otiirii
farklilagabilen ayin uygulamalari, deneyimlenen her ritiielin biricikligini ortaya
cikartarak arastirma konusunun ilgi ¢ekici bir alan olarak kalmasini saglamaktadir.
Bu nedenle arastirma kapsaminda Mapuge dinselligi, Mapuge toplulumunun kolektif
ve bireysel kimlik yaratim siireclerini destekleyen en dnemli temellerden biri olmast
acisindan yorumlanmakta ve ayinsel ve kimliksel farklilagmalara dikkat

cekilmektedir.

2.5. KURAMSAL CERCEVE
Bu bolimde aragtirmanin kuramsal altyapismi olusturan kavramlar ve
terimler, kuramsal tartigma ve bu tartismalar dogrultusunda ifade edilen arastirma

sorular1 yer almaktadir.
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2.5.1. Kavram ve Terimler

Arastirmanm kavramsal cercevesini “melezlik” ve “kimlik” kavramlarinin
“karmasa yaklasimr” (Morin, 1995) dogrultusundaki agilimlar1 olusturmaktadir.
Melezlik (mestizaje) ve kimlik kavramlarmi karmasa yaklasimina gore diisiinmek, bu
kavramlarin tarihsel ¢ergevede kullanildigi baglamlarin ortaya cikartilmasini gerekli

kilmaktadir.

2.5.1.1. Melezlik kavram ve dekonstriiksyonu

Latin Amerika’da melezlik iizerine tartigmalar, koloni donemi ve modern
devletler baglamlarinda siiregelmektedir. Bu tartismalarin altinda melezligin, yerli
halklarla egemen gili¢ aktorleri arasindaki farkli iligkilerin genellestirilemez
yapisindan dolayr aldigi farkli a¢ilimlar ve uygulandigi farkli konseptlere bagli
olarak tasidig1 anlam karmasasi yatmaktadir (De Jong ve Rodriguez, 2005).

Melezlik kavrami tarihsel siirecte, toplumsal kosullara uyum saglayacak
sekilde doniistime ugramis ve “ihtivaglar dahilinde” birbiriyle celiskili gibi goriinen
farkli baglamlarda kullanilmistir. Amerika kitasinin fethi doneminde Avrupa’dan
gelenler ile yerli halklarin karismasit sonucunda dogan nesli betimlemek i¢in
kullanilan melezlik, saf olmayan irka ¢agrisim yapmis ve olumsuz olan algisini uzun
stire korumustur. Bagimsizlik sonrast modern devletlerin kurulmasi siirecinde, ulusal
bir kimlik tasariminda bulusma noktasi olarak karsimiza ¢ikan melezlik, olumsuz
olan algisin1 olumlu yonde degistirmeye baslamistir. Melezlik kavrami ile ilgili
bilimsel tartigmalara baktigimizda, modernizm sonrasi diisliniirlerin yeni bir “Latin
Amerika gercekligi” diisiincesine bagl olarak kavramin igerigini sorgulama cabalari

goriilmektedir. Bilimsel ¢ercevede melezlik kavrami iizerine getirilen elestiriler;
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kavramm ihtiyaclar dogrultusundaki farkli kullanimlar1 iizerine yogunlasmaktadir.
Melezlik kavrami; kendi i¢inde karsithiklar barindirirken; kimi zaman batili idealler
dogrultusunda batilidan yana bir kimlige biiriiniir, kimi zamansa yerliden yana bir
sOylem gelistirebilmektedir. Melezlik soylemine iliskin bir diger elestiri de kiiltiirel

farkliliklar1 homojenlestirdigi tizerinedir (Schmidt, 2002-2003).

Bir paradoks olan melezlik; bir yandan bati modernizmini elestirirken diger
yandan onu ideallestirmektedir. ( ... ) Melezlik kavrami, somiirgecilige bir elestiri
gOriintlisii ardinda — farkliliklara vurgu yapan kinayeli ¢ikis noktasina ragmen —
bilingalt: bir kiiltiirel homojenlestirmeyi destekler goériinmektedir (Schmidt, 2002-

2003).

Gruzinski (2007), melezlik kavramini dekonstriiksyona tabi tutarak felsefi ve
metodolojik tartismaya agmaktadir. Yazarin melezlik kavramima bakisi; kavramin
beraberinde getirdigi tiim cagrisimlar: ortaya koyarak, melezligi tek bir kategoriye
hapsetmekten ka¢gmmaktir. Buna gore melezlik kavrammdan bahsederken Once
kavramin kendisinin tagidig: tarihi ¢agrigimlari, dilsel ¢ikmazlar1 ve belirsizliklerini

ortaya koymak gerekir (Gruzinski, 2007).

Latin Amerika bazinda melezlik, oncelikle kesif sonrasinda farkli toplumlar
arasindaki irksal karisima vurgu yapilarak kullanilmistir. Etkilesime giren farkh
toplumlarin  farkli yasam bicimlerini kendilerine adapte etmeleri, kiiltiirel
melezlesmenin bir diger dinamik olarak biyolojik melezlige eklenmesiyle

sonuglanmustir. '* Bu noktada “biyolojik olarak melezlik” ile “kiiltiirel melezlik”

' Ancak melezlik kavrami daha da éncesinde —biyolojik ¢agrisimindan dnce— politik

tercihlere atfen ortaya cikacaktir. Ortacag Ispanya’snda Kral Rodrigo’ya karsi
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kavramlar: iizerinde durmakta fayda vardir. Biyolojik olarak melezlik; saf wklarin
varligina vurgu yapar. Buna gore; “Fiziksel olarak farkli ve birbirinden sinirlarla
ayrilmis saf insan gruplarimin, cinsel diirtii araciligi ile karistigi varsayiir”. Bu
karigimlarla ve midahalelerle “tarihsel siire¢, dogamin  biyolojik olarak
smirlandirmis olduguna” bir son verir. Homojen wklardan heterojen toplumlara
gecilir. “Bu bakis agisi, wrk kavramini bertaraf etmek isteyenler icin rahatsizlik
vericidir. Kiiltiirel olarak melezlik ise; kiiltiir kavraminmin kendisinin belirsizliginden

kaynaklanan bir takim baska belirsizlikler icerir” (Gruzinski, 2007: 48- 49).

Biyolojik melezlik ve kiiltlirel melezlik arasindaki iliskisellik de muammadir.
Melezlik kavrami altinda, melez bireylerin dogmasi ve ¢ogalmasi bir gergeklikken;
farkli kaynaklardan beslenen karigik yasam big¢imlerinin olusumu diger bir
gercekliktir. Bu noktada ilki ikincisinin onciilii olmak zorunda degildir (Gruzinski,

2007: 49).

Melezlik kavraminin kendisinde her seyden Once saf bir kiiltiiriin olabilecegi
varsayimi gizlidir. “Melezligin tarihi insanligin tarihi kadar eski ve tiim kiiltiirler bir
acidan melez iken;, melezlik tek kiiresellesmeden dogadan bir ideolojinin
formiilasyonunua indirgenemeyecek kadar indirgenemeyecek kadar karmasik ve
swradandwr” (Gruzinski, 2007: 48-49). Siradandir ¢iinkii her an ve her yerde
karsimiza ¢ikabilmektedir; karmasiktir ¢linkii farkli dinamiklerle sekillenmektedir.
Kavramin sorunlu olmasinin nedeni; “olmayan seylerin, yani saf bedenler, temel
renkler baska bir deyisle tiim bu kirlenmeden muaf kilinmis homojen ogelerin

karistiriimasin”  varsaymasidir (Gruzinski, 2007: 48-49). Melezligin karmagik

Miisliimanlarla ittifak kuran Hiristiyanlar i¢in melezler <<mistos>> tanimlamasi

yapilmistir (Bernand, 2001 den aktaran Gruzinski, 2007: 49, Dipnot: 48).
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dogasi; “kiiltiirlerin neredeyse sonsuz sekilde karisip” (Kroeber, 1963’ten aktaran,
Gruzinski, 2007: 52) catallasmasi ihtimalinden kaynaklanmaktadir. Kiiltiir degisimi
problematigi, antropologlar tarafindan dekiiltiirasyon, asimilasyon, akiiltiirasyon,
transkiiltiirasyon, inkiiltiirasyon ¢ercevelerinden ele alarak, kiiltiirel temas siirecleri
bicimlerine gore — “siirtiisme, niifuz etme, uyum” — kategorilenmistir. “Homojenden
heterojene, tekilden ¢ogula, diizenden diizensizlige gecis” olarak algilanan melezlik;
“birlestirme, harmanlama, ¢aprazlama, karsilasma, iist iiste bindirme, yan yana
getirme, miidahale etme, ¢akisma, yapisma, erime” gibi cagrisimlariyla birlikte

kullanilmistir (Gruzinski, 2007: 52, 48).

Inanglarin ve ritiiellerin melezligi {izerine kullanilan kavramlardan birisi de
“dini senkretizm”’dir. Dini senkretizm kavrami kimi arastirmacilar tarafindan;
“hayatta kalan yerli degerlerin iizerinin ortiilmesi icin Huwistiyanlik tarafindan
kullanilan bir maske”; kimleri tarafindan ise “bazi pagan objelerin kurtarilmasi
amaciyla Hiristiyanliga karst kullanilan gercek bir direnme stratejisi” olarak
gorilmistiir (Ferretti, 1995°ten aktaran Gruzinski, 2007: 53). Ferretti, Brezilya
toplumunda Afro-yerli-Hiristiyan inanglarin senkretizmindeki farkli bigimlere dikkat
cekmektedir. Senkretizm “birlesme, fiizyon, karisim, paralellik, yan yana gelme,
adaptasyon, yakinlasma” gibi bi¢imlerde ortaya c¢ikabilmektedir. Senkretizmin
belirtilen tiim acilimlar1 — “paralellik, ayrim, karisim, yakinlasma” — farkli
durumlarda viicut bulabildigi gibi ayni ritiiel igerisinde de farkli senkretizm
bicimlerini gozlemlemek miimkiin olabilir. Bu nedenle her bir durumun kendi
icerisinde “tekil” oldugu gdz Oniinde bulundurulmalidir (Ferretti, 1995: 90-92). Bu
durumda  “Kavramlar  i¢in  kiiresel  kategoriler — onermemiz — miimkiin

goriinmemektedir”’ (Gruzinski, 2007: 54). Diger yandan senkretizm kavraminin; “tip,
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sanat, bilim, felsefe, edebiyat” gibi alanlarda farkli bigimlerde kullanilmasi, bizi
“tiim gergekligin bir senkretizm oldugunu diigiinmeye itmektedir”. Gergekligin
timiiniin bir senkretizm olarak diisiiniilmesi; senkretizmin kendisini ¢ok genel ve

“vurgulanmasi fuzuli” bir kavram haline doniistirmektedir (Gruzinski, 2007: 55).

Senkretizmin tarihsel siirecte “gelisigiizellik, saf olmayan ve kirlilik ile
ozdeslestirilmesi” (Ferretti’den aktaran Gruzinski, 2007: 55); “saf, masum ve arkaik
olana susuzlugumuzu tatmin etmenin”(Gruzinski, 2007: 56) aracisi olarak ortaya
¢ikmustir. I¢inde bulundugumuz karmasik gerceklikle basa ¢ikabilmenin yontemi,
onu basitlestirmek, saflastirmak ve kategorilestirmek olmustur (Gruzinski, 2007: 56).
Boccara da, Gruzinski gibi seylerin zaman igerisindeki gercek devamliligmi
saglayanin g¢eligkili bir bicimde “metamorfoz” oldugunu vurgulamaktadir.

Melezlesme bir bakima devamliligin kosuludur (Boccara, 2003).

Basitlik paradigmasinin  (Morin, 1995) yapmaya c¢alistiginin tersine;

Laplantine ve Nouss (2007) da melezligi soyle tanimlamaktadir:

Homojen ile heterojen, flizyon ile fragmantasyon, tiimlestirme ile
farklilastirma arasinda ti¢iincii bir yol... Dinlenmeye firsat tanimayan, etik ve estetik
bir maceranin gilizergahini belirleyecek koruyucu raylardan yoksun bir yol... (...)
Melezligin dokusu; hareketin ya da daha iyi bir deyisle; ilerlemenin, terse doniislerin,
esnekliklerin, egriliklerin, katlanmalarin, akigkanliktan meydan gelen bir mutasyonun
ve transmutasyonun siirekli meydana gelmekte olan dokusudur. Meydana gelislerinde
gergin ya da rahat, sarmalanmis ya da gevsek (...) olabilmektedir (Laplantine ve

Nouss, 2007).

Melezlik; “renklerin, kokularin seslerin, sonsuz sayida sapmalarimin” bir

sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Eglence, canlilik ve nese kaynagi olabildigi gibi;
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hayal kirikligi, rahatsizlik ve melankoliye de sebebiyet verebilmektedir. Karnaval
nesesinde oldugu gibi, Tango’nun melankolisinde de mevcuttur. Melezlik duygusu,
“mevcudiyet ile yokluk arasinda” sirekli salinim halinde ve tarifsizdir.
“Kategorilere sabitleme girisimlerine isyan ederek” genislemeye devam etmektedir

(Laplantine ve Nouss, 2007).

Melez yolculuk, gogebe bir yolculuktur; dogrusal olmayan, sonuglari
nedenlere indirgeyemeyen bir yolculuk. Done done, sarmal hareketlerle, geliserek ve
dagilarak ilerleyen; edebiyatlari, miizikleri, yemekleri, dilleri ve digerlerini
yerlerinden edip; bir bosluktan digerine kaydiran bir yolculuk... (...) Tim yonlere

dogru bir yolculuk... (Laplantine ve Nouss, 2007).

Melezligin =~ ongoriilemezligi;  “baskin, istilact ve zafer dolu  bir
melezlesmeden” s6z etmeyi imkansizlastirrr. “Uzerinde karar verilen bir anda
durdurulmasi miimkiin olmayan melezlik”, etkilenebilir ancak kontrol edilemez bir
sekilde “tiim yonlere” dogru savrulmaya devam etmektedir. Onceden kestirilemez
sonuclariyla, “mutlu ve tamamlanmis bir melezlikten séz etmek miimkiin degildir”.
Saflik arayigina gore melezlikte her zaman “hata” var olacaktir (Laplantine ve
Nouss, 2007). Latin Amerika bazinda melezlik, “kiiltiirlerin bulusmasindan ziyade
Avrupali, Amerikali ve Afrikali parcalarin bulugmasi” sirecidir. Bu pargalar
birbirleriyle etkilesime girdiginde kisa bir silire sonra baglammi degistirmistir.
Kiiltiirel anlamlarin  bir baglamdan c¢ikarilip bir diger baglama aktarilmasi
doniistiiriicii bir “baglamsizlastirilma™ «descontextualizaciony slirecini isaret eder.
Boylece miitkemmel ve kontrol edilebilir bir melezlesme fikri gecerliligini yitirir

(Gruzinski, 2007: 96-100).
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Kiiltiirel calismalar alaninda tizerinde sik durulan bir kavram olan melezlik
iizerinde modernizm sonrasi diisliniirlerinin uzlastigi nokta, kavramin farkli
baglamlardaki a¢ilimlarmnin ortaya konulmasidir. Tarihsel gercevede farkli gruplar
arasindaki kiiltiirel temas siireclerini «akiiltiirasyon stireci olarak melezlik» ile «bir
direniy stratejisi olarak melezlik» yaklagimlar1 arasindaki kutuplagmaya indirgemeye
egilimli melezlik tartigmalari; son yillarda yerini daha karmasik ve biitiinsel bir
melezlik anlayisina birakmistir (Boccara, 2003°ten aktaran De Jong ve Rodriguez,

2005).

«Akiiltiirasyon siireci olarak melezlik» ile «bir direnis stratejisi olarak
melezlik» kutuplasmasina bir alternatif sunan goriisler melezligi, etkilesime giren
gruplar arasindaki ¢ift tarafli bir siire¢ olarak ele almaktadir. Bu noktada, melezligi
gruplar arast bir yeniden yaratim siireci olarak ele alan diisiiniirler arasindaki
farkliliklar1 g6z 6niinde bulundurmak gerekmektedir (De Jong ve Rodriguez, 2005).
White’in (1991) ortaya attig1 «middle groundy kavrami melezligi yeni iletisimsel ve
sosyal kodlarin medyana gelisindeki dengelenme ile 6zdeslestirilebilecek bir siireg
olarak yorumlanabilir (White, 1991’den aktaran De Jong ve Rodriguez, 2005).
Havard (2003) ise, «middle ground» kavramma elestiri olarak; ayni melezlik
siirecinin etkilesime giren gruplar acisindan farkli yiizlerini ortaya koyarak, siirecin
dengesizligine vurgu yapmaktadir. Fatihler agisindan akiiltiirasyon, egemenligin bir
kanit1 olabilirken, tam tersine yerliler i¢cin ise “yabanciyi kendi kiiltiiriine asimile
etmenin” bir ifadesi olabilmektedir. Boylece melezlik, “her iki toplulugun kiiltiirel
manipiilasyon giiciine” bagh olarak degismektedir (Havard, 2003’ten aktaran De
Jong ve Rodriguez, 2005). Bu noktada Gruzinski, ayni iletisim siireci igerisinde

olmalarma ragmen, kiiltiirel kodlamalarin ve agilimlarmin gruplar arasinda farklilik
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gosterebilecegine isaret ederek, bu acilimlarin o6zerkliklerine vurgu yapmaktadir

(Gruzinski’den aktaran De Jong ve Rodriguez, 2005).

Melezligin acilimlari

Melezlik siireclerinde farkli kiiltiirel degisim dinamikleri, akiiltiirasyon,
transkiiltiirasyon, inkiiltiirasyon, dekiiltiirasyon kavramlar1 altinda tartisilagelmistir.
Farkli melezlik siiregleri asimilasyon, entegrasyon, adaptasyon gibi farkli sonuglar1
ortaya c¢ikartarak, melezlik tizerine “bir tipolojinin olusturulmasimi” imkansiz

kilmaktadir (Gruzinski, 2007).

Akiiltiirasyon

Akiiltiirasyon «acculturation» terimi 1880’li yillarda ilk kez Kuzey Amerika
antropoloji yazininda goriilecektir (Herskovits, 1958’den aktaran Carvajal, 2010-
2011). Sosyal Bilimler Arastrma Konseyi’nin kurdugu komitede yer alan
profesorler; Robert Redfield, Ralph Linton ve Melville J. Herskovits 1936°da
yaymlanan Memorandum for the Study of Acculturation’da akiiltiirasyon siirecini

sOyle tanimlayacaklardir:

Acculturation comprehends those phenomena which result when groups of
individuals having different cultures come into continuous first-hand contact, with
subsequent changes in the original cultural patterns of either or both groups (Redfield

ve digerlerinden aktaran, Carvajal, 2010-2011).

Bu tanimlamada akiiltiirasyon siireci, farkli kiiltiirlere sahip gruplarin
etkilesime girmeleri sonucu gruplardan biri ya da her ikisinde mevcut orijinal
kiiltiirel desenlerin degismesi olarak sunulmustur. Bu anlayis her seyden 6nce orijinal

kiiltiirel desenlerin mevcudiyetini varsaymaktadir. Kiibali antropolog Fernando Ortiz,
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akiiltiirasyon kavramini kiiltiirel degisim gergekliginin tiim boyutlarini yansitmadigi
icin smirhi bulmus ve soyle aciklamistir: (Ortiz, 1978’den aktaran, Carvajal, 2010-

2011)

Siire¢ — anglo-amerikan egilimin akiiltiirasyon olarak agikladigi — sadece
farkli bir kiiltir ediniminden ibaret degildir. Siire¢, zorunlu olarak onceki kiiltiiriin
baglarindan koparilmasi ve onceki kiltiirin kaybin1 — kismi bir dekiiltiirasyon da
denilebilir — igerdigi gibi ayn1 zamanda neokiiltiirasyon olarak adlandirilabilecek yeni
kiiltiirel fenomenlerin yaratimini da igerir (Ortiz, 1978’den aktaran, Carvajal, 2010-

2011).

Transkiiltiirasyon

Akademik anlamda akiiltiirasyon siireci iizerine verilen ornekler, genellikle
“primitive peoples” ilizerinden gergeklestirilmistir (Herskotivs, 1958’den aktaran
Carvajal, 2010-2011). Boylece siireg; baskin kiiltiiriin — Avrupali ya da batili kiiltiir —
digeri tlizerinde kurdugu dayatma olarak yorumlanma egilimi gostermistir. Ortiz ve
Malinowski’ye gore ise bu cagrisim, Avrupalilarin da kendi agisindan edindikleri
hayat bi¢imlerindeki degisimleri agiklamaya yetmemektedir. Her seyden Once
“baskin kiiltiir” ile “baski altina alinan kiiltiir” tanimlamalarmin kendisi uygun
goriinmemektedir. Bu nedenle Ortiz, akiiltiirasyon kavrami yerine; “bir kiiltiirden
digerine gecis siirecinin farkli fazlarimi daha iyi ac¢iklayan transkiiltiirasyon
kavramini” ortaya atmustir (Ortiz, 1978’den aktaran, Carvajal, 2010-2011).

Rodolfo Kusch da akiiltiirasyon teriminden sadece baskin kiiltiirden,
bastirilan kiiltiire bir gecisi isaret eden dengesiz bir iligkiselligi anlamaktadir.

Kusch’a gore bu terim bizi “sadece Avrupa kiiltiiriinden Amerika’ya bir aktarim
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oldugu sonucunu” ¢ikartmaya yoneltmektedir (Kusch, 1962°den aktaran, Curivil,

1999a: 24).

Dekiiltiirasyon

Defkiiltiirasyon teriminden, iki veya daha fazla kiltiiriin teknolojik olarak
daha avantajli konumda olan bir diger kiiltiirle kars1 karsiya gelmesi durumunda, ilk
grubun dezavantajli konumuna baglh olarak, “Grup iiyelerini yonlendiren diinya
gortisleri ve normlarinin kismi veya tamami kaybi veya yikimina neden olmasi”

anlagilmaktadir (CEPAL’den aktaran Curivil, 1999a: 22).

fnkiiltiirasyon

Inkiiltiirasyon «Inculturacién» terimi ise 70’li yillarda teoloji baglaminda
ortaya ¢ikacaktir. Bu terimden; “Hiristiyanlik degerlerinin, Kilise 'nin uygun buldugu
anlasilir  semboller ve dil arabuluculugu ile kiiltiirlerin igine sokulmasi”™
anlagilmaktadir. Bunu yaparken, “Kilise, yerlilerin ozellikle de baskilanmuig
savunmasiz ve diglanmislarin, tiim otantik haklarint savundugunu” agik¢a belirmistir
(CELAM’dan aktaran Curivil, 1999a: 26-27).

Bugiin inkiiltiirasyon terimi, karsilikli saygi, anlayis ve diyalog
cagrisimlariyla birlikte kullanilmakta ancak tarihsel ¢erceveden siiregelen yerli bakis
acisma gore; bir kiiltiiriin i¢ine “Hiristivanlik degerlerinin ve hakim kiiltiiriin
bilesenlerinin  tasiyicist  olan  bir  yabanct  olarak  girilmesi”  seklinde

yorumlanabilmektedir (Curivil, 1999a: 27).

Luis Martinez’in aktardig1 sekilde; inkiltiirasyon kavrami, etnolojik

baglamdaki “enkiiltiirasyon” «enculturacion» ile neredeyse ayn1 anlamda
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kullanilmaktadir. Enkiiltiirasyon kavrami, bireyin gelisimi i¢in ihtiya¢ duydugu
kiiltiirel 6geleri almasin1 saglayacagi bir sosyokiiltiirel sisteme entegre olmasi siireci
anlaminda kullanilmaktadir (Martinez, 1995: 5 Dipnot:7). Teoloji baglaminda
inkiiltiirasyon ise “enkarnasyon” ile ayni anlamda (Martinez, 1995: 5) yani;
“Huwristiyanlik ogretisinin, yerli kiiltiirlerinde viicut bulmasi, aynmi zamanda bu
kiiltiirlerin de kilisenin hayatina girisi” olarak diistiniilebilir (Slavorum Apostoli, n.

21°den aktaran Martinez, 1995: 5).

2.5.1.2. Kimlik kavram ve dekonstriiksyonu

Melezlikle iliskili acilmast gereken kavramlardan birisi de kimliktir. Kimlik
insanlarin ve toplumlarm ortak bir kiiltiirel tabana dayanan “sozde degismez” bir
takim ortak 6zellikler dogrultusunda tanimlamaya egilimlidir (Gruzinski, 2007: 61).
Ancak her bir birey, i¢inde bulundugu baglamla etkilesime giren ve degisen bir seri
kimlikle doludur. “Kimlik; asilanmis normlarin, degisken i¢sellestirilme ya da
reddedilme kapasiteleriyle iliskili bireysel bir hikayedir. (...) Her zaman i¢in ¢oklu
iliskiler ve etkilesimler c¢ercevesinde tamimlanir” (Gruzinski, 2007: 62). Karmasa
yaklagimi  kimligi; degisken, akiskan ve g¢eligkili olabilen pozisyonlarin
adaptasyonuna gore agiklar (Gruzinski, 2007: 62).

Stuart Hall, dekonstriiksyona tabi tutulan yeni kimlik anlayismin; “bastan
sona kadar sabitlenmis, tarihsel gelismelere gore degismeden kalan, her zaman
kendiyle 6zdes olan ve ¢eliskisiz bir ben diigiincesinden” ayrildigini vurgulamaktadir.
Bu anlayis, her gecen giin daha ¢ok karmasiklasan, bireyin farkli pozisyonlar
icerisinde insa ettigi kimi zaman birbiriyle celisen ve siirekli doniisiim halindeki

kimliklere vurgu yapar (Hall, 2003).
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Kimlik hi¢ siliphesiz tarihi siirecteki aktorlerin birebir rol aldigi kiiltiirel
ogelerin bir yeniden yaratim siireci olmakla birlikte, siyasi gii¢lerin egemenlik
politikalar1 cercevesindeki dayattigi  “etnik etiketlerden” bagimsiz olarak

diistiniilememektedir (Hill, 1996’dan aktaran De Jong ve Rodriguez, 2006).

Latin Amerikali kimligi

Melezlik tartigmalarmin tizerinde durdugu bir diger konu da Latin Amerikali
kimligi sorunsalidir. Melezlik konsepti, Latin Amerikali kimligi problematiginin
biiyiik bir kismini ¢ozmekle birlikte, “homojenlestirme hayaletini” de beraberinde
getirmektedir (Cornejo, 1997°den aktaran Bueno, 2004: 96). Kavramin igerdigi bir
takim belirsizlikler, postkolonyal diisiiniirler tarafindan tartismaya agilmistir.

Walter Mignolo, Latinlik kimligi ¢ikmazi hakkinda sunlar1 belirtmektedir:

Latinlik fikri, herkesi kapiyormus gibi goériinen tarihi ve kiiltiirel bir kimlige
vurgu yaparak, kolonilerin igsel farkliliklarint gizlemeye katkida bulunmustur; ancak
gergekte olan digslanmislarin susturularak bir biitiinliik etkisinin yaratimidir (Mignolo,

2007: 112).

Latin Amerika bazinda baktigimiz zaman hi¢ siiphesiz “Latin Amerikalr

’

kimligi” ile “yerli kimligi” arasinda bir ayrim yapmak gerekir. Bugilin Latin
Amerikali kimligi belirsizligini siirdirmeye devam etmektedir. Bir yandan yerli
yanini istlenirken, diger yandan onu inkar etmektedir. Latin Amerikali kimligi
karmasik bir gercekliktir. “Kendini acik¢a ne batili ne de yerli olarak tanimlamakta;

bir yandan yerli olmayr arzulamaktayken hakimiyet iliskiselligine gore batili olanla

ozdeslesme egilimli gostermektedir” (Curivil, 1999a: 35).

74



Néstor Garcia Canclini’ye gore Latin Amerika gercekligi, tarihi siirecin
getirdigi etkilesimlerin agirhigina bagh olarak milli, yerli ya da batili sdylemler
gelistirebilmektedir. “Latin Amerikalilik” yerli, Afrikali ve Avrupal pargalarin bir
araya gelisinden meydana gelen “Aibrit” bir gerceklik olarak siiregelmistir (Canclini,
2002: 69). Curivil’e gore ise bu baglam icerisinde, “Yerli kimligi, Latin Amerikali

kimligi igerisinde degerlendirilmeyi reddedebilmektedir” (Curivil, 1999a: 39).

Mapuce kimligi

Mapuge kimligi iizerine gergeklestirilmis c¢alismalarda; sosyokiiltiirel
anlamda Mapugelerin hali hazirda kimliklerini, tarihlerini, degerlerini kaybetmis ya
da kaybetmekte olduklari; dini agidan Hiristiyanliktan agik sekilde etkilendikleri gibi
birtakim ortak yargilar {izerinde durulmaktadir (Durédn, 1986’dan aktaran Curivil,
1999a: 36). Kimligin “sozde sabit - degismez bir kiiltiirel tabana dayanan bir takim
belirlenmis ozellikler dahilinde tanimlanmas:” (Gruzinski, 2007: 61), bugiin Mapuge
kimliginin kaybolduguna dair bir yanilsamay1 beraberinde getirecektir.

Duran’a gore Mapuge kimligi;

Mapugelerin, Ispanyol ve Sililere gére farklilasan fiziksel, kiiltiirel ve sosyal
ozelliklere baglh olarak, gerek kendi toplumunun iiyeleri tarafindan gereeklestirilen

kendini tanimlama, gerek farkli toplumlar tarafindan gerceklestirilen digaridan

tanimlanma siire¢lerinin sonucudur (Duran, 1986’dan aktaran, Curivil, 1999a: 36).

Bu siirecler hi¢ siiphesiz gii¢ hakimiyeti dogrultusunda doniisecek sekilde
dinamiktir. Toprak egemenliginin kaybedilmesi Oncesinde, kahramanca savasan
Mapuce’nin kimliginin yiiceltilmesi bir sonugken, XIX. yiizyilda milli devletlerin

hakimiyetine giren Sili veya Arjantin iilkelerindeki Mapugelerin soy isimlerini
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degistirerek Ispanyol soy isimleri almalar1 baska bir sonugtur (Duran, 1986’dan
aktaran, Curivil, 1999a: 37). Bu siire¢ icerisinde “reddetme, inkar etme, ozdeslesme,
gizleme” durumlart, “kimlik yoksunlugundan ¢ok travmatik olaylarin devaminda
gelisegelmis patolojik bir sonu¢” olarak yorumlanabilir (Erik H. Erikson, 1970’den
aktaran Curivil, 1999a: 36). O donemde, reddedilmis bir Mapuge kimligine
doniisiim, bugiin bir uyanis ve yeniden yaratim siirecine giren Mapuge kimliginin
yeni donilisimiinii engellemeyecektir. Hi¢ siiphesiz kimlik yaratim siireci toplumsal
oldugu kadar bireysel dinamiklere de dayanmaktadir. Bu noktada Mapuce
toplumundaki farkli bireylerin, farkli kimlik yaratim siireglerine tabi oldugunu

vurgulamak gerekir.

Unutmamak gerekir karsilikli tanimlamaya dayanan iligkisellik ¢ercevesinde
bugiin, “Mapuce toplumu kadar, WINKA toplumu da bir kimlik arayist stireci

icersindedir” (Chihuailaf, 1994’ten aktaran Curivil, 1999a: 38).

Kimlik ¢ok bilesenli ve dinamik bir siire¢ olarak siirekli bir yeniden yaratim
sirecine tabidir. Bu noktada bir toplum i¢in belirlenmis homojen bir kimlik anlayist
yersiz kalmaktadir. Kimlik, toplumsal iliskiler igerisinde yer alan sabit sonug olarak
degil, siirekli yaratimdaki dinamik bir siire¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir (Curivil,
1999a: 38). Bu siire¢ de, “kimi zaman kabuliin, kimi zaman kismi veya tamamiyla
reddedisin, kimi zaman yeniden yaratmanmin”; diglamanin veya dislanmanin ifadesi
olarak farkli sekillerde karsimiza ¢ikabilmektedir (Duran, 1986°dan aktaran, Curivil,

1999a: 37-38).
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2.5.2. Kuramsal Tartisma

Arastirma kapsaminda katilimin gergeklestirildigi nguillatunlar melezlik ve
kimlik kavramlar1 ¢ergevesinden yorumlanmaktadir. Melezlik ve kimlik
tartigmalarinin ardinda ise epistemolojik diizeyde karmasa diistincesi (Morin, 1995)
esas alinmaktadir.

Epistemolojik diizlemde karmasa yaklasimi; diinyayi, evreni, toplumu ve
insan1 yeniden sorgulayisimizdan agiga ¢ikan siiphelerimiz ve karmasalarimizin,
bilgi yaratma silirecinde goz Onilinde bulundurdugumuz degerlerde yarattigi
doniisiimiin bir ifadesi olarak; “basitlik”, “par¢alanma’ ve “indirgemeciligi” temel
alan bir paradigmadan, biitiinselci ve diinyanin karmasasmi goz ardi etmeyen bir

paradigmaya gecisi temsil eder (Morin, 1995).

Melezlik ve kimlik kavramlarini karmasa yaklasimina gore diisiinmek ise, bir
melezlik prototipine ulagma hayalini reddetmeyi gerektirmektedir. Karmasa
yaklagimi Oncelikle melezlik kavraminin kendisini sorgulayarak ise baslamaktadir.
Gruzinski’ye gore, melezlik kavraminin kendisinde her seyden dnce saf bir kiiltiiriin
olabilecegi varsayimi gizlidir. “Melezligin tarihi insanligin tarihi kadar eski ve tiim
kiiltiirler bir acidan melez iken, melezlik tek bir formiilasyona indirgenemeyecek
kadar karmasik ve siradandir” (Gruzinski, 2007: 48). Melezligin karmagik dogasi;
“Kiiltiirlerin  neredeyse sonsuz sekilde karisip” catallasmasi ihtimalinden

kaynaklanmaktadir (Kroeber, 1963°ten aktaran, Gruzinski, 2007: 52).

Arastirma yorumsamact bir g¢er¢eveden ele alinmaktadir. Clifford’a gore,
etnografik gercekler dogas1 geregi “kismi” ve “tamamlanmamistir”. Bu noktada bir
kiiltiiriin tamammi1 kapsayacak bir fotograf arayisi yersiz kalmaktadir. Clifford;

“Kesin olarak tanimlanabilecek bir obje ya da kesin olarak yorumlanabilecek bir
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semboller ve anlamlar biitiinii olarak kiiltiir” anlayis1 yerine gecici, siirekli olarak
meydana gelmekte olan bir kiiltiir ve bunu goz ardi etmeyen bir antropoloji yazini
anlayis1 ortaya koymaktadir (Clifford, 1986: 19). Bu noktada arastirma yazini da bu

tamamlanmamis gercekligi yansitma konusunda sinirhliklara tabidir.

Melezlik ve kimlik kavramlarmin Mapuge dinselligi {izerinden nasil
yorumlanabilecegine baktigimizda karmasa yaklagimi dogrultusundaki ¢aligmalarin
“akiiltiirasyon siireci olarak melezlik” ile “direnis stratejisi olarak melezlik”
kutuplagmasini bertaraf etmeye calistigini gérmekteyiz (Boccara, 2003). Mapuge
ayinlerinde hangi noktaya kadar bir “kiiltiirel degisim ve/veya kiiltiirel siireklilik ’ten
bahsedebilecegimiz sorunsali (Curivil, 1999a: 15) her bir durumun kendi igerisinde

ele alinmasmi ve genellestirmelerden uzak durulmasmi gerektirir.

Evanjelizasyon hareketinden bliylik 6l¢iide etkilenmis olan Mapuge-Willice
topluluklarinin dinselligi lizerine arastirmalar gergeklestirmis olan Rolf Foerster,
nguillatundaki  doniistimlerin  hem  “sireklilik” hem  “siireksizlik” olarak
yorumlanabilecek iki farki boyutuna dikkat ¢ekmektedir. Nguillatunun devamliligs,
“ayinin mevcudiyetini siirdiirmesinde ve sembolik fonksiyonunun devamliliginda”
goriiliirken; devamsizlik, dini senkretizmle ayine dahil edilen “Tanri, Isa, Meryem,
hag¢ gibi kutsallarda ve Hiristiyanlik tarafindan yerli gelenegine tamitilan umut,
kurtulug, dirilis gibi kavramlarda” kendini gostermektedir. Williceler tarafindan
deneyimlenen dini senkretizm, hi¢ siiphesiz bu “devamsizliktan” bir “devamlilik”
yaratmigtir. Hatta kimi ayinlerdeki bu melez elemanlar, Willice halkinin kendi
dinselliginin ~ bir parcast oldugunu disiinmelerine neden olacak kadar
“baglamsallastiriimistir”. Boylece nguillatun sahip oldugu tiim senkretizmle birlikte

artik “bizim sembollerimizin” ifadesine doniismiistiir (Foerster, 1985: 129-132).
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Ricardo Salas (1995), Mapuge inang geleneginde goriilen melezlesmeyi
hermeneutik bir yaklasimla ele almakta ve gerek Mapuce yerli dini anlayislarinin,
gerek Hiristiyan misyonerlerin din anlayislarinin kendi aralarindaki farklilasan
alternatiflerini analiz etmektedir. Mapuge dini dontisimii ile ilgili “inkiiltirasyon”
ve ‘“kiiltiirlerarasihik”  «inter-culturalidady kavramlar1 lizerinde duran Salas;
melezlesme silirecinde devreye giren aktorlerin gesitliliginden meydana gelen ¢ok
yonli iliskisellikler sebebiyle, nguillatundaki melezligin topluluktan topluluga
degisiklik gosteren viicuda gelis bicimlerine dikkat ¢ekmektedir. Bu noktada
inkiiltirasyon kavramindan konusmak, Mapuce dini gelenegi veya kilisenin
evanjelizasyon hareketi tlizerine genelleyici bir tanim yapmaktan kaginmayi

gerektirmektedir (R. Salas, 1995).

Heterojen bir inkiiltiirasyon siireci, gerek Kilise i¢cinde gerek Mapugeler
arasindaki fikir ayriliklarin1 g6z 6niinde bulundurmay1 gerektirir. Kendini Hiristiyan
olarak tanimlayip ayni zamanda geleneksel ritiiellerini gerceklestiren Mapugceler
oldugu gibi, geleneksel inanislar1 karsisinda Hiristiyanligi reddeden Mapugeler ya da
Hiristiyanlik adina “Mapuge olmayr birakmasi” gerektigini diistinen Mapugeler de
vardir. Obiir yandan, siirecin bir diger tarafi olan Kilise’yi inceledigimizde din
adamlar1 arasinda da Hiristiyanlik inancinin topluluklara nasil aktarilmasi gerektigine
dair fikir ayriliklarina rastlamak miimkiindiir. Kimi misyonerlere gore, “iyi bir
Hiristiyan’da” yerli dini 68elerine rastlanmamasi gerekirken; kimi misyonerlere gore
ise Hiristiyanlik dini 6gelerini degerlendirerek, “inkiiltiire edilmis bir dinin yolunu
a¢mast gerekenler” yerli toplumlarin kendisidir. Belirtmek gerekir ki, Hiristiyan
Mapugce’nin ger¢ekten de misyonerlerin gostermis oldugu dini yasayip yasamadigi ya

da bir diger deyisle, ruhani doniisiimiin ne derece derinde gerceklestigi de muamma
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olmaya mahkumdur. Ote yandan kimi nguillatunlardaki Hiristiyan unsurlar topluluk
iiyeleri tarafindan kiiltiiriin orijinal bilesenleri olarak kabul edilecek kadar
baglamsallagtirilmistir. Mapuge sembolizmi ile Hiristiyanlik sembolizmi her zaman
celiskili olmak zorunda da degildir. Inkiiltiirasyon siireci bir Olciide “kiiltiirel
varaticilik” stirecini gerektirmektedir. Ancak bu kiiltiirel yaraticilik gelenege karsi
bir durus olarak degil, “sosyokiiltiirel ve dini ¢eliskilerin deneyimlenme siirecine bir

cevap” olarak disiinilmelidir (R. Salas, 1995).

“Tiim dinler kirlenmekte ve tiim dinler az veya ¢ok derecede senkretik” ise,
saf bir Mapuce dinine ulagma ¢abasi olanaksizlasmaktadir (Curivil, 1995). Tarihsel
siiregte gelenek, degismeyen sabit bir yap1 olarak degil; doniisiime ve yenilenmeye
katkida bulunan tazeleyici bir “kaynak suyu” olarak diistiniilmelidir (Canclini,

1990°dan aktaran Curivil, 1995).

Boccara’ya gore her seyden dnce samanizmin “arkaik olan” algilamasindan
kurtarilmas1 gerekir. Samanizm de bir “pratikler ve temsiller sistemi” olarak siirekli
bir doniisiim icersindedir. Bu doniisiim icerisinde gelenek ve modernlesme her
zaman i¢in birbirine karsit bir zorunlu durusu gerektirmemektedir. Bu baglamda
Mapuce toplumunda, LONGKO ve MACHI gibi geleneksel otoriteler kiiltiirel
sembollerin yeniden iiretimini ve “yeniden konumlandirilmasini” saglayan modern

aktorler olarak karsimiza ¢ikabilmektedir (Boccara, 2000: 48-49).

Mapuge ritiielleri, tekrar eden ortak kiiltiirel desenlerin yani sira, dini
onderlerin yonetiminin bireyselligi dogrultusunda belli 6l¢iide “Ozerk” kalmaktadir.
Bu nedenle Mapuce dini ya da Hiristiyanlik arasinda bir se¢im yapmaya itici,

“dislayict” bir bakis acisy, ritliel gercekliginin karmagasini anlamaya yetmemektedir.
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Bu noktada Mapuce dinselligi ile ilgili ¢alismalarda odak noktasi saf Mapuge veya
saf Hiristiyan 68elerine ulasmak degil; hem Mapugeligin hem Hiristiyanligin ayni
anda ifade edilmesinin dogalligin1 kabul ederek, iki dinin tiim farkliliklarina ragmen
bir noktada uyumlu bir diyalog gelistirebilmesinin olasiligini vurgulamaktir (Curivil,

1995).

Bacigalupo (1996), Mapuge kiiltiirel 6gelerinin yeniden yaratilma siirecinde
bireysel farklilasmanin ve kiiltiirel dinamizmin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Buna
gore Mapuge kozmovizyonunun, “tizerinde toplumsal uzlasma saglanmis “temel bir
versiyonu” bulunmaktadir. Ancak bu versiyon, “enkiiltiirasyon” ve “sosyalizasyon”
siregleri iizerinden topluma yayilmaktadir. Bu noktada Bacigalupo, Mapuce
kiiltiiriniin kavramsal mantigini ikiye ayirmaktadir. Buna gore kiiltiiriin tiim aktorleri
tarafindan tanman ve ilizerine uzlasma saglanan “genel bir kavramsal mantigin”
altinda MACHI’ler, ritiieller ve uygulamalar arasindaki farklilagsmay1 saglayan “alt
kavramsal mantiklar” mevcuttur. Bu alt kavramsal mantiklar, farkli MACHI lerin,
“kozmolojik  kavramlariyla olan bireysel baglantilarina gore” degiskenlik
gostermektedir. Genel kavramsal mantik gibi alt kavramsal mantiklar da dinamiktir
ve Mapuge kiiltiirel geleneginden oldugu kadar kiiltiire dahil edilen digsal elemanlar
tarafindan da sekillenmektedir (Bacigalupo, 1996). Bu dissal elemanlar arasinda

fetih, misyonerlik, toplumsal entegrasyon ve kiiltiirel temas siireglerinin etkileri

goriilmektedir.

Goriildiigii gibi, Mapuge halkinin bolgeler arasindaki degisen kiiltiirel
farkliliklar1 homojen bir Mapuge kimliginden s6z etmeyi zorlastirmaktadir. Bu
nedenle arastirma, melezlik ve kimlik yaratim siireg¢lerini karmasa yaklasimi

dogrultusunda ele almaktadir. Amag, nguillatun i¢in bir melez kimlik yaratim siireci
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prototipine ulasmak degil; aksine siirecin karmasasit ve ¢ok boyutlulugunu ortaya
cikartmaktir. Burada her bir hikayenin tekilligi, “yorumsamact” bir yaklagimin ele

alinmasini gerektirmektedir.

2.5.3. Arastirma Sorulan ve Hipotezler

Tezin amaci, farkli Mapuge topluluklarmin nguillatun baglaminda
karsilastiklar1 melezlik dinamikler ile topluluk tiyelerinin kimlik yaratim siiregleri
arasindaki ¢ok yonlii iligkiselligi agiklamaktir. Bu noktada oncelikle: (1) Farkli
Mapuce nguillatunlarinda karsilagilan melezlik unsurlari ortaya konulmaya
caligilacak; (2) Farkli topluluk iiyelerinin bu melez siirecleri kiiltiirel kimlik ifadesi
olarak ne sekilde yorumladigmma dikkat c¢ekilecek ve (3) Tim bu siireclerin

stireglerinin nguillatun baglaminda ne sekilde yorumlanabilecegi tartigilacaktir.

Aragtirma sorulari su sekilde belirlenmistir:

1. Kiiltiirel ve dini melezlesme siirecleri farkli nguillatunlarda miizikal, dilsel, dini ve
yapisal olarak ne sekilde ortaya ¢ikmaktadir?

2. Farkli nguillatun katilimcilar1 bu melezlesmeyi kimlik yaratim ifadesi olarak nasil
dile getirmektedir?

3. Farkli kiiltiirel ve dini melezlesme siireclerini nguillatun baglaminda ne sekilde

yorumlayabiliriz?
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Arastirmanin 6n kabulleri ise soyledir:
1. Nguillatun, Mapuge toplumunun gecirdigi kiiltiirel ve dini melezlik siire¢lerini
yansitan bir sosyal ve dini bir platformdur.
2. Nguillatun, tarihi siirecte bolgeden bolgeye ve aileden aileye degisebilecek sekilde
farkli melez unsurlarin gézlemlenebildigi bir ayindir.

3. Bu melez siirecler, topluluk tiyelerinin kimlik yaratim siireglerine etki etmektedir.

2.6. YONTEM
Bu boliimde arastirmanin metodolojik stratejisine, veri toplama tekiklerine ve

bulgularin smiflandirilma kriterlerine yer verilmektedir.

2.6.1. Metodolojik strateji olarak ¢oklu érnek olay incelemesi

Arastirmanin  metodolojik  stratejisini ¢oklu Ornek olay incelemesi
olusturmaktadir. Coklu Ornek olay incelemesi nguillatun ritiielindeki farkl
melezlesme dinamiklerini farkli 6rnek olaylar dahilinde incelemeye elvermektedir.
Yin (1994) 6rnek olay incelemesini; “Giincel bir fenomeni kendi gercek hayat
baglaminda, ozellikle de sosyal fenomen ile gercek hayat baglaminin sinirlarinin net
bir sekilde ayirt edilemedigi durumlarda” tercih edilen bir arastirma stratejisi olarak
aciklamaktadir (Yin, 1994: 13). Arastirmanin tiiri nitel yOonelimli aciklayici
aragtirmadir. Amag, farkli Mapuge topluluklarmm nguillatun baglaminda
karsilagtiklar1 melezlik dinamikler ile topluluk {iyelerinin kimlik yaratim siirecleri
arasindaki cok yonlii iliskiselligi agiklamaktir. Arastirmanin amagclar1 arasinda genel
bir melezlik siireci prototipine ulagsmanin aksine, farkli toplumlar arasindaki farkli

melezlesme ve kimlik yaratim siire¢lerine vurgu yapmak bulunmaktadir.
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Ornek olaylarmn belirlenmesi

Arastirma, Mapuge topluluklarmin yerlesimcileri oldugu Sili’nin giiney
bolgesinde gerceklestirilmistir.  Arastirmanin  gergeklestirildigi  bdlge ikiye
ayrilmaktadir. ilki Mapugelerin farklilasan bolgesel kimliklerinden biri olan
Willigelerin bulundugu giiney bolgesidir. ikinci bdlge ise, yogun Mapuge niifusunun
bulundugu bagkent Santiago de Chile’dir. Bu iki farkli bolgede gergeklestirilen
arastirma Mapuge nguillatunlarindaki melez dinamiklerin bolgesel farklilagmalarini
incelemeyi amaglamaktadir.

Willigeler Sili’nin giineyinde bulunan Mapuge halklarindandir. Mapuzungun
dilinde, «williche» kelimesi «gilineyin insanlari» anlamina gelmektedir. “Endekssel”
bir kelime olan williche kelimesinin igerigi, onu telaffuz eden kisinin konumuna gore
anlam kazanir. Tarihi yazinda «williche» kelimesi, Toltén Nehri’nin giineyinde
yasayan Mapugeleri isaret etmek icin kullanilagelmistir. Bu bolge oldukga genis
olmakla birlikte farkli etnografik alanlara ayrilabilir (Harita 2.1). a)
PIKUNWILLIMAPU «glineyin kuzeyinin topraklar» Valdivia’nin kuzeyinde kalan
kendini LAFKENCHE veya MAPUCHE olarak tanimmlayan halklarin yasadigi
topraklardir. b) FUTAWILLIMAPU; «giineyin biiylik topraklari»; kendini WILLICHE
olarak tanimlayan Mapucelerin yasadigi Lago Ranco ile Osorno sehirlerini i¢ine alan
bolgeyi isaret eder. c¢) «FUTAWUAPI» «Biiyik ada»; Chiloé adasi

WILLICHE lerinin ya da VELICHE ’lerin yasadig1 topraklardir (Moulian, 2012: 13).
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Harita 2.1.

Williche Topraklarn Kisimlari: PIKUNWILLIMAPU - FUTAWILLIMAPU ve
FUTAWUAPI

Kaynak: Moulian, 2008a: 313
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Arastirmanin gerceklestirildigi birinci cografi bolge Willice topraklari olan
FUTAWILLIMAPU nun «Glineyin Biiyiik Topraklar» bat1 siradaglart bolimi iken
ikincisi giinimiizde Mapuge niifusunun en yogun sekilde bulundugu bdlge olan
baskent Santiago de Chile’dir. Arastirma 1. Bolge i¢in; Osorno sehrinin batisinda yer
alan Willige topraklarindaki bir Willige nguillatununu, 2. Bolge icin ise baskent
Santiago de Chile’deki bir Wentece nguillatununu konu almaktadir. Aragtirma Aralik
2014 — Mart 2015 dénemi arasinda gerceklestirilmistir. Ornek olaylarin se¢imi, dini
ve kiiltiirel melezlesme siirecini degisen Olciide yasayan iki farkli topluluk olan
Mapuce-Willige ile Mapuge-Wentege topluluklart arasinda tesadiifi olarak
gerceklesmistir. Ik 6rnek olay gibi, sonrakine de katilm kisisel tercihten ziyade,
gelen davetler tizerine gerceklesmistir. Melezligin viicuda gelis bi¢imi ve diizeyi bu
topluluklar arasinda, hatta ayni toplulugun farkli iiyeleri arasinda dahi degiskenlik
gostermektedir. Yapilandirilmamis gozlemle kiiltiire yakinlagma amaci taniyan ilk
ayinlerin sonunda, arastrmanin gidisatin1 belirleyen melezlik ve kimlik kavramlar1
iizerinde yogunlasilmigtir. Topluluklarin isimleri etik faktorlerden dolayr gizli

tutulacaktir.

Analiz birimi

Arastirmanin analiz birimi katilimin gergeklestirilmis oldugu iki farkh
nguillatundur. Nguillatunlar melezlik ve kimlik kavramlar1 c¢ercevesinde
yorumlanmaktadir. Melezlik ve kimlik tartigmalarinin ardinda ise epistemolojik

diizeyde karmasa yaklasimi esas alinmaktadir.
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2.6.2.  Veri Toplama Teknikleri

Coklu oOrnek olay incelemesi stratejisinin yiriitiildiiglinii arastirmada,
aragtirmanin  odak noktast dogrultusunda katilmli gozlem, yonelimli goézlem,
yapilandirilmamis goriisme, saha ¢izimleri ve belge incelemesi gibi farkli veri

toplama tekniklerine bagvurulmustur.

Katilimli gdzlem

Arastrmanin  dayandigir temel veri toplama teknigi katilmli gozlemdir.
Yapilandirilmamis gozlemin gerceklestirildigi iki farkli nguillatun, tesadiifi olarak
belirlenmistir. Belirtmek gerekir ki bu gozlemler ilk etapta kiiltiire yakinlagma,
kesfetme ve ayin esnasinda karsilasilan dini, kiiltiirel ve sosyal olgular1 olabildigince
anlama amaglarmi tagimaktadir. Bu nedenle yapilandirilmamis goézlemin 6nemli
sonuglarindan birisi etnografik betimle olmustur. Katilimli gézlem sirasinda ayinler
ve danslara katilim kadar; diizen, temizlik ve yemek isleri gibi giinliilk hayatin her
alanina katilim da saglanmistur.

Belirtmek gerekir ki, arastrmanin ana sahasi, arastirmanin odagi
dogrultusunda katilimli gozlemin ger¢eklestirildigi iki farkli nguillatun olmakla
birlikte bununla sinirli kalmamaktadir. Ayinler haricinde de Mapuge diinyasiyla
paylasilan kiiltiirel degerler, arastirmanin tiimiinii etkileyen bir vizyonun gelismesine
yardimct olmustur. Bu noktada arastirma sahasi yalnizca katilimin gerceklestirildigi
ayinlere degil, kiiltiirle temasta olunan tiim eylemlere ve yasanmisliklara
dayanmaktadir. Nguillatun ilk ayin sabahinda degil, ¢cok daha dncesinde belki ayin
iizerine gerceklestirilen aile sohbetleri sirasinda (TRAWUN) baslamakta, ayin

sonrasinda da devam etmektedir. Duquesnoy’un belirttigi gibi sosyal bilimlerde
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karmasa yaklasimi, sosyal siire¢lerde basarilmasi imkansiz olan dogrusalli§i asmay1
gerektirmektedir (Duquesnoy, 2012: 26 Dipnot: 11). Bu nedenle arastirma, kiiltiirle
temasta olunan tiim siire¢ igersindeki pargalarin toplaminin bir sonucu olarak ortaya

cikmistir denilebilir.

Yonelimli gézlem

Kiiltiire yakinlagma amaci tagiyan serbest gozlemin bir tamamlayicisi olarak
gorebilecegimiz yonelimli gézlem, dogal bir siire¢ icerisinde ilginin yogunlastigi

konular, olaylar ve objeler tizerine gerceklesmistir.

Serbest g0riisme

Katilimli gézlem siirecine en az seviyede miidahale amaci giidiilmiistiir. Bu
nedenle standardize edilmis gézlem veya goriisme araclarina bagvurulmamistir. Her
seyden Once belirtmek gerekir ki, nguillatun Mapuge toplumunun dini, sosyal ve
kiiltiirel dokularinin temsil edildigi en 6nemli ayinlerindendir. Yabanci katilimi
hususunda oldukc¢a hassas olunabilinen bir baglamda, miidahaleci bir arastirma
sirecinden c¢ok gozlemleme, anlama ve diyalog iizerine odaklanilan bir siireg
gergeklestirilmeye calisilmistir.

Veri toplamla teknikleri arasinda O6nceden belirlenmis bir soru planina
uyulmadan, dogaclama olarak gelisen sohbetler seklinde diisiiniilebilinecek serbest
goriismeler yer almaktadir. Diyalog prensibi iizerine gelisen serbest goriismeler cogu
kez, katilimcilar tarafindan yoneltilen sorular {izerine dogaglama olarak
baslamislardir. Bireysel oldugu kadar toplu goriismeler de gergeklestirilmistir. Ritiiel

sirasindaki anlarin aragtirma sorulari ile bdoliinmemesi Ongoriilmiistiir. Bekleyis
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sirasindaki sessiz bosluklar, cogu zaman en zengin kavrayislara kapi agmustir.
Arastirma acisindan merak edilen hususlar ¢ogu kez katilimcilar tarafindan,

kendilerine soru yonetilmeden, dogal siire¢ igerisinde cevaplandirilmistir.

Duquesnoy, 2009 yilinda arastirma bdlgesinde gergeklestirmis oldugu saha
calismast sirasinda sOyle bir sonuca varmistir. Arastirmanin  gergeklestirildigi
bdlgeler arasindaki Mapuge-Willice halklar1 arasinda antropologlar; “Bir siirii soru
sormak igin gelen ve bu sorulart neden sorduklari asla anlasilamayan yabancilar”

olarak tanimlanmaktadir (Duquesnoy, 2012: 64, Dipnot: 47).

Saha ¢izimleri

Arastirmanin higbir agsamasinda fotograf, ses ve goriintii kayd: alinmamustir.
Bu kararin ardinda topluluk iiyelerinin kayit hususunda tepkili olabilmeleri kadar,
ritliel gercekligine kayit cihazlariyla miidahale edilmesiyle neden olunabilecek bir
yapayliktan miimkiin olabildigince ka¢inma amaci da yatmaktadir. Nguillatun ile
ilgili gerceklestirilen Onceki arastirma veya calismalarda bu kayit tekniklerine
basvurulabildigi goriilmekle birlikte; arastirmamizin gorsel verilerini, katiliml

gozlem sirasinda gergeklestirilen saha ¢izimleri olugturmaktadir.

Belge incelemesi

Arastrmanin tarihi ve etnografik baglamsallastirilmasinda belge analizi
onemli bir yer tutmaktadir. Belgeler arasinda eski fotograflar, antlasma metinleri,
hikayeler, efsaneler ve konu {izerine ger¢eklestirilmis arastirmalar ile belgeseller yer

almaktadir.
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2.6.3. Bulgularin Simiflandirilmasi ve Yorumlanmasi

Bulgularin smiflandirilmas1 asamasinda ilk olarak katilimhi  gozlemin
gergeklestirildigi 6rnek olaylarin yer aldigi etnografik betimleme bulunmaktadir. Bu
boliimde ¢oklu 6rnek olay incelemelerinden elde edilen etnografik betimlemeler ve
cizimler yer almaktadir. Her bir 6rnek olay kendi baglami igerisinde bir biitiin olarak
ele alinmaktadir. Burada amag, farkli 6rnek olaylar arasindaki yapisal, kiiltiirel ve
dini melezlesme dinamiklerinin farkliliklarma dikkat ¢ekmektedir.

Degerlendirme ve tartigma asamasinda ise, nguillatunun sahne oldugu melez
dinamikler ve topluluk iiyelerinin kimlik yaratim siirecleri iligkiselligi cok boyutlu
bir bigimde ele alinmaktadir. Betimlemeler, gergeklestirilen goriismelerden elde
edilen sonugclarla birlikte tartigilmakta ve aragtirmanin kuramsal ¢ergevesini meydana

getiren melezlik ve kimlik yaklasimlar1 dogrultusunda yorumlanmaktadir.

2.7. ARASTIRMANIN ARKA PLANI: MAPUCE TOPLUMU VE
NGUILLATUN AYINININ TARIHI VE SOSYOKULTUREL
BAGLAMI
Arastirmanin konusunu Mapugelerin geleneksel dini ayini NGUILLATUN un

barindirdigi  melezlik  unsurlarinin  farkli  halklar agisindan  incelenmesi

olusturmaktadir.  Arastrma  bir Mapuce-Willice nguillatununa  katilimin
gergeklestirilmis oldugu Sili’nin gilineyindeki Los Lagos bolgesi ile bir Mapuge-

Wentece nguillatununa katilimin gerceklestirilmis oldugu baskent Santiago de

Chile’yi kapsamaktadir.

Willice ve Wentece ismleri, Mapuge halkinin farklilasan bolgesel kimliklerini

temsil etmektedir. Bu noktada Mapuce-Willice nguillatunlariin Mapuge-Wentece
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nguillatunlarindan farklilasan ozellikler gosterdigini belirtmekte fayda vardir. Bu
farkliligin altinda Willige halkinin tarihsel siirecte Ispanyol ve Sili giiclerle girmis
oldugu iliskilerin farkli yapis1 bulunmaktadir.

Mapuge halki, Ispanyol fethine ve Sili Devleti hakimiyetine en uzun siire
direnmis ve giinimiizde Sili’nin yerli niifusu igerisinde en kalabalik olan halktir.
2002 yili niifus sayimina gore kendini Mapuge olarak taniyan kisi sayis1t 604 bin
kisiye ulasmaktadir. Bu rakam Sili iilkesi niifusunun yaklasik %4’ linii
olusturmaktadir. Mapuge niifusunun dagilimi en yogun baskent Santiago de Chile,
Araucania (IX), Los Rios (XIV) ve Los Lagos (X) Bolgelerinde goriilmektedir.
Mapuge niifus konsantrasyonunun en fazla oldugu bdlge, %23 orani ile Araucania
(IX) Bolgesi’dir (Moulian, 2012: 12-13). Arastirmanin gergeklestirildigi bolgelerden
biri olan Los Lagos Bolgesi Mapuge niifusu orani yaklasik %9.5’tir (CENSO 2002,

Instituto Nacional de Estadisticas).

Willigeler, Sili’nin giineyinde bulunan Mapuce halklarindandir. Mapuzungun
dilinde, «williche» kelimesi «gilineyin insanlari» anlamina gelmektedir. Williceler
kendilerini Mapuge olarak tanimaktadir. Mapuge halkiyla ortak kiiltiirel, sosyal,
tarihsel, dilsel, kozmovizyonsal ve dinsel 6geler paylasmakla birlikte zaman zaman
ayrilan tarihi ve sosyokiiltiirel desenlere sahiptirler. Williceler, MAPUZUNGUNun bir
lehgesi gibi diisiiniilebilecek «CHEZUNGUN» dilini konusmaktadir. Williceler 1793
yilinda, yani Araucania Mapucelerinden yaklasik 100 yil dnce Ispanyollarla baris
imzalamistir. Bunun sonucu olarak da biiyiik dl¢tide kiiltiirel doniisiimler gecirmistir.
Bu siire¢ en ¢ok kendisini Mapuzungun ve Chezungun dillerinin yerini Ispanyolca’ya
birakmasinda ve kozmovizyonsal ile dinsel uygulamalarin Hiristiyanlastirma

siireciyle doniisiime ugramasinda goriilebilmektedir (Moulian, 2012: 13).
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Arastirmanin gercgeklestirildigi bolgelerden biri olan Osorno, tarihi adiyla
«CHAURAKAWIN» bolgesinin tarihi, Araucano Savasi baglami igersinde “Mapuche-
Williche yeniden fetih 6rneginin” en ¢arpici sekilde yasandigi bolgelerdendir. 1598-
1604 yillar1 arasinda gerceklesen Mapuge-Willige ayaklanmasi; Ispanyollar igin
diisiis, Mapugeler icin yeniden fetih olacak ve 7 Ispanyol sehrinin yerle bir

edilmesiyle sonuglanacaktir (Soto, 2013).

Willigeler, ispanyollar geldigi sirada tiim bolgedeki en énemli ve en baskin
grup olarak tanimlanmislardir. Yerlesik bir hayat tarzi siiren Willigeler, tarim ve
hayvancilikla ugrasmaktaydi. Willigeler Ispanyollarin bakis agisma gore farkl
isimlendirmelere sahipti: Diizliiklerde yasayan WILLICHE’ler; OSORNO’lar ya da
CHAURAKAWIN’ler ve deniz taraflarinda yasayan JUNCO’lar ya da CUNCO’lar (Ruiz,
1998’den aktaran Urbina, 2009: 41). Williceler de Mapugeler gibi hiyerarsik
olmayan bir Orgiitlenmeye sahipti ve LONGKO veya CACIQUE denilen yerel

otoritelere bagliydi (Silva, 1995’ten aktaran, Urbina, 2009: 41).

Tarihi Willige topragi olan Osorno sehri Ispanyol yonetici Garcia Hurtado de
Mendoza tarafindan Willigelerin CHAURAKAWIN olarak adlandirdigi bolgede 1558
yilinda kurulmustur. Bu dénemde Willigeler ile Ispanyollarmn iliskileri odlukga
goreceli olmustur. Ispanyollarm hizmetinde ¢alisan ¢ok sayida Willige oldugu gibi,
bolgede sayisiz kiicik Willice isyanlar1 da goriilmekteydi. Biobio Nehri’nin
giineyinde 1599 ile 1604 yillar1 arasinda Mapuge ve Williceler arasinda ittifak
kurularak 7 sehir yerle bir edilmistir. (Cariete, Santa Cruz de Conia veya — Santa
Cruz de Orniez —, Angol veya — Los Confines — , La Imperial, Villarica, Valdivia ve

Osorno sehirleri) 1600 yilinda Osorno sehri yakilmig, 1603 yilinda yonetici Alonso
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de Ribera tarafindan sehrin terki emri verilmistir.!* Belirtmek gerekir ki Osorno
sehrinin kurulusundan itibaren bdlgede Ispanyol varligi 50 yildan fazla siirmemis
(1558-1600), sehir WILLICHElerin ve CUNCO’larin eline yeniden ge¢mistir (Urbina,

2009’dan aktaran Soto, 2013) .

1603 yilindan 1793 yilina kadar yaklasik 200 y1l boyunca Osorno sehri ya da
Chaurakawin Bélgesi Ispanyol hakimiyetinin disinda kalmistir. Bu nedenle “fetihten
hemen sonra bir kolonilestirme siirecine” tabi oldugunu soylemek miimkiin degildir.
Aksine bu topraklar 200 yillik bir “Mapuche-Williche yeniden fetih siirecine” sahit

olmustur (Soto, 2013).

1793 yilinda Mapuge-Willige yerli otoriteleri CACIQUE!*‘ler ile Ispanyollar
arasinda o gilinkii Las Canoas, bugiinkii Rahue Nehri kiyisinda imzalanan Las Canoas
Antlagsmasi’nin (Tratado de Las Canoas) akabinde Mapuge-Willige Caciqueleri’nin
icsel Ozerkliginin kabulii karsiliginda Osorno sehrinin yeniden kurulmasi ve
Valdivia-Chilo¢ aras1 yolun agilmasi saglanmistir (Alcaman, 2013). Urbina’ya gore,
Las Canoas Parlamentosu, “Williche topraklarimin isgali siirecinin resmilestirilmesi”

olarak disiiniilebilir (Urbina, 2009’dan aktaran, Alcaméan, 2013). Willige

15 Ispanyollar sehri terk ederken, Krala sadik kalip Ispanyollara yerlesecekleri
Calbuco, Carelmapu ve Castro yolunda eslik eden ve bizzat kendi halkindan olan
Mapuchelere “ihanet eden’ Willicheler de siirecte dnemli rol oynamistir (Soto, 2013,
Dipnot: 55).

16 Cacique kelimesi yerli otoritelere Ispanyollar tarafindan verilmis dis kaynakli bir
isimdir. Yerli otoriteler Mapuzugun dilinde bas anlamina gelen «LONKO» olarak

adlandirilmaktadir (Ruiz, 2008).
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topraklarinda Caciqueler halklarinin temsilcileri olarak kalmay1 basarsalar da etkileri

gliniimiizde “gercek olmaktan ¢ok sembolik” bir anlama sahiptir (Foerster, 2001).

1881 yilina kadar siyasi ve topraksal 6zerkligini korumus olan Araucania
Mapugelerinin aksine, FUTAWILLIMAPU gruplar1 olan Willigeler 1793 tarihinde “Las
Canoas” barigmni1 imzalamiglardir. Bu antlasma hi¢ siiphesiz siyasi ve kiiltiirel
anlamda Willice halki i¢in ¢ok biiylik degisikliklerin beraberinde getirmistir.
Antlagsmayla birlikte Willige bolgesinde misyonlarin yeniden kurulmasmin kabul
edilmesiyle Hiristiyanligin bolgedeki etkisi giderek artmig ve giliniimiize farkl

sekillerde yanstyan dini senkretizmin Oniinii agilmistir (Moulian, 2005b).

Bugiin nguillatun, diger Mapuce halklarinda oldugu gibi, Osorno ve cevre
bolgesindeki Willicelerin de dinselliginin en Onemli ifadesi ve yeniden kimlik
yaratim siireglerinin zeminidir. Hasat donemiyle iliskili bu ayin, insanm dogayla
kargilikli alig-veris iligkiselligine bagli olarak kurban, sunak ve dua ifadeleriyle
tesekkiir ve gelecek donemler icin isteme eylemlerine dayanir. A¢ik havada bir altar
etrafinda gergeklestirilen bu ayin ayni zamanda kuraklik, sel, volkan patlamasi gibi
durumlarda dogal afetlerin dindirilmesi amaciyla da diizenlenebilir. Geleneksel
Mapuge ayini, bugiin Hiristiyanlik ve modern kiiltiir bilesenlerinden degisken 6l¢lide

etkilenmekle birlikte devamliligin1 siirdiirmektedir.

Bu noktada Mapuge halklar1 ile Willice haklarinin Hiristiyanliktan etkilenme
veya bu siirecleri yonetme bigimlerindeki farkliliklara dikkat c¢ekmek gerekir.
Foerster’in belirttigi sekilde; Sili iilkesinin bagimsizligin1 kazandigi donemde
misyonerler tarafindan, hala bagimsizligmi siirdiren Mapuceler ile Valdivia ve

Osorno bolgelerindeki misyonlara bagli Willigeler arasinda ayrim gozetilmekteydi.

94



Araucania Bolgesi Mapuceleri hala bagimsiz oluslar1 ve “pagan” inanislara sahip
olmalar1 ile hali hazirda “uygarlasmis ve Hiristiyanlagmis” olan Willigelere gore
farkli degerlendirilmekteydi (Foerster, 1993: 39, Dipnot: 32). Tarihi siirecteki
Hiristiyanlastrma hareketlerinin etkisiyle, giiniimiizde Ispanyolca dilinin ve
Hiristiyan inaniglarin farkli Mapuge nguillatunlarinda degisen Olglide yansimalar

buldugunu sdylemek miimkiindiir.
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3. BOLUM
ORNEK OLAY INCELEMELERI

Bu boliimde Mapuge topluluklarinin nguillatun ayini lizerine gergeklestirilen
iki farkli 6rnek olay incelemesine yer verilmistir. Ayinlerin etnografik betimlemesi
ve saha c¢izimlerine yer verilen boliimde amacglanan, Mapuge-Wentece ile Mapuge-
Willice topluluklar1 ayinlerindeki melezlesme dinamiklerinin farkliliklarmi ortaya

koymaktir.

3.1. NGUILLATUN VE GENEL OZELLIKLERI

NGUILLA kelime olarak, «almak i¢in vermek» (Comision de Trabajo
Autonomo Mapuche, 2003: 615) anlammi tasimaktadir. Alonqueo’ya gore
NGUILLAN: Istemek-Dua etmek, aynm zamanda satin almak-ddemek; TUN: almak
anlamlarma gelir (Alonqueo, 1979’dan aktaran Moulian, 2012: 328). NGUILLATUN,
insanla topragm karsilikli iliskiselligine dayanan alig-veris, tesekkiir etme-isteme,
verme-isteme diyalogundan kaynakli bir ayindir. Dogayla ve ilahi giiclerle
kargiliklilik iliskisine ve dengeye dayanan NGUILLATUN; topluluk iiyelerinin bir ayin
lideri ya da MACHI (kadin ya da erkek dini lider) 6nderliginde ilahi gii¢lere sagladigi
yararlar i¢in tesekkiir etme, onlardan toplulugun iyiligini isteme ve sunaklar ve

kurbanlar aracilig1 ile verme eylemlerine dayanir. NGUILLATUN ayni zamanda
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deprem, volkan patlamasi, kuraklik gibi dogal afet donemlerinde dogal giiclerin

sakinlestirilmesi i¢cin de gerceklestirilebilir.

Aragtrma FUTAWILLIMAPU’nun «Giineyin Biiylk Topraklar»y  bat1
siradaglarini i¢ine alan bdlgedeki bir Willige nguillatunu ile baskentteki bir Wentege

nguillatununu incelemektedir.

Mapuge topraklar1 arasindaki cografi farklilagmalar gibi, kiiltiirel ve dini
melezlesme siireclerinden etkilenis bicimleri de nguillatunun viicuda gelis
bi¢cimindeki farklilagsmalara sebep olmaktadir. Bu nedenle nguillatun baglaminda
tarihi olarak siiregelen geleneksel genel bir ayin dokusundan s6z etmek miimkiin
olmakla birlikte; bdlgesel farklilagsmalar1 da g6z oniinde bulundurmak gerekir. Bu
noktada Willige nguillatunlarinin da kendi arasinda homojen olmadigmni belirtmek

gerekir.

Nguillatunlardaki farklilagmalar ayini ylriiten liderin MACHI ya da
NGUILLATUFE (Seremoni lideri) olusundan, REWE (altar) ve ayin diizenine kadar
farklilik gosterebilmektedir. Wenteche nguillatunlar1 genellikle MACHI Onderliginde
gergeklestirilirken, Williche nguillarunlar1 genellikle NGUILLATUFE (Seremoni lideri)
tarafindan gerceklestirilmektedir. Ancak Williche nguillatunlar1 arasinda da MACHI
onderliginde gerceklestirilen nguillatunlar bulunmaktadir. Miizikal enstriimanlar ve
ayin ritimleri de bu farklilagmalar arasindadir. Kimi Williche nguillatunlarinda diger
topluluklarm tepki gdsterdigi hag, Meryem, Isa gibi Hiristiyanlik bilesenleri ile Sili
bayragi gibi milli 6geler dahilindeki melezlik unsurlarina rastlamak miimkiin
olabilmektedir. Bazi nguillatun katilimcilar1  kendilerini  Hiristiyan olarak

tanimlarken, bazilar1 kendilerini Hiristiyan olarak tanimlayan Mapugelerin
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gerceklestirdigi nguillatunlarin  yetkisini sorgulamaktadir. Gorebileceg§imiz gibi
nguillatun baglaminda melezlik farkli kisisel yorumlamalara tabidir. Melezligin bu

karmasik dogasi, bir melezlik prototipine ulagmay1 engellemektedir.

Kimi nguillatunlar disaridan katilima daha kapali, kimileri nispeten daha agik
olmakla birlikte bir nguillatuna davet edilmeden gitmek miimkiin degil. Bu davetler
nguillatunun kapsamina gore cogu zaman aile liyeleri, akrabalar veya komsu koyler
arasinda gergeklestirilmekle birlikte aile tiyelerinin Mapuce olmayan WINGKA !
arkadaslar1 da ayinlere davet edilebiliyor. Kimi nguillatunlar birbirine akraba tek bir
aile tarafindan gerceklestirilirken, kimileri daha genis bir topluluk tarafindan
(6rnegin kdy) organize edilebiliyor. Bu nedenle nguillatun katilimcilarinin sayisi 50
ile 500 kisi arasinda degiskenlik gdsterebiliyor. Nguillatunlar az iki en fazla dort giin
striiyor. Kimi bolgelerde her yil kimi bolgelerde iki yilda bir diizenleniyor.
Nguillatunun gergeklestirilmesinde PEWMA (riiya) araciligi ile gelen atalarin
yonlendirmeleri goéz oOnilinde bulunduruluyor. Nguillatunlar ¢ogu zaman kirsal
alanlarda, nadir olarak da sehirlerde gerceklestirilebiliyor. Bu alanlar, aile iiyelerinin
dogayla iletisimlerini sagladiklari, NEWEN (gii¢) aldiklari, atalarinin ve gelecek
kusaklarmin bagl oldugu kendi topraklari, kdyleri oluyor. Sehirler, modern yagamin
hastaliklarin1 barindirdig: i¢in (gerek fiziki gerek ruhani) nguillatun gergeklestirmek

icin nispeten daha az uygun yerler olarak goriilebilmekle birlikte, kimi MACHI’lere

7 WE «yeni», INKA «inka» sozciiklerinin birlesiminden olusan WINGKA kelimesi
«yeni istilact» anlaminda kullamlagelmistir. Onceleri Ispanyol ve Silili giicleri isaret
edecek sekilde kullanilan kelimenin anlami genisleyerek bugiin «Mapuge olmayan»

anlaminda da kullanilmaktadir (Ruiz, 2008: Dipnot: 1).
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gore ise sehirlerde de nguillatun gergeklestirilmesi, yasanilan bolgenin giiciiniin

ayaga kaldirilmas1 ve bolgenin temizlenmesi i¢in gerekli.

Ayine davet edilen kisi, geleneksel olarak bir hediyeyle (sunu) katiliyor. Bu
hediyeler eski donemlerde aile ftyelerinin ekip bigtikleri tarmm {iriinlerinden
olusmaktayken, glinlimiizde yerini ambalajli unlara, beyaz sekere, mate cayina,
ekmege veya misafirin uygun gordiigii herhangi bir {iriine birakiyor. Bu hediyeler
once altar alanina tanitiliyor, ardindan topluluk {iyelerinin birlikte tiiketimine

sunuluyor.

Kimi nguillatunlarda kiyafet zorunlulugu bulunurken, kimilerinde nispeten
daha rahat bir uygulama goriiliiyor. Bu kiyafet zorunluluklar1 arasinda kadinlar i¢in
etek giyme ve tiim katilimcilar i¢in nguillatun siiresince ayinin gercgeklestirildigi
alanda ayakkabisiz dolagma ve ayinlere ayakkabisiz katilma zorunlulugu bulunuyor.
Bu uygulamanin altinda topragin insani olan Mapuge’nin 6zellikle ayin siiresince

toprakla dogrudan temas etme bilinci yatiyor.

Nguillatunun gerceklestirildigi alana NGUILLATUVE deniliyor. NGUILLATUVE
alaninin  diizenlemesine, igerisindeki yapilarin insasmna ve REWE '® ‘nin
olusturulmasma nguillatundan kisa bir siire Once baslaniyor, nguillatun bitince
bozuluyor. NGUILLATUVE kimi bdlgelerde sopalar ve bitkiler yardimiyla daire
seklinde smirlandirilirken kim bolgelerde acik birakiliyor. NGUILLATUVE’nin
diizenlemesine  baglanmadan  Once  ailenin  ileri  gelenleri  bdlgenin

NGEN‘inden (arazinin sahibi ruhani gii¢) bulundugu yere gidilip izin aliyor. Bu izin

8 REWE Mapuzungun dilinde «saf yer» anlamina geliyor. Ayinlerin etrafinda

gerceklestirildigi kutsal bolgeyi (altar) isaret ediyor.
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sirasinda da kiiciik bir seremoni gercgeklestiriliyor. Ardindan NGUILLATUVE alanina
doniilityor. NGUILLATUVE’ler agik havada bulunuyor. Ortasinda FOYE'" ve TRIWUE?
agaclar1 basta olmak iizere ¢esitli agaclardan olusan REWE adi verilen bir altar
bulunuyor. REWE kimi bolgelerde istii bitkilerle kaplanmig yay bigimindeki bir
baraka seklinde insa ediliyor. MACHI’nin yoOnettigi nguillatunlarda ise REWE
farklilagiyor. MACHI nin REWE’si 7 veya 4 basamakli ve insan basl ahsap bir heykel
ile etrafindaki kutsal agaglardan olusuyor. MACHI ayin esnasinda REWE basamaklar1
izerinde yiikselip atalarla iletisimi sagliyor. REWE’nin en 6nemli bilesenlerinden
birisi ates. Ates, atalarla ve ilahi varliklarla iletisime ve temizlenmeye aracilik ediyor

(Cizim 3.1).

Kimi zaman MACHI nin REWE’sinin birka¢ basamagi yerin altina gémiiliir. Bu
sayl MACHI’nin giicliniin kaynaginin yer altindan ya da yeriistiinden gelisine gore

degisir.

MACHI inisiasyon siireci, uzun ve zorlu bir yolculu olarak ¢ok erken yaglarda
baslamaktadir. Bir kisinin MACHI’lige ¢agrist ilahi giigler tarafindan, PERIMONTUN
(goriingtiler) ya da PEWMA (riiyalar) araciligi ile iletilmektedir. MACHI olma ¢agrisini
alan kisi, bu cagriya uymazsa psikolojik ve fiziksel dengesizliklere maruz kalarak
hastalanmaktadir. Cagr1  kabul edildigi anda, MACHI’lige hazirhik siireci

baslamaktadir.

Y FOYE Arjantin ve Sili’nin giineyinde goriilen Giiney Amerika’ya 6zgii bir agac
tiirii. Ispanyolca Canelo olarak biliniyor.
20 TRIWUE (defne agac1), FOYE ile birlikte Mapugelerin kutsal kabul ettigi ve ayinin

en onemli bilesenleri olan agacglardir.
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Cizim 3.1.
MACHI Onderliginde Gergeklestirilen Nguillatun
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Nguillatunlar, NGUILLATUFE ya da MACHI Onderliginde gerceklestiriliyor.
Dua esnasinda yanan atese MUDAY (Geleneksel Mapuce igkisi) ve MURKE
(kavrulmus un) sunuluyor; bu seremoniye EFKUTUN ad1 veriliyor. Mapuge danslar1
PURRUN olarak adlandiriliyor. Nguillatun sirasinda REWE etrafinda doniilerek
PURRUN gerceklestiriliyor. PURRUN’e pek c¢ok enstriiman eslik ediyor. Bu
enstriimanlar bolgeden bdlgeye farklilik gosterebiliyor. MACHI Onderliginde
gergeklestirilen nguillatunlarin temel enstriimani, Mapuge evren anlayigini sembolize
eden KULTRUN oluyor. KULTRUN ayinden Once, atesin 1sist ile akort ediliyor

(Cizim 3.2).

Nguillatunlarda, NGUILLATUVE’nin kotii gligler tarafindan istila edilmesini
onlemek i¢in gece boyunca sirayla nobet tutuluyor. Bu ndbet sirasinda yanan ates
etrafinda miizik yapiliyor, sohbetler ediliyor. Nguillatunlarda misafirler de ailenin

iiyesi gibi ¢aligtyor. Boylece birlikte yasam ve aile olma bilinci giigleniyor.
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Cizim 3.2.
MACHI’nin KULTRUN’u 1sitmasi ve REWE
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3.2.  NGUILLATUN “A”

Ik katilinan nguillatun, FUTAWILLIMAPUnun «Giineyin Biiyiik Topraklari»
bat1 yoniindeki Pasifik Okyanusu kiyis1 siradaglar1 bolgesinde gergeklestiriliyor.
Sili’'nin  10. Yonetimsel Bdlgesi’nin sahil kisminda gergeklestirilen giincel
nguillatunlar, Mapuge-Willice geleneksel inanglarini yansitmakla birlikte miizikleri,
dualar1 ve objeleri ile dini senkretizmin etkilerini aileden aileye ve bdlgeden bdlgeye
degisecek bigimde hissettiriyor. Bu daglik cografi alanda, bazi aileler Hiristiyanlik
inanglarii tamamen reddedebilirlerken, bazi aileler kendilerini Hiristiyan olarak
tanimlayabiliyor. Kuzeyde ve diger bolgelerde daha cok MACHI Onderliginde
gergeklestirilen nguillatun, bu bolgede daha siklikla NGUILLATUFE ya da MAESTRO/A
CEREMONIA (seremoni lideri) tarafindan gerceklestiriliyor. Seremoni lideri genellikle
ailenin en yash kadin ya da erkek iiyesi oluyor. MACHI (Mapuce dini Onderi)
liderliginde yiiriitiilen nguillatunlar bu bolgede de mevcut. Ayinde hakim dil
Ispanyolca olmakla birlikte, dualar CHESUNGUN dilinde de ediliyor.

Katildigimiz nguillatun, bu bolgedeki Willigelerin, ABUELITO WENTEYAO

adindaki kutsal bir varliktan nguillatun i¢in izin alma ayini ile basliyor.

3.2.1. Abuelito Wenteyao

Osorno sehrinin okyanus kiyilar1 bolgesi daglik, ormanlik ve yagislt bir
bolgedir. Bir siire asfalt yoldan gittikten sonra toprak yolla devam edilerek ulagilan
daglik alanlarda gerceklestirilen Willige nguillatunlarina ulagim da mesakkatli. Bu
bolgedeki Willigeler bir nguillatun gerceklestirmek icin Oncelikle ABUELITO
WENTEYAO’dan (ya da TAITITA WENTEYAO) izin aliyorlar. Willigeler ile ilahi

varliklar1 arasinda bir arabulucu olarak kabul edilen ABUELITO WENTEYAO, Willi¢e
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mitolojisindeki en Onemli varliklardan. Willigeler, nguillatun yapabilmek igin,
ABUELITO WENTEYAO’nun yasadigina inanilan Pucatrihue Sahili’ndeki kayaya
geliyor; ayin diizenleyip sunaklar birakiyor. Ardindan ABUELITO WENTEYAO’dan
gelecek isaretler beklenerek nguillatun i¢in eve doniis yolu tutuluyor.

ABUELITO WENTEYAO’nun yasadigina inanilan kayanin karsisinda, yerel
yonetim tarafindan kisa siire once dikilmis olan, balik¢ilarin koruyucusu Hiristiyan
Aziz Pedro’nun ahsap heykeli yer aliyor. Bu heykelin tam da Pucatrihue kayalarinin
karsisina dikilmesi, kimi bolge halki tarafindan Mapuge dinselligini hedef alan bir
eylem olarak yorumlanarak elestiriliyor ve heykelin kaldirilmasi isteniyor. Diger
taraftan Hiristiyan inanisa sahip Mapugeler tarafindan Aziz Pedro’nun heykeli

normal kargilanarak gerceklestirilen ayinlere entegre ediliyor (Cizim 3.3).

Pucatrihue sahilinde, nguillatununa davetli oldugum aile ile bulusuyoruz.
Hava oldukg¢a firtinali ve deniz dalgali oldugu izin ayini kiyida gerceklestirilecek.
Normal zamanlarda izin seremonisi, kayiklarla gegilen denizin i¢indeki kayaya
gidilerek  yapiliyor. Seremoni  gergeklestirildikten sonra ise ABUELITO
WENTEYAO’dan gelecek isaretler bekleniyor. Bu isaretler bazen kayanin i¢inde
yatilan riiyalar araciligi ile bazen de iklim kosullari, sesler ya da hayvanlar araciligi

ile gelebiliyor.

Okyanus kiyisinda yakilan atesin etrafinda donerek, denizin i¢indeki kayaya
bakacak sekilde hizalanryoruz. Onde miizisyenler ve bayraktar, ikiserli sira halinde
atesin etrafinda donliyoruz. Miizisyenlerin enstriimanlar1 arasinda TRUTRUKA,
KAKEL KULTRUN ya da BOMBO ve kiiltiire sonradan tanitilmis olan BANJO ve GITAR
da var. Bayraktarin elinde ise Sili bayragi bulunuyor. Ayin yOneticisi o bdlgede

MAESTRA CEREMONIA yani seremoni lideri (kadin) olarak adlandiriliyor.
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Cizim 3.3.
Nguillatun “A” ABUELITO WENTEYAO kayalar ve Aziz Pedro Heykeli
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3.2.1.1. Dualar
Dualar sirastyla seremoni lideri ve ailenin diger iiyeleri tarafindan Ispanyolca

dilinde gerceklestiriliyor.

Seremoniye baslamadan 6nce kisa bir konugma gergeklestirecegiz. Toprak
ananin evlatlar1 olarak burada bulunan defne?! dali bizim doga anayla bagimiz1 temsil
ediyor. Ates, ruhumuzun ve niyetimizin gok katinda yer alan tanriya duman
vasitasiyla ulasmasint sagliyor. Atesi besledigimiz un ise, hasadimizi, ekinlerimizi ve
verimli bir y1l i¢in dogaya tesekkiirtimiizii temsil ediyor. Bu nguillatunu 15 yildir
gergeklestiriyorum. Bizler inangli insanlariz. Goksel bir tanrmin varligina inaniyoruz
ancak ayni zamanda doga ananin ¢ocuklariyiz da. Dogayla ¢ok giiglii bir baga sahibiz.
Bu yiizden Mapuge — yani topragin insanlar1 — olarak geleneklerimizi siirdiiriiyoruz.
Tanrya, oglu Isa’ya ve bakire Meryem’e inaniyoruz. Bugiin burada ii¢ 6nemli ruhani
varligi selamlamak i¢in buradayiz. Tanriyi, ABUELITO WENTEYAO’yu ve balik¢ilarin
koruyucusu ve kutsayicisi Aziz Pedro’yu selamliyor ve bizimle birlikte olmalarimi
istiyoruz. ABUELITO WENTEYAO biz Mapugeler i¢in ¢ok 6nemli bir kigi. Onun iznini ve
giiciinii, Tanri’nin iznini ve Aziz Pedro’nun korumasini yanmmiza alarak bu
nguillatunu hayirli bir sekilde gerceklestirmeyi diliyoruz. Bu kutsallar arasinda bir

ayrim yapmiyoruz.

(..)

Efendim kullarini bagisla, kimi zaman hataya diisebiliyoruz. Bizleri affet ve
yanimizda ol. Huzuru sagla ve bizleri hastaliklardan esirge. (Istavroz ¢ikartiliyor ve

Willige dilinde devam ediyor.)

2! Mapuzungun TRIWUE, Ispanyolca LAUREL olarak adlandirilan defne bitkisi, FOYE

ile birlikte Mapugelerin kutsal agaglarindandir.
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LEFKETUMAI CHAO DiOS
LEFKETUMAI CHAO TROKIN
LEFKETUMAI CHAO ANTU
LEFKETUMAI NUKE ALE
LEFKETUMAI ABUELITO WENTEYAO
LEFKETUMAI TRENKAWIN
LEFKETUMAI PU LAMUEN WENTRU
LEFKETUMAI PU CATRIHUE KECHE

LEFKETUMAI NUKE TUWE

Bu dua Osorno’nun kiy1 kesimlerindeki Willice nguillatunlarinin geleneksel
duast olmakla birlikte, ilahilerin, kozmik ve spiritiiel giiclerin telaffuz edilmesi
vasitasiyla selamlanmast ve nguillatun i¢in bu varliklardan gii¢ istenmesine
dayaniyor. Hiristiyanlik etkisinin goriildiigii CHAO DIOS (Tanr1 Baba) tanimlamasi

kimi yerlerde CHAO NGENECHEN?? (Mapuge ilahi varlig1) olarak isimlendirilir.

CHAO DIOS, CHAO NGENECHEN, CHAO TROKIN (Nimetlerin ve yiyeceklerin
babasi) ve ABUELITO WENTEYAO giicii, bagislayiciligi, koruyuculugu temsil ediyor.

CHAO ANTU (giines baba), NUKE ALE (ay ana) kozmik gii¢leri, NUKE TUWE?

22 Hig siiphesiz kimi Mapugelere gére NGUNECHEN Hiristiyan Tanris1 ile ayn1 sey
iken kimilerine gore ise farkli Mapuge ruhlarmin bir birlesimidir (Lincomil,
1989°dan aktaran Bacigalupo, 1995-1996).

23 NUKE (anne) TUWE (iizerinde bulundugumuz toprak, yer) kelimelerinin
birlesiminden olusan “NUKE TUWE” iizerinde bulundugumuz yere atfen “toprak ana”

anlamina geliyor. Burada telaffuz edilen toprak, ayin aninda iizerinde bulundugumuz

yani sadece ayinin gergeklestirildigi alanla sinirlandirilan toprak ve onun yaratici
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(lizerinde bulunulan yere atfen, “toprak ana”) yeri ve PU LAMUEN WENTRU (kadinlar
ve erkekler) insanlar1 temsil ediyor. PU CATRIHUE KECHE (doga gii¢lerinden olusan
ve ABUELITO WENTEYAO’ya eslik eden Pucatrihue ordusu), ise spiritiiel doga

giicleridir (Rumian, 2001: 10).

Dualarin ardindan, miizik esliginde alkis tutularak dans ediliyor, atesin
etrafinda doniiliiyor ve EFKUTUN gerceklestiriliyor. Ates MURKA ve MUDAY ile

besleniyor. Ayni sekilde defne fidan1 da un ve MUDAY ile 1slatiliyor.

Seremoni lideri Onderliginde denize yaklasiyoruz. Dalga bekliyoruz. Dalganin
davetiyle birlikte ABUELITO WENTEYAO’ya dogru ilerliyoruz, dua edip denize

MURKA ve MUDAY sunuyoruz.

Izin ayinini bitirdikten sonra beklenen isaretler geliyor. Seremoni liderine
gore lizerimizde daire ¢izen deniz kuslar1 ve okyanustan beklenmedik sekilde ¢ikan
su samuru ABUELITO WENTEYAO tarafindan iyi karsilandigimizin isaretleri, sdyle
soylityor:  “Kugslar ruhu temsil ediyor, daire c¢izerek niyetimizin gokyiiziine

ulasmasina aracilik ettiler.”

Gergeklestirilen ayin sirasinda etrafimizda merakli bir kalabalik olusuyor.
Otantik bir kare g¢ekebilmenin telagiyla kameralar ¢ikartilip, ayin g¢evredekiler
tarafindan fotograflantyor. Ironik bir sekilde, bir siireligine tanimaya calistigim
kiiltirtin ~ kendisine  doniisiiyorum, en azindan fotograflarda. Bir yandan

TRUTRUKA nin sesi Sili popiiler miizigi ritimlerine karigirken, Sili bayragi, fidanlar

giicli. Daha genel anlamda toprak anay1 temsil edecek bicimde kullanilan sézciik ise

“NUKE MAPU” (toprak ana).
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ve enstriimanlar kaldiriliyor ve ayin sonlanityor. Nguillatunun gerceklestirilecegi

koye dogru yola ¢ikiyoruz.

3.2.2. Nguillatun
Nguillatun ailenin yasadig1 koyde gerceklestiriliyor. Ayin esnasinda gerek ayin

nesneleri, gerek dua ifadelerinde Hiristiyanlik vurgusu goriilityor.

3.2.2.1. Nguillatuve (Ayin alam)

NGUILLATUVE daglarin arasindaki koyilin yiiksek bir tepesinin iizerinde yer
aliyor. Topraga araliklarla yerlestirilmis COLIHUE saplarinin bir ¢ember seklinde
siirlandirilmasiyla olusturulmus NGUILLATUVE nin 3 kapis1 bulunuyor. Bitki saplar1
birbirine yine bitkilerden yapilan halat yardimiyla baglanarak bir ¢cember elde
edilmis. Cemberin 3 kapis1 3 yonil isaret ediyor. Kapilar bitki saplarinin yay seklinde
kivrilmastyla ve iizerlerinin bitkilerle oOrtiilmesiyle olusturulmus. Kapilardan biri
yalnizca giris, digeri de yalmzca c¢ikis i¢in kullaniliyor. Giris kapisi diger
nguillatunlarm aksine bati1 (deniz yonii), ¢ikis kapist dogu yoniine bakiyor.* Kuzey
kapisinin ortasindan boydan boya bitkilerden 6riilmiis olan bir ha¢ geciyor. Bu kap1
oniinde erkekler (disarida) ve kadinlar (i¢eride) hizalanarak dualar gerceklestiriliyor
(Cizim 3.4 ve 3.5).

Nguillatunda kiyafet zorunlulugu bulunmuyor. Kadinlar pantolonla
dolasabiliyor, katilimcilar ayakkabilariyla NGUILLATUVE’ye girebiliyor. Mapuge

bayraginin yerine Sili bayragi bulunuyor ve Mapuge enstriimanlarinm yani sira

24 Katildigimiz bazi nguillatunlarda ise, giinesin girisini sembolize eden giris kapisi

dogu yoniinii isaret ediyor.
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banjo, gitar gibi kiiltiire sonradan tanitilmig enstriimanlar da var. Dualar arasinda ise
Sili folklor ritmi CUECA’nin, Willige ayinlerindeki bir versiyonu olan Willige

CUECA’s1* calimiyor. Davetliler arasinda yerli otoritelerden LONKO bulunuyor.

25 Sili folklor ritmi ve dansi olan CUECA, giiniimiizde Williceler tarafindan da dini
seremonilerde kullanilan bir ritme doniiserek kiiltiirel ve dini melezligin

gostergelerinden olmus.
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Cizim 3.4.
Nguillatun “A” Ayin Alani
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Cizim 3.5.

Nguillatun “A” Ayin Diizeni
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3.2.2.2. Rewe (Altar)

NGUILLATUVE’nin tam ortasinda REWE yer aliyor. REWE yay formunda insa
edilmis kemerli bir girisi olan bir baraka. Uzeri bitkilerle ortiilii. I¢inde, iizerinde
MUDAY, MURKE, yanan beyaz bir mum ve ahsaptan ha¢ figilirii bulunan tahta bir
masa ile iki sira bank bulunuyor. REWE’nin yaninda 3 defne fidani ile Sili bayrag: yer
aliyor. Sonradan gelen davetliler yanlarinda sonraki ayinlere eslik edecek olan
Willice bayragini da getiriyorlar. REWE Oniinde yanan bir ates bulunuyor (Bkz.
Cizim 3.5).

Willige nguillatunlarinda genel olarak mavi (gok) ve kahverengi (toprak)
renklerinden meydana gelen ve defne fidani, giines, ay ile VONELFE nin (aksam ve
sabah yildiz1) ¢esitli kombinasyonlarindan olusan Willige bayraklar1 bulunmaktadir.
Bazi nguillatunlarda ise Willige bayraklarina ek olarak WENUFOYE?® adi verilen
Mapuce milli bayragi da bulunmaktadir. Bu bayraklar Mapuge-Willice halkinin
bolgesel ve milli aidiyetini simgelemektedir. Katildigimiz bu nguillatunda ise
Mapuce-Willige bayraklar1 yerine Sili bayragi bulunmakta. Buna ek olarak

davetlilerin yaninda getiredikleri Willice bayragi da ayine dahil ediliyor.

26 WENUFOYE olarak bilinen Mapuge milli bayragi, 1991 yilinda AUKIN WALLMAPU
NGULAM (Tiim Topraklar Danisma Kurulu) Orgiitii tarafindan siyasi dekolonizasyon
stirecinin temsilcisi olarak tizerine karar kilinan bayraktir. Mavi: yasami, diizeni,
ruhaniligi ve kutsalligi, Yesil: Dogay1 ve bereketi, Kirmizi: Mapuge halkinin tarihsel
savasini, Sart: glinesi ve yenilenmeyi, Beyaz: bilgeligi ve temizlenmeyi sembolize

ediyor (Asociacion Indigena Cuifi Piifed, 2012).
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3.2.2.3. Enstriimanlar
Miizisyenlerin enstriimanlar1 arasinda TRUTRUKA, KAKEL KULTRUN ya da
BOMBO ve kiiltiire sonradan tanitilmis olan BANJO ve birka¢ GITAR bulunuyor. Dua

aralarinda Willige CUECA’s1 olarak bilinen ritim ¢aliniyor.

3.2.2.4. Nguillatuve’ye giris
Onde Sili bayragi ve miizisyenler esliginde, NGUILLATUVE’nin etrafinda
(disarida) saat yoniiniin tersine ii¢ tur atip giris kapisindan giriyoruz. igeride yine iig
tur attiktan sonra REWE Oniine geliyoruz ve getirmis oldugumuz esyalarla sunaklar1
birakiyoruz. Bu arada birkag¢ kopek bizimle NGUILLATUVE alanina girerek dalastyor.
(Baz1 nguillatunlarda hayvanlarin iceri girmesi, alandaki dengenin bozulacagi

kaygisiyla engelleniyor.) Duaya baslaniyor. Dualar Ispanyolca dilinde ediliyor.

3.2.2.5. Dualar ve ayin diizeni
Ayin lideri ve bazi aile {iyeleri srrayla Ispanyolca dilinde dualarmi

gerceklestiriyor:

Tanr1 baba, ABUELITO WENTEYAO, Isa, bakire Meryem... Bir kez daha bizi
iyi bir sekilde karsiladigmmiz ve bize giizel sinyaller gonderdiginiz igin miitesekkiriz.
Bize denizden isaretler gonderdin. Burada senden yardim dilemek igin toplandik.
Ciinkli bizler, al¢ak goniilliiliikle yardimina ihtiyag duydugumuzu sdyliiyoruz.
Ekinlerimiz i¢in, verim icin tesekkiir ediyoruz. Oniimiizdeki yil icin de ekinlerimize
bereket, hastalara gifa, toplumumuza huzur ve barig diliyoruz. Giinese, aya, yildizlara,
Tanr1 babaya, Isa’ya, ABUELITO WENTEYAO’ya ve Meryem’e tesekkiirlerimizi
sunuyoruz. Tim insanligin huzuru ve barisi i¢in dua ediyoruz. Ciinkii hepimiz biriz.

Burada su i¢in de dua ediyoruz. Biliyoruz ki su kaynaklarimiz giinden giine azaliyor.
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Yagmur gerektiginde yagmur, giines gerektiginde glines ver Tanrim. Hasat igin

bereket, toplumumuza huzur ver.

(..)

Herkesin iyiligi, huzur ve barist igin yardim et. Nguillatun farkli bolgelerde
farkl sekillerde gergeklestiriliyor. Ancak hepimiz 6ziimiizde biriz. Sana dua ediyoruz
Tanrim. Geleneklerimiz farkli olsa da niyetimiz bir. Herkesin huzuru, barisi ve
iyiligini istiyoruz. Sabahlayacagimiz bu gece boyunca yanimizda ol, adaklarimizi

gergeklestirirken bize giig ver.

Dualarin ardindan EFKUTUN gergeklestiriyoruz. MUDAY ve MURKA ile atesi
besliyoruz. Seremoni lideri NGUILLATUVE alanini dolasarak MUDAY ve MURKA ile
kutsuyor. Tekrar NGUILLATUVE alani igerisinde tur attiktan sonra erkekler, bayraktar
ve miizisyenler esliginde ¢ikis kapisindan ¢ikiyor. Kadmnlar defne fidaniyla igeride
kaliyor. Kadinlar NGUILLATUVE smirinin iginde, erkekler disinda paralel sekilde ti¢
tur atildiktan sonra, Hagla isaretlenmis dua kapisinin oniinde toplantyoruz. Erkekler

disarida, kadinlar iceride birbirlerine bakacak ve dua kapist ortada kalacak sekilde

CHESUNGUN dilinde dua ediyoruz.

LEFKETUMAI CHAO DiOS
LEFKETUMAI CHAO TROKIN
LEFKETUMAI CHAO ANTU
LEFKETUMAI NUKE ALE
LEFKETUMAI ABUELITO WENTEYAO
LEFKETUMAI TRENKAWIN
LEFKETUMAI PU LAMUEN WENTRU
LEFKETUMAI PU CATRIHUE KECHE

LEFKETUMAI NUKE TUWE
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Her bir dua seti li¢ veya dort tekrardan olusuyor. Aralarda CUECA ritmi
calmarak ritim tutuluyor. Dua bitince, erkekler disarida kadinlar iceride, paralel
diizende ii¢ tur atildiktan sonra tekrar dua kapisinin dniinde toplanip ayni duay1 iiger
kez tekrar ediyoruz. Toplamda ayin alani etrafinda iicer kez doniiyoruz ve ii¢ set dua
ediyoruz. Ardindan erkekler bastoncunun yonetimi dogrultusunda giris kapisindan
iceri giriyor. Erkekler 6nde, kadinlar arkada NGUILLATUVE i¢inde 3 tur attiktan sonra
REWE Oniine toplantyoruz, ayni duayr REWE Oniine gergeklestiriyoruz. Dua bitince

MUDAY paylasiyoruz ve ayini sonlandiriyoruz.

Aksam, diger bolgelerden gelen misafirler ve miizisyenler, ev sahibi
miizisyen ekip ve bayraktar Onderliginde karsilanmaya gidiliyor. Misafirler 6nce
NGUILLATUVE disinda sonra iginde tur atarak REWE’ye tanitiliyor ve EFKUTUN

gergeklestiriliyor. Yaklasik 50 kisi oluyoruz.

Iki giin boyunca ayni aym diizeni giinesin dogusu, batis1 ve yiikselisiyle
iligkili olarak birka¢ kez tekrar ediliyor. Bir tanesinde defne fidani tagimam i¢in bana

veriliyor.

Yemekler yenmeden evvel, 6nce tencerelerle birlikte NGUILLATUVE disinda
sonra iginde tur attirilarak altar oniine getiriliyor. Yemekler, ayin alani igerisinde

sinir ¢izgisi boyunca oturularak, yiizler REWE’ye doniik olacak sekilde yeniliyor.

3.2.2.6. Kurban ve sunaklar
Ikinci giin kurban edilecek iki siyah kuzu NGUILLATUVE disinda sonra i¢inde
tur attirilarak REWE Oniine getiriliyor. MUDAY ve MURKA ile kutsaniyorlar. Bu sirada

kurbanlarm ruhlarmin gokyiiziine sorunsuz ulagsmasi i¢in dua ediliyor. Kurbanlar
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NGUILLATUVE alaninda kan dokiilmemesi i¢in disarida kesilecek. Ayin lideri sdyle
acikliyor:
Kigiikken hatirliyorum. O zamanlar kuzular canli canli yakilarak kurban
edilirdi. Bu durumu hep sorguladim. Bir seylerin dogru gitmedigini anlamistim

kiiglikken. Zaman gegti... Bu goreve ¢agrildigim andan itibaren, nasil daha iyi bir yol

bulabilecegimi sorgulamaya bagladim ve bu giine geldim.

Bu esnada siirekli miizik ¢aliyor. Kuzu kesilip 6gle yemegi i¢in hazirlantyor.

3.2.2.7. Veda ayini
Normal ayin diizenini gergeklestirdikten sonra NGUILLATUVE’den ¢ikip,
ABUELITO WENTEYAO’nun bulundugu deniz yoniine dogru ilerliyoruz. Davetliler
kargilikli tekli sira halinde bir koridor olusturuyorlar. Bu esnada sabah okyanusa
ABUELITO WENTEYAO’dan izin almaya giden ev sahibi grup olarak digerlerinden
ayrilip biraz daha ilerliyoruz. Denize yonelip, tesekkiirlerimizi sunuyoruz. Dua
bitince, davetlilerin olusturdugu koridordan gecerek tek tek vedalasiyoruz.

NGUILLATUVE’ye doniiyoruz. Veda konugmalar1 gerceklestiriliyor.

Bu iki giin bir gece boyunca ¢ok iyi ¢alistik. Tanriya siikiirler olsun her sey
yolunda gitti. Tanr1 yanimizda oldugunu bize gosterdi. Her sey cok giizel sonuglandi.
Buradan evlerimize ruhlarimiz temizlenmis olarak dénecegiz, hanemizdeki insanlara
da esenlikler gotlirecegiz. Burada hem bedensel, hem ruhsal adaklarda bulunduk. Hem
ruhani isler, hem de fiziksel isler ger¢eklestirdik. Yorulduk, bedenimizi ve ruhumuzu

adadik. Buradan da huzurla ayrilacagiz. Hepinize ¢ok tesekkiir ediyorum...

(..)

Simdi son nesemizi yasamak i¢in miizisyenleri CUECA ¢almaya davet
ediyorum; ve her birimiz, kendimizi nasil ifade ediyorsak Oyle dans edecegiz.

Mutlulugumuz dans ettik¢e artacak, giizel enerjimiz ¢ogalarak, her yana yayilacak.
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Her birimiz dans edecegiz. Her birimiz evlerimize mutlu dénelim ve bu ani hep

akillarda kalsm.

Ardindan seremoni lideri, yerel otorite LONKO ve davetliler dansa kalkiyor.
Ben de seremoni liderinin soyledigi sekilde; “WINGKA larin temsilcisi ve halklarin

kardesliginin ve barisin temsilcisi olarak™ dansa kaldiriliyorum.

3.3. NGUILLATUN “B”

Sili’nin gliney bdlgesinde katildigimiz Mapuche-Willice nguillatunlarindan
farkl olarak, baskent Santiago’da katildigimiz, bir Mapuge-Wentece nguillatunu.
“Wenteche” isimlendirmesi Mapugelerin  bdlgesel kimliklerinden biri  olup,
Araucania Bolgesi’nin orta kesimlerinde bulunan Mapugeleri isaret eder. Wentece
nguillatunlart MACHI? onderliginde gerceklestirilmektedir. (Comision de Trabajo
Autonomo Mapuche, 2003: 642). Baskent Santiago’ya Araucania Bolgesi’nden
yerlesmis bir aile tarafindan iki yilda bir diizenlenen nguillatun giineydeki Willice

nguillatunlarindan farkl.

Santiago’daki NGUILLATUVE (ayin alani) bir yandan Mapuge kiiltiiriiniin
biiyiik sehirdeki direnis simgelerinden birine doniisiirken, gerceklestirilen her ayin ve
sosyal etkinlikle birlikte Mapuge kimliginin yeniden insa siirecine sahne oluyor.
Sehirde yasayan Mapugcelerin gelenekleriyle her seferinde yeniden dogduklari bu

stireg, kot pantolonlarin yerini geleneksel kiyafetlerin aldigi, ayakkabilarin

2’ MACHI antropoloji yazinina “saman” olarak terciime edilmistir, ancak sifaciligin

yani sira dini 6nder olmasi ile 0ne ¢ikmaktadir (Curivil, 1995, Dipnot: 20).
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cikartildigi ve sehirli kimligin Mapuge kimligi karsisinda geride durdugu

zamanlardan.

3.3.1. Nguillatuve (Ayin Alani)

Nguillatun, giineyde kirsal alanda gergeklestirilen ayinlerden farkli olarak
sehrin dis kisimlarindaki bir mahallede gerceklestiriliyor. NGUILLATUVE alani,
mahalle arasinda, etrafi duvarlarla ¢evrilmis bir saha. Giineydeki nguillatunlardan
farkl olarak ayin alani daire seklindeki ahsap sopalarla simirlandirilmamis. Alanin
icersinde ahsaptan yapilmis yan yana dizili, iistii kapali barakalar bulunuyor. I¢inde
masalar, banklar ve yemek i¢in gerekli malzemeler bulunan bu barakalar, nguillatunu
diizenleyen ailelere ait. Yemekler bu barakalarda pisiriliyor; aileler nguillatun i¢in
gelen misafirlerini bu barakalarda agirliyor. Her barakanin Oniinde, ayinin temeli

olan KUTRAL (ates) bulunuyor.

NGUILLATUVE nin i¢inde bulunan konik catili oval ahsap bir yap1 geleneksel
bir Mapuce evi (RUKA). Geleneksel Mapuge evlerinin kapist doguya bakiyor. Bu ev

icersinde sosyal ve dini aktiviteler gerceklestiriliyor.

Topluluk geleneksel kiyafetli kadin ve erkeklerden olusuyor. Ayin
katilimcilar1 yaklagik iki yiiz kisi. Mapuce geleneksel kiyafetleri kadinlar igin,
KUPITUN, TRARIWUE, TRARILONKO, IKULLA, TRAPELAKUCHA ve MUNULONKO’dan

olusuyor (Cizim 3.6).

Kupitun: Willige kadini temel elbisesi. Dikdortgen seklindeki siyah renkli diiz

bir bezin viicuda sarilmasi ve belden bir kusakla tutturulmasiyla giyiliyor.
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Trariwue: Kadin ve erkek belini saran dokuma yiin kusak. KUPITUN ya da
CHIRIPA iizerine takilir. Farkl renklerde olabilir. Uzerinde yasanan cografi
bdlgeye ait semboller bulunur. Geleneksel olarak agir islerin yapilmasinda
destek gdrevi gdren TRARIWUE nin fonksiyonel oldugu kadar ruhani baglami
da vardir. Bedensel iyilesme ve koruma saglama fonksiyonu olan TRARIWUE,
kisinin bedenini kotii giiclerden koruyan bir kalkan olarak diistiniiliir.
Uzerindeki renk ve figiirlerin sosyal ve ruhani anlamlar1 vardir. Kisinin nereli

oldugunu, soyunu belirtebilir.

Trarilonko: Mapuge kadimi ve erkeginin alnmni saran kusaktir. Ayni zamanda
Mapuge kadni ve erkeginin basini ruhani olarak koruyan bir kalkan gibidir.
Kadmm ve erkeklerin kusaklar1 farkli materyallerden yapilir. Kadmlarin
kulland1g1 TRARILONKO kalin bir giimiis zincirden sarkitilan diiz veya desenli
yuvarlak paralardan olusan bir basliktir. Erkekler ise, farkli renk ve
desenlerde dokuma yiinden yapilan kusaklar kullanir. Erkeklerin kullandigi

TRARILONKO, TRARIWUE nin biraz incesi olarak diistiniilebilir.

Ikiilla: Kadmnlarin kullandigi pangodur. Siyah, yesil, mavi veya mor

IKULLA’da kullanilan renklerdir.

Trapelakucha: Mapuce kadinlarinin kullandig1 genellikle glimiisten yapilan
uzun bros seklindeki gogiis takisidir. Mapuce evren anlayisi sembolizmleri ile

doludur. Erkek MACHI’ler tarafindan da kullanilir.

Munulonko: Mapuce kadinlarinin diigiimii alinlarma denk gelecek sekilde

baslarma bagladiklar1 ortiidiir.
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Erkeklerin geleneksel giysileri ise; CHIRIPA, TRARIWUE, TRARILONKO,

MAKUN ve EKOTA’dan olusmaktadir.

Chiripa: Dikdortgen bicimindeki bir kumasm, bacaklardan gegirilerek,
TRARIWUE ad1 verilen yiin kusakla bele tutturulmasi ile oturtulan bol salvar-

pantolon.

Makui: Erkeklerin kullandigi pangodur. Aldigi renk ve desenlere gore

tagidig1 anlam degisir.

Ekota: Rustik carik.
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Cizim 3.6.
Geleneksel Mapuce Giysileri
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Nguillatundaki bazi erkekler TRARILONKO’larina FOYE yapraklar1 sikigtirmis.
Ayin alaninda ayakkabiyla yiirlimek ve kadmlarin pantolonla dolasmasi kesinlikle
yasak. Nguillatun sirasinda iceri girmek isteyen pantolonlu ve ayakkabili kadinlarla
nguillatunu diizenleyen aile arasinda tartigsma ¢ikiyor. Bir Mapuge kadinmin basinda

gordiiglim Tiirk markasi bagortii dikkatimi ¢ekiyor.

3.3.2. Rewe (Altar)

NGUILLATUVE’nin ortasinda REWE yer aliyor. REWE 4 basamakli ahsap bir
heykel ve etrafindaki FOYE, TRIWUE, KULON basta olmak iizere gesitli agaclardan
olusuyor. REWE’nin 4 basamagi MELI WITRAN MAPU’yu (topragm dort yonii)
simgeliyor. REWE’nin kendi MACHI’si olmadig1 i¢in 7 degil 4 basamaktan olustugunu
ogreniyorum. Ayini yliriitecek MACHI, Araucania Bolgesi’nden geliyor. MACHI ayin
esnasinda REWE’nin basamaklarmi tirmanip ilahi varliklarla iletisime gegecek ve
topluluk ile ilahi varliklar arasindaki iletisimi saglayacak. REWE tamamen agaglarla
kapli. Biz de gilineyden getirdigimiz kutsal fidanlari REWE’ye yerlestiriyoruz.
REWE’deki agaclarin dallarindan alip, ayin sirasinda salliyoruz. REWE’de mavi,
beyaz, siyah, yesil bayraklar ile ay ve yildizdan olusan Mapuge bayragi da
bulunuyor. REWE’ye yiiziimiizii dondiigiimiizde PUELMAPU (dogu) yOniine bakmis
oluyoruz. Giines REWE’nin arkasindan dogup, Oniinden batiyor. REWE’nin dniinde
ahsap bir masa, {izerinde de sunular yer aliyor. Sunular arasinda MUDAY, MURKE
(kavrulmus un) ve tahillar bulunuyor. MUDAY, bugdayin fermente edilmesiyle elde
edilen boza benzeri geleneksel Mapuce ickisi. MUDAY kelimesinin, Tiirk¢ce bugday
kelimesi ile benzerligi dikkatimi ¢ekiyor. REWE’nin arkasinda beyaz bir at

bulunuyor. Yaninda ata eslik eden ve ayin siliresince kulagina konusarak
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sakinlestirecek biri bulunuyor. REWE’nin tam karsisinda biiylik bir tas firin i¢cinde
ates yaniyor. KUTRAL (ates), REWE gibi ayinin temel bilesenlerinden. Ates hem
temizlenmeyi hem atalarla ve ilahi giiglerle olan iletisimi sagliyor ve nguillatun

stiresince miizikle (PIFILKA, TRUTRUKA, KULTRUN ¢almarak) besleniyor.

3.3.3. Enstriimanlar

Ayinde geleneksel Mapuce enstriimanlarina yer veriliyor. Ayin enstriimanlar1
arasinda MACHI’nin KULTRUN"u, TRUTRUKA, PIFILKA, KULL KULL, KASKAWILLA ve
TROMPE bulunuyor. Willice nguillatunlarindaki gibi gitar ve banjodan olusan miizik
grubu bu ayinde yer almiyor.

KULTRUN: Mapuge seremoniyel davulu.

TRURUKA: COLIHUE bitkisinden yapilmis ucunda hayvan boynuzu bulunan

Mapugce nefesli calgisi.
PIFILKA: Ciftli calinan, ahsaptan yapilma dikey fliit.
KULL KULL: Inek boynuzundan yapilma borazan.

KASKAWILLA: Metal ¢ingiraklarin (demir, bronz ya da giimiis) deri veya yiin
bir banta dizilmesiyle elde edilen =zil, ritim calgisi. Ele gecirilerek
KULTRUNa eslik edecek sekilde kullanilir. Hayvan tirnaklarindan yapilan

KASKAWILLA’lar da vardir.

TROMPE: Tiirk¢ede agiz kopuzu olarak bilinen ¢algidir. Orta Asya’nin pek
cok yerinde rastlanan agiz kopuzu saman ayinlerinin en Onemli

bilesenlerindendir.
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3.3.4. Ayin Diizeni ve Piirriin

Iki giin boyunca siirecek olan nguillatunun ilk ayini, giin batimiyla birlikte
saat aksam bes siralarinda basliyor. REWE oOnlinde MACHI ve arkasinda biz
siralantyoruz. MACHI’nin yaninda ona eslik eden ZUGUN MACHIFE, LLANKAN ve
KONA’lar var. ZUGUN MACHIFE, MACHI transa girdiginde sdylediklerini ayin dilinden
tercime etmekle gorevli kisi. LLANKAN’lar da MACHI’ye farkli ayinlerde, ayin
danslar1 sirasinda eslik eden yardimcilari. KONA’lar, WENO ad1 verilen ahsap sopalar1
birbirine tokusturarak kotii giicleri engellemekle ve NEWEN (gii¢) agiga ¢ikartmakla
gorevli kisiler. Ayin swrasinda kotiiye karsi, giimiis bicak, WENO gibi objeler

kullaniltyor.

Kadinlarin elinde REWE’den aldiklar1 defne dallar1 ve bazilarmin ellerinde
KASKAWILLA’lar var. Onde MACHI’ye eslik eden miizisyenler (PIFILKA ¢alanlar) yer
aliyor. MACHI’nin KULTRUN’u, PIFILKA, KASKAWILLA, KULL KULL ve

TRUTRUKA’larin sesi ile ayin bagliyor.

Ayin diizeninde MACHI’nin hemen arkasinda erkeklerin yan yana dizildigi ilk
sira, ardindan kadinlarin yan yana dizildigi ikinci sira yer aliyor. Ayin diizeni arkaya
dogru erkek-kadm-erkek seklinde devam ediyor ve yaklasik 20 siradan olusuyor. Sira
baslarinda ellerindeki ahsap sopalarla siralarin birbirine karigmasini engelleyen
bastoncular yer aliyor. Yine sira baslarinda yiizlerinde ahsap bir maske tasiyan
kimligi belirsiz olan KOYON ya da KOLLON ad1 verilen diizen koruyuculari yer aliyor.
KOLLON’lar ellerindeki sopalarla, ayin kurallarina uymayanlar1 ve yeterince dans
etmeyenleri cezalandiriyorlar. Aralarda topluluk tarafindan AFAFAN denilen bir tiir

zilgit (ya da savas bagrisi) ¢ekiliyor.
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Miizigin ritmiyle paralel diizende Once geri geri yiiriinerek baslayan ayin
dansi, birka¢ adimdan sonra ileri dogru yiiriimeyle devam ediyor. (Once REWE’den
uzaklasiliyor ardindan REWE’ye yaklasiliyor.) Bir yandan ellerdeki defne dallar1 ve
KASKAWILLA’lar sallaniyor. Birkag kez ayni sekilde ileri-geri gidildikten sonra
REWE etrafinda hiza bozulmadan 3 kez doniiliiyor. Bu doniisler MACHI ve
miizisyenler onderliginde gergeklestiriliyor. MACHI KULTRUNu c¢alarak REWE
etrafinda donerken MACHI’nin 6niinde yardimcilar1 bulunuyor. Yardimcilar, yiizleri
MACHI’yi karsilayacak sekilde REWE etrafinda geri geri donerken MACHIi nin ve
ardindan toplulugun gegecegi kutsal alant WEKUFE’lerden (kotii gii¢) arindirtyorlar.
Donitisler sirasinda her bir ana yone dogru (6nce dogu, sonra kuzey, bati ve giiney)
diz ¢okiilityor. Doniisler gergeklestirilirken REWE arkasinda bagli duran at miizigin
ritminden tirkiiyor. Atin yaninda ona eslik eden ve at1 sakinlestirmekle gorevli biri
bulunuyor. Ayinin bir boliimiinde kutsal FOYE agaci REWE’ye dikiliyor.

NGUILLATUN sirasinda REWE etrafindaki ritiiel doniisleri “WALLONTUN
denilen kozmik doniisii” sembolize etmektedir. “WALLONTUN” Mapuge diisiincesinin
temelini olusturmaktadir (Moulian, 2008b).

REWE etrafinda gergeklestirdigimiz doniisler Mapuge evren anlayigmin bir
yansimasi olan KULTRUN’da (Mapuge seremoniyel davulu) oldugu gibi yuvarlak bir
geometrik diizene sahip (Cizim 3.7). REWE etrafinda gerceklestirdigimiz doniisler
sirasinda, adeta KULTRUN’a vuruldugunda yayilan titresim gibi, yerin gilciini

(NEWEN) ayaklandiriyoruz.
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Cizim 3.7.

Mapuce Evren Anlayisinin Yansimasi Olan KULTRUN diizenindeki Ayin Alam
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[k déniis setinin ardindan tekrar REWE niine toplaniliyor. Birkag kez ileri ve
geri gidildikten sonra REWE etrafindaki ikinci doniis seti basliyor. Toplamda
gergeklestirilen tic doniis setinin her birinde tiim ana yonlere diz ¢okiildiikten sonra
son olarak REWE Oniinde toplaniliyor. Bati yoniine yani atesin bulundugu noktaya
dogru ilerleniyor ardindan geri ¢ekiliniyor. Doniisler arasinda ayin katilimcilarina
MUDAY (Geleneksel Mapuge ickisi), tahil ve meyve sunuluyor. Bunlar yemeden 6nce
bir kismini dnce topraga sunuluyor. Giines batiyor.

Elindeki KULTRUN ve KASKAWILLA’larin ritmi ile dans eden MACHI, bir siire
sonra REWE basamaklarini teker teker ¢ikip en tepeye ulasiyor. Yiizlinii REWE’deki
bitkilerin arasinda gomiiyor, bu esnada Mapuzungun dilinde dua ediyor. Bir
noktadan sonra miizigin ritmi ile KUiMi’ye (trans) giren MACHI ilahi varliklarla
aradaki iletigimi sagliyor. Trans esnasinda MACHI nin bedeni yardimcilar1 tarafindan
destekleniyor. Trans esnasinda soyledikleri ZUGUN MACHIFE tarafindan
yorumlaniyor ve topluluga aktariliyor. MACHI’nin basinda ve sirtinda bigak
gezdiriliyor ve transtan ¢ikiyor. MACHI, transa girme ve ¢ikma esnasinda tiim
toplulugun danslar1 ve NEWEN’i (gii¢) ile destekleniyor. Ayin yaklasik 3-4 saat
boyunca devam ediyor. Ayin ayn1 diizende ertesi giin de gergeklestiriliyor. Yemekler

yenmeden dnce REWE’ye getiriliyor ve dua ediliyor.

3.3.5. Choike Piirriin ve Veda

Ayin bitiminde CHOIKE PURRUN (deve kusu dansi) yapiliyor. Geleneksel
enstriimanlar esliginde gerceklestirilen ayin danslarindan biri olan CHOIKE PURRUN
deve kusunun hareketlerinin taklit edilmesine dayaniyor. Kafalarinda kus tiiyleri

bulunan erkek danscilar, pangolarini omuzlarinin iizerine yerlestirerek ve egilerek
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kusun kanatlarmni ve hareketlerini taklit ediyorlar. i1k turda REWE etrafinda kiigiik ve
hizli adimlarla déniiyorlar ve kendilerini tanitiyorlar. Ikinci turda KULTRUN calan
MACHI’yi selamliyorlar. Ugiincii turda ¢ember halinde dizilmis toplulugun i¢inde
begenmis olduklar1 kadinlar1 dansa kaldiriyorlar. Kadin, dansin sonunda erkekle
birlikte ortadan kaybolursa erkekle kalmay1 kabul etmis oluyor.

Dansin ardindan veda ayini gerceklestiriliyor.
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4. BOLUM
TARTISMA VE SONUC

Etnografik betimleme her bir nguillatun, ayin alani (NGUILLATUVE), altar
(REWE) bilesenleri, enstriimanlar, kurban ve sunaklar, dualar ve ayin diizeni
acisindan ele almmistir. Goriildigii gibi nguillatun baglaminda tarihi olarak
stiregelen geleneksel genel bir ayin dokusundan s6z etmek miimkiin olmakla birlikte;
bu ayinin viicuda gelis bicimi, kiiltiirel ve dini melezlesme siire¢lerinden etkilenis
bi¢imlerine, cografi farklilagmalara ve kimi yorumlamalara bagli olarak degiskenlik
gostermektedir. Melez dinamiklerin Mapuge kimlik yaratim siireci olarak tabi oldugu
farkli yorumlar, sdylemlerde de kendini gdstermektedir. Bu bolimde ayin
farklilagmalar1 ile sdylemlerde agiga cikan kimlik ifadeleri karmasa yaklagimin

ongordiigii melezlik anlayisi cercevesinde tartigilmaktadir.

4.1. TARTISMA

Mapuce nguillatunlar1 genelde ortak bir dokuya sahip olmakla birlikte,
aralarindaki farkliliklar ayin alani diizeninden, ayine dahil edilen nesnelere kadar
uzanan bir seri uygulamada goriilmektedir. Ayni ayinin katilimeilar: arasinda kimlik
sOylemlerinde de farklilagmalar goriilmektedir. Bu bdliimde ayine dair melez

dinamiklerin ne sekilde yorumlanabilecegi tartigilmaktadir.

Nguillatunlarda ayin alanindaki farklilagsma, sinirlarinin belirlenmis olup

olmamasmdan, giris ve ¢ikis kapilarinin baktig1 yone ve altara dahil edilen objelere
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kadar degiskenlik gdsterebilmektedir. NGUILLATUVE (ayin alani) agik havada, bos
bir arazi iizerine yerlestirilen sopalarla bir alanin smirlarinin  belirlenmesiyle
olusturulmaktadir. Kimi zaman bu alanin smirlar1 agik birakilir. Sinirlarin sopalarla
belirlenmedigi ritiiellerde topluluk tiyeleri, alanin nerede baslayip nerede bittigi ile
ilgili (baz1 ayinlerde hangi alana kadar ayakkabiyla girebilecekleri ile ilgili) hemfikir
olduklar1 sozsiiz bir iletisime sahiptir. NGUILLATUVE alant topluluk tyeleri
tarafindan insa edilen ve ritiiel sonrasi kaldirilan sinirlarla belirlenir. Ayin sonrasinda
bozulan alan, ayin i¢in kendisinden 6diing alinmis olan topraga iade edilmektedir.
Nguillatunlar her yil ayni alanda diizenlenmekle birlikte bazen ayin lideri
(NGUILLATUFE) onderliginde baska bolgelere tasindig1 goriilebilmektedir. Bir bosluk
tizerine yaratilan sinirlardan olusan NGUILLATUVE, ayinden sonra ¢ocuklarin oyun
yeri, belki hayvanlarin otlag1 olarak islev gormeye devam edecektir. Hem olmayan,
hem her zaman her yerde olabilen NGUILLATUVE’den geriye sadece ayin danslarmin

kanitlar1 olarak ayak izleri kalmaktadir.

Mekanlar ve objeler, bizim onlara yilikledigimiz anlamlar dogrultusunda
bicimlenmektedir. Siire¢ igerisinde islev degistirebilmekte ve yeniden eski islevine
geri donebilmektedirler. Bu durumda nesnelere ve mekanlara ytikledigimiz anlamlar
ve simirlarin kesin cergeveler icerisinde hapsoldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Bir deyisle; “Alan kendi icerisinde boliinmiis degildir. (...) Varliklar arasindaki
alanlar ve simirlar kiiltiirel yaratimlardir. (...) Simwrlar siirekli ya da kesik olabilir,

hatta kimileri tarafindan algilanamayabilir” (Juez, 2002: 81).

Nguillatunlardaki bir diger farklilagsma ayinin MACHI (Saman-dini 6nder) ya
da NGUILLATUFE (Seremoni lideri) tarafindan yonetilmesinde goriilmektedir.

Wentege nguillatunlar1 MACHI tarafindan yonetilmektedir. Willice nguillatunlar1 ise
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genellikle  NGUILLATUFE (ya ~da  MAESTRA  CEREMONIA) tarafindan
gergeklestirilmekle  birlikte; bolgede MACHI’ler tarafindan  gergeklestirilen
nguillatunlar da mevcuttur. Seremoni lideri genellikle ailenin en yash ve bilge iiyesi
olmaktadir. Seremoni lideri tarafindan gerceklestirilen nguillatunlara MACHI’ler

tarafindan destek olunabilmektedir.

Willice nguillatunlarina baktigimizda seremoni liderlerinin uygulamalari
arasinda da farkliliklar goriilebilmektedir. Kimi liderler, ayin alani igerisinde kurban
kesilmesine miisaade etmezlerken, bazi ayinlerde tam tersi bir uygulama soz
konusudur. Ayin liderine gore; ayin diizeninde, dualarda, enstriimanlarda, ayin
objelerinde ve altar diizeninde de farklilik goriilebilmektedir. Kimi ayin liderleri
kendilerini Hiristiyan olarak tamimlamakta ve ayine hag, isa, Meryem, mum gibi
figlirleri entegre edebilmektedir. Boyle durumlarda Hiristiyanlik vurgusu
soylemlerde de kendini gostermektedir: “Aziz Meryem ve Isa’min yolunda Mapuce
kokenlerime baghlikla bu ayinleri gergeklestiriyorum”. Bdyle ayinlerde, dua
diizeninde de farklilagmalar goriillmekte, Mapucge inang sistemi bilesenlerinin
isimlendirilmesine ek olarak Tanr1 adlandirmasi ve Hiristiyanlik inanglar1 da

sOylemlerde aciga ¢ikmaktadir:

Tanr1 baba, ABUELITO WENTEYAO?®, Isa, Bakire Meryem... Bir kez daha bizi
iyi bir sekilde karsiladigimiz ve bize giizel sinyaller gonderdiginiz igin miitesekkiriz.
ABUELITO WENTEYAO, bize denizden isaretler gonderdin. Burada senden yardim
dilemek i¢in toplandik. Ciinkii bizler, algak goniilliilikle yardimina ihtiyag

duydugumuzu soyliiyoruz. Ekinlerimiz igin, verim i¢in tesekkiir ediyoruz.

28 ABUELITO WENTEYAO, Willice inancindaki en &nemli kutsal varliklardandir.

Willigeler ile ilahi varliklar1 arasinda bir arabulucu olarak kabul edilmektedir.
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Oniimiizdeki y1l icin de ekinlerimize bereket, hastalara sifa, toplumumuza huzur ve
baris diliyoruz. Giinese, aya, yildizlara, Tanr1 Baba’ya (CHAO DIOS?), Isa’ya, ABUELITO
WENTEYAO’ya ve Meryem’e tesekkiirlerimizi sunuyoruz. Tiim insanligin huzuru ve

barist i¢in dua ediyoruz. Ciinkii hepimiz biriz. (Dil, Ispanyolca)

Kimi katilimcilar ise Hiristiyan senkretizminden etkilenmemis, “saf bir

nguillatun” vurgusu yapmaktadir:

Dedem Katolikti. Kendisi nguillatun diizenlemezdi ama davet edilince
giderdi. Gittigi nguillatunlar ise temiz nguillatunlardi. Hiristiyan hicbir &ge
bulunmazdi. Mapuge seremonileri Hiristiyanliktan ayriydi. Hag veya Meryem gormek
isterse Kilise’ye giderdi. Nguillatun zamaninda ise onun gerekliliklerini yerine

getirirdi. Katoliklik kotii oldugu i¢in degil, hepsi kendi yerinde giizel.

Willige halki igerisinde tartisma noktalarindan birisi de bdlge halkinin kutsal
kabul ettigi sahile yerlestirilmis olan Hiristiyan Aziz Pedro’nun heykeli iizerine
ortaya ¢ikmaktadir. Kimi topluluklar ayinlerini ger¢eklestirirken Aziz Pedro’yu da

dualarma dahil etmekte, kimi Williceler ise bu heykeli Willice dinselligine bir

miidahale olarak yorumlamakta ve heykelin kaldirilmasini istemektedir:

(...) Tanriya, oglu Isa’ya ve bakire Meryem’e inaniyoruz. Bugiin burada ii¢
onemli ruhani varlig1 selamlamak icin buradayiz. Tanr1y1r, ABUELITO WENTEYAO yu ve
balik¢ilarin koruyucusu ve kutsayicist Aziz Pedro’yu selamliyor ve bizimle birlikte
olmalarint istiyoruz. ABUELITO WENTEYAO biz Mapugeler i¢in ¢ok onemli bir kisi.
Onun iznini ve giliclinli, Tanr’nin iznini ve Aziz Pedro’nun korumasmi yanimiza
alarak bu nguillatunu hayirli bir sekilde gerceklestirmeyi diliyoruz. Bu kutsallar

arasinda bir ayrim yapmiyoruz.

2 Mapuzungun “CHAO” (baba) ve Ispanyolca “DIOS” (Tanr1) kelimelerinden olusan

“CHAO DIOS” (Tanr1 Baba) Mapugce-Willige inancini yansitan senkretik bir kelimedir.
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Karsit bir goriise gore ise Aziz Pedro heykelinin varligi soyle ifade

edilmektedir:

San Pedro heykelinin orada olmamasi lazim. San Pedro heykeli
dinselligimize bir miidahaledir. Biitiin bu o sahil ABUELITO WENTEYAO’nun oldugu
kutsal alandir. Biitlin bu sahil, deniz, kaya. Bu yiizden problem yaratiyor. Katolik Aziz

San Pedro bu kutsal alani kirletmektedir.

Baz1 Willice ayinlerinde Willige dilinde gergeklestirilen dualar igerisine
yerlesmis Tanr1 isimlendirmesiyle karsilasilmaktadir. Willice dilinde “baba”
anlamina gelen “CHAO” ve Ispanyolca “Tanr1” anlamma gelen “DiOS” kelimelerinin
birlesiminden olusan “CHAO DiOS” (Tanr1 Baba) senkretik bir kelime olmakla birlikte
icerigi tartisilmaya devam edilmektedir. Baz1 dualar esnasinda ise CHAO DIOS (Tanr1
Baba) yerine Mapuce geleneksel inancini daha iyi ifade ettigi belirtilen Mapuge ilahi
varlig1 i¢in CHAO NGENECHEN*® ismi kullanilmaktadir. Bu noktada belirtmek gerekir

ki, Willigelerin Tanr1 kavramu ile ilgili farkli yorumlamalar da mevcuttur.

DIOS (Tanri), bir yaratici gibi. Evreni yaratan bir gii¢ gibi diisiin. Bizim
kutsallarimiz dokunulabilen, gériilebilen, hissedilebilen kutsallar. Hiristiyanliktaki
gibi soyut kutsallar degil. Mesela riizgar, su, toprak, giines, ay hepsine dokunabilirsin.

Iste bunlarm hepsini yaratan yaratic1 gii¢ CHAO DIOS dedigimiz.

Bu noktada ayin igerisine dahil edilen Hiristiyanlik 6gelerinin, ne dlciide

Hiristiyanlagmig ~ bir ~ Mapuce  dininden  bahsedebilecegimiz  siiphelerini

30 Hig siiphesiz kimi Mapugelere gére NGUNECHEN Hiristiyan Tanrisi ile aym sey
iken kimilerine gore ise farkli Mapuge ruhlarmin bir birlesimidir (Lincomil,

1989’dan aktaran Bacigalupo, 1995-1996) .
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dogurmaktadir. Belirtmek gerekir ki, Hiristiyan Mapuge’nin gercekten de
misyonerlerin gostermis oldugu dini yasayip yasamadigr ya da bir diger deyisle,
ruhani doniisiimiin ne derece derinde gerceklestigi de muamma olmaya mahkumdur
(R. Salas, 1995). Gruzinski’nin belirttigi gibi, bir diinyadan digerine gecen objeler
veya simgeler; tasimis olduklar1 hafizalardan ve degerlerden ayrilarak doniisiime
ugrar. Yeni girdikleri topluluklar i¢indeki sirkiilasyonlari, onlar1 geleneklerinden ve
hatta sahip olduklar1 giiclerden ayirabilmektedir. Bu doniisiimleri din ve inanislar
konusunda da gormek miimkiindiir. Yeni ortamlara giren eski geleneklerin
“baglamsizlastirilmas:” s6z konusudur. Burada, vyerlilerin “daha once hig
karsilasmadigt  ve ne anlam ifade ettigini bilmedigi bir objeyi nasil
yorumlayabilecegi” ve hangi yollardan ayni objenin veya olgunun “bir Avrupall igin
ne anlam ifade ettigini kavrayabilecegi” sorusu ortaya c¢ikmaktadir. Bu siirecte
objenin ya da olgunun “anlam ve megsruiyet kaybina” ugramasi sdz konusudur. Eski
baglamlarindan c¢ikartilan anlamlar giic kaybma ugrarken, yeni anlamlarin

adaptasyon ve yaratim siireciyle doniistime ugrar (Gruzinski, 2007: 96-97).

Nguillatunlar arasindaki farkliliklardan birisi de bayrak diizenidir. Bazi
nguillatunlarda yalnizca Mapuge-Willice bayraklarina rastlanirken, bazilarinda
sadece Sili bayragi, bazilarinda ise hem Sili, hem Mapuge bayraklar1 bulunmaktadir.
Ayin katilimcilarmin  bayraklarin  mevcudiyeti hususunda hemfikir olmadig1
durumlar da goriilmektedir. Katilimcilarin milli kimlik aidiyetleri kendi aralarinda
farklilik gostermektedir. Bu nedenle homojen bir kimlik dagilimindan bahsetmek
miimkiin degildir. Nguillatunda Sili bayragi veya Hiristiyan 6gelerin bulunup
bulunmamasinin, katilimeilarm  ayine katilma  kararlarinda  etkili  oldugu

goriilmektedir.
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Ben Mapugeyim. Silili degilim. Mapuce Mapugedir. Baska bir kimlige
ihtiyacit yok. Mesela bu seremonide Sili bayragi olmadigi i¢in mutluyum. Bazen

koyuyorlar ¢iinkii (...) Sonugta bizim kendi bayragimiz var.

Bir baska katilime1 su sekilde belirtmektedir:

Ayinlerde Sili bayragi olmamasi lazim. Bu bayrak yanlis. Neden
kullaniyorlar bilmiyorum. Ciinkii Mapuge’nin kendisi bir millettir. Kendi dini var;
daha dogrusu kozmovizyonu. Silili Mapuge yoktur, Arjantinli Mapuge de yoktur.
Mapuge Mapugedir. Sémiirgelestirmenin iiriinleri bunlar. Once istilacilar, sonra Sili
Devleti, Mapugeye saygi duymadan kendi kurallarint dayattilar, farkli bir kiiltiir ve

halk oldugunu goz 6niinde bulundurmadan. Biz Mapugeyiz; Silili degiliz.

Bazi nguillatunlarin, digerlerine goére daha kati kurallara sahip oldugu
gorlilmektedir. Ayin alanina ayakkabiyla girmenin kesinlikle yasak oldugu
nguillatunlar oldugu gibi, bizzat ayin liderinin ayakkabiyla dua ettigi nguillatunlar da

bulunmaktadir. Ayin katilimcilari su sekilde aktarmaktadir:

Her bolgenin kendi karakteristikleri vardir. (...) Bizim bu nguillatuna az kisi
katiliyor. Ciinkii 6yle santyorum ki biz biraz kuralciyiz. Bazi bolgelerde ayakkabiyla
ayin yapilabiliyor. Ama burada kesinlikle yasak. Bu bolgeye ayakkabiyla girilemez.
Mesela bizim burada misafir de olsa kadin erkek herkes dans etmek, ayinde yer almak
zorunda. Disaridan izlemelerine izin vermiyoruz. Zaten az gelsin ama 6z gelsin. Bizim
i¢in bu kadar dnemli bir seremonide tam anlamiyla yer almayacak insan fazlaligina

ihtiyacimiz yok.

Bir diger nguillatunun katilimeisi ise soyle belirtmektedir:

Bundan 50 yil evvel nguillatunlar daha kuralciydi. 3 giin, 3 gece boyunca
katilimeilarin uyumasina izin verilmezdi. Simdi ise insanlar ¢adirlaryla geliyor.

Uyuyabiliyorlar geceleri. Eski nguillatunlar orjinaline daha sadikti. Insanlar dua
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ederlerken hep dizleri tizerine ¢okerdi. Téren kiyafetlerine daha sadik kalmirdi. (...)
Eskiden insanlar geleneklerine daha bagliydi. Belki kendilerini daha rahat ifade
edebiliyorlardi. Tabi toplumsal baskilarla ¢cogu soyadini inkar eder, dilini unutur oldu.
Simdi bakiyorum ne kadar az katihimci var. Insanlar kiiltiirlerini unutmaya basladi.
Buraya gelenler ise eskisinden ¢ok farkli, olduk¢a rahatlar. Eskiden saat

kullanmazdik. Tiim ayinlerimizi glinesin konumuna gore ayarlardik. (...)

Ayin objeleri de nguillatunlar arasinda farklilik gosterebilmektedir. Bu
noktada ayin objelerinin kiiltiirel oldugu kadar bireysel de bir yorumlama siirecine
tabi oldugunu belirtmek gerekmektedir. Fernando Martin Juez, bir objeyi kullanig
bi¢cimimizin, onu kullanirken ortaya ¢ikardigimiz jestlere bagli olarak bir “koreografi
tizerinden  sahnelendigini”  belirtmektedir.  Objenin  farkli  durumlarda
baglamsallagtirilmasi, koreografinin de degismesine neden olur. Koreografi, dnceki
haline gore “eksik” kaldiginda, kendimizi rahatsiz hissederiz. Zaman gegtiginde ve
bu yeni koreografiye alistigimizda ve rahatladigimizda ise, bu yeni koreografileri
“dogal” ve “ozgiin” olarak algilamaya baslariz. Koreografinin esnekligi, objeyi
kullanan her bir kisiyle birlikte doniisiime ugramasindan kaynaklanir. Bdoylece
kendisine atfedilen orijinal Ozelliklerinden siyrilir. Diyebiliriz ki;  “orijinal

koreografi yoktur” (Juez, 2002: 179).

Nguillatunda karsilagtigim bir kadmin basindaki Tiirkiye’den ithal edilmis
basortiisii, muhtemelen Miisliimanlik inancina mensup kitle igin iiretilmis bir
nesnenin, nasil Mapuge dini ifadesine doniisiip baglamsallastigina isaret etmektedir.
Objenin kullanimi farkli bir “koreografi” iizerinden sahnelenmekte; obje eski

kiiltiirel hafizasindan siyrilarak yeni anlamlar1 kendine adapte etmektedir.
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Bir obje, seremoni sirasinda kullanildiginda baglamsallastirilarak ilk kullanim
anlamin1 ¢ogu zaman yitirerek doniisiir. Ayin esnasinda kutsal denilebilecek bir
anlama biiriinen nesneler; “Ayin bittiginde ise giinliik hayattaki nesneler arasindaki
miitevazi yerlerine geri donerler” (Juez, 2002: 183-184). Ayin i¢in smirlandirilan
NGUILLATUVE alan1 ayinden sonra ¢ocuklarin oyun alani, belki hayvanlarim otlag:
olarak islev gormeye devam edecektir. Bazi durumlarda sadece ayin sirasinda
kullanilan 6zel nesneler de bulunabilir. Ayine 6zel nesneler olabilecegi gibi ayinde
yasakli nesneler de olabilir. Nesnelerin baglamdan baglama siirekli olarak anlam

degistirmesi, bir agidan “canli” olduklarini diisiindiirmektedir (Juez, 2002: 183-184).

Nguillatunlarda ayin enstriimanlar1 ve dans ritimlerinde yine farklilagmalar
goriilmektedir. Wentece nguillatunlarinda genel olarak Mapuzungun dilinde PURRUN
olarak adlandirilan danslar ve gelenksel enstriimanlar yer alirken; Willige
nguillatunlarinda genellikle Willice CUECA’s1 adi verilen miizik-dans ritmi
goriilmektedir. CUECA, Sili folklor kiiltiirine ait bir ritim olmakla birlikte, Willice
nguillatunlarinda baglamsallagsmis bir ayin ritmi olarak yer bulmaktadir. Ayinlerde
CUECA c¢alan miizisyen gruplarinin calgilar1 banjo, gitar, akordeon ve davuldan
olusuyor. Bunun yani sira yerli enstriimanlarindan TRUTRUKA da bu ayinlere eslik
ediyor. Diger taraftan, kimi nguillatunlarda ise bu enstriimanlar Avrupalilar
tarafindan kiiltiire dahil edilmis senkretik elemanlar olarak kabul edildigi igin
kullanilmiyor. MACHI’nin gerceklestirdigi nguillatunlarda temel enstriiman olarak
saman davulu olan KULTRUNG ve ek olarak TRUTRUKA, PIFILKA, KULKUL, NOLKIN,
KASKAWILLA gibi yerli enstriimanlart bulunuyor. Kiiltiire sonradan dahil edilmis
enstriimanlarin  kullanim1 ile ilgili de Willigeler arasinda farkli goriisler

bulunmaktadir:
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Fetihten once sadece yerel enstriimanlar kullanilirdi. Fetihten sonra gitar,
banjo, akordeon gibi enstriimanlar sokulmustur. TRUTRUKA, PiFILKA, KULTRUN,
KULKUL, NOLKIN Mapuge enstriimanlaridir, ayinlerde kullanilir. (...) Miizik ve ritim,
Nguillatundaki tiim insanlarin NEWEN’lerini (gii¢) arttirmak i¢in ¢ok 6nemlidir. Yere
vurma, dansla yerin titresmesi, topragin uyandirilmasi ve insanlarin ritimle senkronize
olmasi i¢in Snemlidir miizik. Sonrada entegre edilen enstriimanlar ayni fonksiyonu
yerine getiriyorlar ama bence asimile edilmigler. Miizigin bir amaci var. Farkli
enstriimanlar, mesela akordeon da gérevini yerine getiriyor ama tabi ki atalarimizdan
kalmig olandan bir seyler kaybetmis oluyoruz. Artik o kadar i¢ ice gecmisgler ki bu
enstriimanlart ¢ikartmanin pek yolu yok gibi. O kadar karigmislar ki. MACHi nin
ayinlerinde mesela bunlar1 goéremezsin. Sadece atalardan yadigar enstriimanlari

kullanir.

Bir diger goriise gore kiiltiire sonradan dahil edilmis enstriimanlar, Mapuce

ayin duygusunu vermekte yetersiz kalmaktadir.

Bazi bolgelerde gitar ve banjo kullaniliyor. Ama o enstriimanlar beni
duygulandirmiyor. Hissedemiyorum, ¢iinkii atalarimizin enstriimanlar1 degil. Gergek
gelmiyor bana. Akordeon mesela. Bazi nugillatunlarda hiristiyanlik etkisi yogun
hissediliyor. Ben o tarz nguillatunlara gitmiyorum. Bence kirlenmis hepsi, ger¢ek
anlamini korumuyor. Az evvel NGUILLATUFE ile konusuyorduk. Bana bu nguillatunun
orjinaline ¢ok yakin oldugundan bahsediyordu. Saf kaldigindan. Mesela asagidaki

enstriimanlarm ¢ok eski oldugundan bahsediyordu.

Nguillatunlarda hakim dil (genel konusma dili) ispanyolca olmakla birlikte,
ayin dualar1 CHESUNGUN ya da MAPUZUNGUN dilinde gerceklestiriliyor. Willice ya
da Mapuge dilini bilenlerin sayisi genelde az olmakla birlikte ayinden ayine farklilik
gosteriyor. Dili akic1 bir sekilde konusamayanlar dahi selamlama merasimlerini bu

dillerde gerceklestiriyor. Kimi nguillatunlarda ayin lideri, CHESUNGUN diline hakim
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degilken, yeni nesilden gengler ve torunlar arasinda dile hakim olanlar bulunuyor.
Topluluk iiyelerinin genel kanisi ise, dilin geri kazanilmasi ile ilgili. Bu nedenle geng
kusak arasinda MAPUZUNGUN-CHESUNGUN kurslarina gidenler her gecen giin
artiyor. Farkli nguillatun katilimeilar1  dil {izerine goriiglerini su  sekilde

belirtmektedir:

Dillerini kaybetmisler buradaki insanlar ama telafi etmeye ¢alistyorlar.
Dualar Ispanyolca ciinkii kendi dillerini bilmiyorlar. MACHInin ayinlerinde MACHI
MAPUZUNGUN dilinde konusurken, yardimcis1 Ispanyolca’ya terciime ediyor. Boylece

toplulugun anlamasi saglaniyor.

Eskiden biitin ayin MAPUZUNGUN dilinde yapilirdi. Ben dilimi
konusamiyorum, annem babam da konusmuyor. Ama yine de bize arda kalan bu

nguillatun, onu yasatmamiz lazim. Telafi etmemiz lazim.

Eskiden nguillatunun neredeyse tamaminda CHESUNGUN konusulurdu.
Ispanyolca ¢ok gerek olmadik¢a konusulmazdi. Simdi ise dualar disinda cogu
konusma Ispanyolca gerceklesiyor. Ciinkii artik kendi dilini konusan fazla insan

kalmad.

Nguillatunlardaki farklilagmalar ayini yiiriiten liderin MACHI ya da
NGUILLATUFE olusundan, REWE (altar) ve ayin diizenine kadar farklilik
gosterebilmektedir. Calgilar ve ayin ritimleri de bu farklilagmalar arasindadir. Bazi
nguillatunlar disaridan katilima tamamen kapaliyken, bazilar1 nispeten daha agiktir.
Kimi nguillatunlarda diger topluluklarmn tepki gdsterdigi hag, Meryem, Isa gibi
Hiristiyanlik bilesenleri ile Sili bayragi gibi milli bilesenler dahilindeki melezlik
unsurlarma rastlamak miimkiindiir. Bazi nguillatun katilimcilar1  kendilerini
Hiristiyan olarak tanimlarken, bazilar1 kendilerini Hiristiyan olarak tanimlayan

Mapugelerin ~ gerceklestirdigi ~ nguillatunlarin ~ yetkisini  sorgulamaktadir.
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Gorebilecegimiz gibi nguillatun baglaminda melezlik farkli kisisel yorumlamalara

tabidir.

Bir topluluga ait inanglar, ortak kiiltiirel kodlarin paylasimiyla varligini
stirdiirmekle birlikte sadece kiiltiirel olmaktan ¢cok daha 6tedir. Bu ortak paylasimlar,
her bireyde kendi o6zellikleriyle birleserek yeniden viicut bulmaktadir. Bu nedenle
degerler lizerine varilan uzlagma, kiiltiirel ortak kodlarla; bu diinyalara yiikledigimiz
onca farkli anlam ise, bireysel yorumlamalarin ¢esitliligiyle aciklanabilmektedir

(Juez, 2002: 113).

Melezlesme siirecinin dinamik ve karmasik yapisi, her bir degis-tokusun
“bireyler arasindaki iletisimin biricikligi” kadar ¢esitli oldugunu gostermektedir.
Bireyler arasindaki iletisimi diisiinmek ise bizi her seyden once “kelimesi kelimesine
ortiismesi ve birbirine c¢evrilmesi imkansiz iki farkli kavramsal diinyanin”

anlasilmasinin 6niindeki dil engeline gotiirmektedir (Gruzinski, 2007: 100-102).

Melezligin bu karmasik dogasi, bir melezlik prototipine ve genel gecer bir
ayin tanimlamasina ulagsmay1 engellemektedir. Melezligin dogasindaki geri doniisler,
nguillatun baglaminda melezligin, zamanla orantili olarak artan, dogrusal bir siire¢
olarak ele alinmasina engel olmaktadir. Melezlesme siirecindeki geriye doniisler,
ayine yerlesmis olan Huristiyanlik Ogelerinin  zamanla ayin baglamindan
cikartilabilmesinde goriilmektedir. Bir katilimc1 zamanla “saflasan” ayin

uygulamalarina dikkat ¢cekmektedir:

Ayin liderinin kendisi uzun yillar senkretik nguillatunlar gergeklestirdi.
Kendisini Hiristiyan olarak tanimlayan, hala Kilise ayinlerine katilan kisilerden

bahsediyoruz. Ancak birka¢ yildir nguillatunlari saflastirmaya calistyor.
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Mapuge dini ifadeleri arasinda temel sayilabilecek nguillatun ayini, temelde
“kiiltiiriin ortak omurgasi” etrafinda sekillenirken, viicuda gelis bigimi bolgeler
arasinda farklilik gostermektedir. Bu nedenle her nguillatunun ortak kiiltiirel kodlara
bagl bir takim ortak Ozellikler barindirmasina ragmen; belli bir Olglide “dzerk”
oldugunu belirtmek gerekir (Curivil, 1995). Nguillatunun tarihsel sitiregte gegirdigi
doniisiim siirecinde fetih olgusu, Hiristiyan misyonerligi, devlet politikalar1 ve
modernlesme siirecinin etkileri acik sekilde gdzlemlenebilmektedir. Dini ve kiiltiirel
melezligin nguillatuna yansima bigimleri ve yogunlugu topluluktan topluluga
farklilik gostermektedir. Bu siireglerin topluluk iiyelerinin kimlik yaratim siireglerine
etkileri de degiskendir. Glinimiizde, kimi topluluklar arasinda daha “geleneksel” bir
ritlie]l bigimi korunmaya gayret edilirken; kimi topluluklarda Hiristiyanlik ve Sili
milli kiltiriiniin etkileri daha yogun sekilde goriilmektedir. Farkli nguillatun
katilimeilarinin kendilerini ne 6lglide Silili veya Mapuge hissettikleri ve nguillatuna
adapte edilen melez elemanlarn ne Ol¢iide baglamsallastirildigr da farklilik
gostermektedir. Ayni nguillatunun zaman igerisinde doniisiime ugradigmni da

belirtmek gerekir. Bu nedenle derecelendirilmis bir melezlik kategorisine ulagmak

miimkiin goriilmektedir.

Mapuge’nin nguillatuna asimile ettigi ve baglamsallastirdigi hag, Meryem ya
da Isa figiirleri, ne o&lgiide “yerlilesmis” bir Hiristiyanhkla ya da ne &lgiide
“Hiristiyanlagmis” bir yerli gelenegi ile kars1 oldugumuza dair soru isaretleri yaratir.
Higbir “saf yerli dini” ya da “ortodoks Hiristiyanlik” okumasi; bu melez ayinlerin
bir kimlik farklilasmasinin aracilart olarak gorev gordiigiinii anlama kapasitesine
sahip degildir (Boccara, 2000: 38-39). Nguillatun bu inkiiltiirasyon siirecinde

Mapucge toplumu i¢in nasil kiiltiirel kimligin bir ifadesi olageldiyse, Kilise de
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siirecinin yol agtig1 “Hiristiyanlik inancint sorgulama” evresinde, bir nevi kendi

kimlik arayisin1 gerceklestirmektedir (R. Salas, 1995).

Sosyal bilimler agisindan giinlimiizde kiiltiir ve kimlik kavramlarma yeni
bakisimiz, eskiden varsayilanin aksine kiiltiir ve kimligin ne homojen ne de sabit bir
yapida olmadigini gostermektedir. Duran’in gosterdigi gibi bugilin karsimiza ¢ikan;
“Stirekli bir yeniden uyarlama siireclerine tabi bir Mapuce kiiltiirel kimligidir”
(Duran, 1986°dan aktaran R. Salas, 1994: 272). Mapuge kiiltiirel kimligi belli bir

“aidiyet hissi” 3! ve aidiyet karari siirecini de beraberinde getirmektedir.

’! Latin Amerika’da yerli niifusunun belirlenmesi ile ilgili siirecte dnceki donemlerde
biyolojik ve wrksal kriterlerin géz dniinde bulunduruldugu goriilmektedir. Bu kriterler
yakin donemde yerini etnolinguistik parametrelere birakmis ve niifus sayimlarinda
herhangi bir yerli dilini konusan kisiler, ya da yerli dili konusan bir biiylige sahip
ailelerin tyeleri, yerli niifusu icerisinde degerlendirilme egilimi gostermistir. Bu
“nesnel” kriterler her gecen giin yerini kisinin “benlik algisina” dayanan daha fazla
“Oznel” parametreye birakmaktadir. Uluslararast Calisma Orgiitii’niin 169 Sayili
Yerli ve Kabile Halklariyla lgili Sézlesmesi; “Halklarin yerli ya da kabile olma

’

bilin¢lerini”; yerli olarak tanimlanmalarinda temel kistas olarak belirlemistir. Bu
“aidiyet bilinci” altinda yatan “karmasik sosyopsikolojik siiregler” niifus
sayimlarinda farkli sonuglarin ortaya ¢ikmasima neden olabilmektedir. Sili’de 1992
niifus sayimida 928.000 Mapuge oldugu belirlenirken, bu say1r 2002 niifus
sayiminda 604.350°ye gerilemistir. Anket sorularindaki degisimin, bu farkliligin

nedeni olabilecegi tartisilmaktadir. 1992 yilinda katilimcilara; “Kendinizi bir yerli

kiiltiiriine ait hissediyor musunuz?” sorusu yoneltilirken; 2002 yilinda soru;
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Tarihi, politik ve sosyokiiltiirel baglamlara gore degiskenlik gosterebilen
“aidiyet  hissi”, hem Mapuge toplumu, hem Sili toplumu tarafindan
deneyimlenmektedir. Elicura Chihuailaf’in deyisiyle; bugiin her iki toplum — hem

’

Mapuce hem Sili toplumu — bir “kimlik arayisi” ve milli kiiltiir ile yerli kiiltiirler
arasindaki bir diyalog potansiyelinin tartismasi igerisindedir (Chihuailaf, 1994’ten

aktaran R. Salas, 1995).

Mapuge kimligi, etnik siniflandirmalara sigdirilamayan bir yeniden yaratim
siirecine tabi bulunmaktadir. “Tiim kiiltiirler bir ac¢idan melez iken” (Gruzinski,
2007: 48) Mapuge kimligi, fiziksel ve  biyolojik  parametrelerle
smirlandirilamamaktadir. Melezligin kontrol edilemez dogasi; Mapuceligin nerede
bitip Sililigin nerede bagladigini muglaklastirmakta ve saflik arayisindaki
sinirlandirmalar1 devre dis1 birakmaktadir. Bu noktada “ait olma ve olmama hissini”

devreye girmektedir.

Mapuce olmayan Silili goniillii katilimcilara Mapuzungun (Mapuge dili) dersi
veren S. D., ilk dersinin sonunda tahtaya yansittig1 soy agaci ¢izelgesinde, 1800’lere

uzanan 512 ataya dayanan kokenler iizerine su sekilde konusuyor:

Suanda sizler, bu dili 0grenme niyetinizi, Ogrenme arzunuzu
uyandirtyorsunuz ¢iinkii kuskusuz orada gérmekte oldugunuz atalarinizdan birisi sizi
cagirmakta, size seslenmekte. Bu uyanisi iginizde hissediyorsunuz. Ne zamanki yerli

halklarm kozmovizyonu ile ilgili bir kelime 6grensek, bize anlamli geliyor. Nereden

“Asagidaki yerli halklardan birine ait misiniz?” olarak degistirilmistir (Stavenhagen,

2011).
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kaynaklandigini bilmedigimiz bir sekilde kedimizi yakimn hissediyoruz. Bu yiizden

diyebiliriz ki yerli kiiltiiriiniin bir kismini zaten i¢imizde tasiyoruz.

“Kimlik aidiyeti” ve “reddi” ifadelerini g6z dniinde bulundurmak homojen bir
Mapuge kimliginden s6z etmeyi olanaksizlastirmaktadr. Hall’in belirttigi sekilde
kimlik; “Soylemin akisina, 6znenin basarili eklemlenme ya da baglanmalarinin
sonucu” (Hall, 1995’ten aktaran Hall, 2003) olarak ortaya ¢ikarken, toplumsal
iliskiselliklerin degiskenliginden bagimsiz; zamana direnen sabit bir Mapuge

kimliginden bahsetmek olanaksizlagmaktadir.

Bir nguillatun katilimeist soyle belirtmektedir:

Benim yasadigim bolgede 100 yili askin siiredir nguilatun yapilmiyor o
yiizden Mapuge kiiltiirii fazla baskin degildir. 5 yil kadar 6nce bir LAMUEN (kardes) ile
sohbet ediyordum, o zaman farkina vardim Mapuce oldugumun. Seremonilere
katilmaya basladim. Dinimi buldum diyebiliriz. Bu nedenle kendi boélgemde

nguillatunu ayaklandirmak istiyorum.

Mapuce kimligi, reddedigler, farkina variglar, uyaniglar ve yeniden

yaratimlara sahne olarak farki bedenlerde farkl sekillerde viicut bulmaktadir.
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4.2. SONUC

Melezlik, kiiltiir ve kimlik kavramlari; sdylem igerisinde insa edilen simnirlar
dahilinde “différance” tizerinden kurulmaktadir. Kimlik sadece 6znenin, “kendisinin
olmadig oteki ile iligkisi tizerinden”; “tam da kendisinde eksik olan tizerinden’ insa
edilmektedir (Derrida, 1981, Laclau, 1990 ve Butler, 1993’ten aktaran Hall, 2003).
Bu nedenle melezlik, kiiltiir ve kimlik kavramlar1 her zaman “disarida biraktigiyla”
(Hall, 2003) dogrudan iliski igerisindedir. Boylece saf kiiltiir, homojen melezlik,
sabit kimlik fikirleri gecersizlesir. Melezlik ve kimlik kavramlarini karmasa
yaklagimina gore diisiinmek; hi¢ siiphesiz daha az agikliga kavusturucu goriinmekle
birlikte i¢inde yasadigimiz gerceklige daha uygun diismektedir (Gruzinski, 2007:
69). Din ve kimlik kavramlarmi saflik mantigina gore ele almak ise tam tersine,
bugiin Mapuce kimliginin kaybolduguna dair bir yanilsamaya diisme tehlikesini
beraberinde getirecektir.

Nguillatun baglaminda melezlik; “akiiltiire edici bir melezlesme” ile “direnis
stratejisi olarak melezlesme” (Boccara, 2003) kategorilerine sabitleme girisiminden
fazlasin1 gerektirmektedir. Bu nedenle Mapuge dini ya da Hiristiyanlik arasinda bir
secim yapmaya itici, “dislayici” bir bakis agisi, ritliel gercekliginin karmasasini
anlamaya yetmemektedir. Bu noktada {lizerinde durulmasi gereken saf Mapuge veya
saf Hiristiyan 6gelerine ulasma ¢abasi degil; hem Mapugeligin hem Hiristiyanligin
ayni anda ifade edilmesinin dogalligini1 kabul ederek, iki dinin tiim farkliliklarma
ragmen bir noktada uyumlu bir diyalog gelistirebilmesinin olasiligidir (Curivil,

1995).
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Bir nguillatun katilimcist su sekilde belirtmektedir:

Ben tanriya, Isa’ya, bakire Meryem’e ve doga gii¢lerine inantyorum. Hepimiz
bir yaraticiya inaniyoruz. Ben higbiri arasinda bir ayrim yapmiyorum. Hepimiz
oztimiizde biriz. Hepimiz tek bir kokten geldik. Ayrim yok aramizda, dinler olarak da
wrklar olarak da. Hepimiz biitliniiz, Tanr1 da bunu istiyor. Biz inangli insanlariz ve
dogayla bir biitiiniiz. Topragin insanlart — Mapuce — oldugumuzu biliyoruz.

Koklerimize, kiiltiirimiize sadigiz.

Bir diger katilimcinm belirttigi sekilde ise, kimi ayinlerin daha fazla melez
ozellikler icermesi, diger topluluklar tarafindan zorunlu bir dislamay1

gerektirmemektedir:

Bazi bolgelerdeki nguillatunlar daha senkretik. Ama onlar1 tabi ki
destekliyoruz. Mapuge kiiltiirii kiyt  bolgesinde senkretizm sayesinde varligimi
stirdiirebildi. Kiyr bolgesindeki biiyiiklerimizden dgrenecegimiz ¢ok sey var. Sonugta
onlar da doga giiclerine inaniyor. Birlik i¢erisinde olmamiz lazim. Biiyiiklerimiz ¢ok
¢ekti yasaklardan. Onlarin zamaninda okullarda Mapuge dilini konusan g¢ocuklar

cezalandiriliyordu. Bu gibi seyler.

Mapuge topluluklar1 arasinda gerceklestirdigimiz ¢alisma, farkli topluluklar
arasindaki nguillatun geleneklerinin ¢ok sesliligini vurgulamaktadir. Kimi
topluluklarda geleneksel ritiiel bicimi korunmaya dair bir caba goriiliirken,
kimilerinde senkretizm daha yogun bir sekilde gozlenebilmektedir. Her nguillatun
kendi igerisinde degerlendirilebilecek belli bir “ozerklige” (Curivil, 1999b) sahiptir.
Bu nedenle nguillatunun ortak kiiltiirel desenlere bagli olmakla birlikte farkli dile
getirilis bigimlerine sahip oldugu soylenebilir. Kiiltiirel kimlik ifadesi olarak
melezlik {izerine, nguillatunlardaki katilimcilar arasinda da farkli yorumlayislar

mevcuttur. Tiim nguillatunlarda karsimiza ¢ikan, topluluk tiyelerinin kendileri “su
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veya bu oranda degisen bir orjinallige bagli olarak” (Curivil, 1999b) Mapuge
hissettigidir. Bu noktada kiiltiirel desenlerin kimi zaman senkretizme ragmen, kimi
zaman ise senkretizmle birlikte yeniden {iretildigini ve bir kiiltiirel kimlik ifadesi
olarak Mapuce topluluklar1 arasindaki bir yeniden yaratima sahne oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Goriildiigii gibi, Mapuge halkinin bolgeler arasindaki degisen kiiltiirel
farkliliklar1 homojen bir Mapuce kimliginden s6z etmeyi zorlastirmaktadir.
Nguillatun baglammda Mapuge kimliginin yeniden yaratim siireci, her bir ayinin tabi
oldugu melezlesme siireglerinin  biricikligine, bireylerin kisisel yorumlama

stireclerinin tekilliginin eklenmesiyle daha da karmasik hale gelmektedir.

Tarihi siirecte melezlik, Hiristiyanliktan veya diger kiiltiirlerin bilesenlerinden
daha fazla etkilenmis bir Mapuge dinine kap1 acgabilecegi gibi tam tersine
Hiristiyanlik Ogelerinin ayin dis1 birakilmasiyla da sonucglanabilir. Melezligin
zamanla dogru orantili olarak artacagi yoniindeki dogrusal diisiinme bigimleri
melezligin dogasindaki geri doniisleri anlamaya yetmemektedir. Ribeiro’nun
belirttigi gibi, tiim yikima ugramis kiltiirlerin, tarihlerinin bir asamasinda hayatta
kalan kiiltiirel miraslar1 iizerinde yeniden filizlenmeleri miimkiindiir (Ribeiro,
1970’ten aktaran, Curivil, 1999a: 21). Meydana gelmekte olan bir melezlesme,
sabitlenemez bir Mapuge kimlik yaratim siirecini goz Oniinde bulundurmayi

gerektirmektedir.
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OZET
MAPUCE KIMLIK YARATIM SURECI OLARAK AYINLER:
NGUILLATUN AYINi VE MELEZ DINAMIKLER

Deniz KARAEVLI

Yiiksek Lisans Tezi, Latin Amerika Calhismalar1 Anabilim Dah

Arahlik, 2015, 162 sayfa

Bu arastirma Giiney Sili yerli haklarindan Mapuge halkiin geleneksel dini
ayini nguillatun’un barindirdigi melez dinamikler agisindan incelenmesini konu
almaktadir. Nguillatun ayini kolonilestirme siirecinden ve bu siire¢ dogrultusundaki
misyonerlik hareketleri ile kiiltiirlinlin topluma entegre edici faaliyetlerinden
etkilenmekle birlikte, hi¢ sliphesiz bugiin de Mapuge toplumunun en 6nemli sosyal
ve dini uygulamalarindan biri olarak hayat bulmaya devam etmektedir. Hiristiyanlik
ve modern kiiltiiriin melez etkileri, bolgeden bdlgeye degisen bicimde nguillatun
ayininde gozlemlenebilirken, homojen bir kiiltiirel ve dini melezlesme bigiminden
s0z etmek pek miimkiin goriinmemektedir.

Arastirmanin amaci, farkli Mapuge topluluklarinin nguillatun baglaminda
karsilastiklar1 melezlik dinamikler ile topluluk iiyelerinin kimlik yorumlama stirecleri
arasindaki ¢ok yonli iligkiselligi agiklamaktir. Bu cergevede, aragtirmanin
metodolojik stratejisini olusturan c¢oklu Ornek olay incelemesi dogrultusunda
katilimin gerceklestirildigi iki 0rnek olay ele alinmaktadir.

Arastirmanin gosterdigi gibi Mapuge halkinin bdlgeler arasindaki degisen
kiilttirel ~ farklhiliklar1  homojen  bir Mapuce kimliginden s6z  etmeyi
imkansizlastirmaktadir. Nguillatun baglaminda Mapuge kimliginin yeniden yaratim
stireci, her bir ayinin tabi oldugu melezlesme siireglerinin biricikligine, bireylerin
kisisel yorumlama siire¢lerinin tekilliginin eklenmesiyle daha da karmasik hale
gelmektedir. Bu noktada kiiltiirel ya da dini bir melezlesme prototipi ve homojen bir
Mapuge kimligi arayis1 yersiz kalmaktadir.

Anahtar Sézciikler: Mapuce kimligi, Mapuce ayinleri, Nguillatun, melezlik, dini

senkretizm.
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ABSTRACT
RITUALS AS MAPUCHE IDENTITY CREATION PROCESSES:
NGUILLATUN AND THE DYNAMICS OF MESTIZAJE

Deniz KARAEVLI

Master Thesis, Department of Latin American Studies

December, 2015, 162 pages.

This investigation focuses on the mestizo dynamics of a Mapuche religious
ceremony, the nguillatun. Although the nguillatun seems to be affected in the
historical process of colonization by the missionary movements and integrative
activities of the national culture, today it remains as one of the most important social
and religious practices in Mapuche society. While the effects of Christianity and
modern culture can be observed in different ways depending on the region or
territory, it does not seem legitimate to talk about a homogeneous format of cultural
and religious mestizaje.

The aim of the investigation was to explain the multifaceted relationships and
interactions between the mestizo dynamics in the nguillatun context, dynamics that
were found in different communities and the identity interpretation processes of the
communities” members. The methodological strategy of the research is multiple case
study under which two participant observations were realized.

According to research, the regional cultural differences of Mapuche society
determines the impossibility to talk about a homogeneous Mapuche identity. The
identity recreating process in the nguillatun context becomes even more complex by
adding the singularity of the individual interpretation processes to the uniqueness of
each ritual’s mestizaje process. At this point, the search for a prototype of cultural or
religious mestizaje and a homogeneous Mapuche identity seems unfounded.
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RESUMEN
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La presente investigacion se desarrolla en torno a las dindmicas mestizas de la
ceremonia religiosa denominada nguillatun perteneciente al pueblo mapuche.
Aunque el nguillatun se encuentre afectado por el proceso histérico de la
colonizacion - tiempo cargado de actividades misioneras - y por las actividades
integradoras de la cultura nacional de dicho pais, hoy en dia, sigue siendo una de las
practicas sociales y religiosas mas importantes del pueblo mapuche. Mientras que los
efectos de la cristianizacién y modernidad se pueden observar de formas diferentes
dependiendo de la region o territorio, no parece legitimo hablar de un formato
homogéneo de mestizaje cultural y religioso en el contexto del nguillatun.

El objetivo de esta investigacion ha sido explicar las relaciones e
interacciones multifacéticas entre las dindmicas mestizas; aquellas que se encuentran
en distintas comunidades en el contexto del nguillatun y los procesos de
interpretacion identitaria de los miembros de las comunidades. La estrategia
metodologica de la investigacion es el estudio de casos multiples a través de dos
observaciones participantes.

De acuerdo a la investigacion, las diferencias culturales regionales del pueblo
mapuche, imposibilita hablar de una identidad homogénea. El proceso de re-creacion
de la identidad en el contexto de nguillatun se vuelve aun mas complejo mediante la
adicion de la singularidad del proceso de interpretacion de los individuos a la
unicidad de cada proceso de mestizaje ritual. En este punto, la busqueda de un
prototipo de mestizaje cultural o religioso y una identidad mapuche homogénea
parece infundada.

Palabras Clave: Identidad Mapuche, Nguillatun Mapuche, mestizaje, sincretismo

religioso.
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