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ONSOZ

Islim aleminde ve diinya fikir tarihinde tarih felsefesinin en seckin
simalarindan ve sosyolojinin ilk bilyitk kuruculanindan biri olarak kabul edilen Ibn
Haldun, gerek yagsamus oldugu hayat seriiveni ve gerekse ilmi kisiligi ile farkldigim
ortaya koyabilmig bir disiiniirdir. O, her ne kadar goriglerini devam ettiren bir ekole
sahip olmasa da, bir ilim kurma ve bu kurdufu ilimle bir yenilik ortaya koyma
hedefine ulagmis ve bu anlamda bagarnili olmustur denilebilir. Yagamig oldugu 14.
asrin diiglince yapisiun, geleneksel kaliplanmin digina kismen de olsa ¢ikabilmig ve
cagim asan disinceleriyle bugiine hitap edebilmistir. Bitin diiglincelerinin giiniimiiz
bilimlerinin gelmis oldugu dizeye gore kabul gordigi, giincelligini korudugu
soylenemez. Ancak siyasi, iktisadi, sosyal alanlarda ve egitim alamndaki bir ¢ok
goriisii halen gincelligini ve degerini korumakta ve hatta son asirda yeni yeni
bilimsellesebilmis bir ¢ok alana dair zamanina goére ilk kez stylemis oldugu seyler,
onun bu alanlardaki yetkinliginin gostergesi ve ona kurucu sifatimn verilmesinin

nedeni olmusgtur.

[bn Haldun’un sosyal alanlardaki distinceleri bir ¢ok arastirmaya konu
olmus, onun diisiincelerine olan ilgi zamanla artmig ve her gecen giin de artmaya
devam etmektedir. Kurmus oldugu umran ilmi, bedevi ve hadari umran asamalan,
asabiye kavramu, toplumsal yasam ve devlete dair olan gorigleri en ¢ok ilgi géren
diigiinceleridir. Ancak ¢ok yonli bir diisiiniir olan Ibn Haldun’un egitim ile ilgili
goriisleri aym ilgiyi gormiistiir denilemez. Bunun nedeni olarak, Ibn Haldun’un
egitimci kimliginin ¢ok fazla ¢6n plana ¢ikmamis olmast ve egitimle ilgili
disincelerinin - dogrudan umran ilmiyle ilgili gorilmemesi ve ashinda
Mukaddime’nin bir ¢ok boliminde yer alan egitim konusundaki goriiglerinin sadece
bir bolimde iglenmis olmasiyla ilgili yiizeysel ve yanhig bilgilenme gosterilebilir.
Ozellikle tlkemizde Egitim tarihi ve Din Egitimi tarihi agisindan goriilen bu eksikligi
giderebilmek icin “Ibn Haldun’un Egitim Anlayig” isimli bu arastumann
yapilmasina karar verilmistir.

Gerek doneminin Gnli hocalanindan ve babasindan aldig: kapsamh egitim

gerekse siyaset hayatinda edindifi tecriibeler ve ayrica godzlemleriyle elde ettigi

deneyimler sonucu, kendini yetigtiren ve uzun siire gesitli medreselerde miiderrislik
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yaparken bu birikimlerini 6grencileriyle paylagan Ibn Haldun’un egitim goriiglerini
ele almaya calisan bu arastirma, temel olarak onun elestirel, sorgulayici ve bilimsel
bir anlayisla kaleme aldigt Mukaddime adli Tarih’ine yazdig: girisine, hayatiyla ilgili
aynntih bilgi konusunda el-Tarif adli eserine ve gesitli alanlardaki goriislerini daha
agik anlamak ve yorumlamak i¢in de Ibn Haldun hakkinda yapilmig aragtirma ve

eserlere dayanmaktadir.

Bu arastrma ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci boélimde Ibn
Haldun’un digiincelerini daha dogru anlamak ve degerlendirebilmek i¢in, onun
yasamig oldugu ¢agin genel Ozellikleri, hayati; ailesi, aldigy egitim, mesleki yasamu,
ilmi gahsiyeti, eserleri ve Mukaddime hakkinda genel bilgiler incelenmigtir.

Ikinci bolimde 1Ibn Haldun’un goriglerini  bitinligi  icerisinde
degerlendirebilmek ve egitimle ilgili distincelerinin bu biitiin igerisindeki yerini
gorerek daha iyi anlayabilmek igin onun diisiincesindeki temel kavramlar, déneminin
egitim-6gretim Ozellikleri ve ilmi-kiiltiirel ortamm ve egitimle ilgili gorisleri, bu
goriglerin  egitim tarihimize olan katkisi aragtinimaya ve degerlendirilmeye

cahigiimugtir,

Uglincti  bolimde, Ibn Haldun’un ogretim metodlanyla ilgili gorisleri

incelenmeye ¢ahgilmugtir.

Bu cabhgmanin olusmast ve hazrlanmasi siirecinde, kiitiiphanesinden
faydalandigim, zamamm ayiran ve fikirleriyle katkilarmi esirgemeyen kiymetli
hocam Dog. Dr. Recai Dogan’a ve ¢aligmayr okuma zahmetine katlanip elestiri ve
Oneride bulunma nezaketinde bulunan herkese tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica bu
aragtirmamda maddi manevi her tirlii destegi veren ve huzurlu bir ¢galigma ortamu

saglayan aileme de sonsuz siikranlarimi sunarim.

Ankara - 2002

Safiye Erdogan
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A-ARASTIRMANIN PROBLEMI

Ibn Haldun ve onun Islam kiiltir ve uygarliginm temel cepheleri ve ana
sorunlant Gzerindeki inanilmaz =zenginlikteki goriiglei bugiin de giincelligini
korumaktadir. Ortagag Miisliiman distincesinin en biyik temsilcilerinden birisi olan
Ibn Haldun, kendisinden bugiin ¢agdas anlamda tarih ilminin, tarih felsefesinin,

sosyolojinin kurucularindan biri olarak s6z edilen bir digiiniirdiir.

Ibn Haldun (1332-1406), Ortagag i¢in oldugu kadar, hatta 18. yiizyll baglarina
kadar Yenigag icin bile istisna olugturan tarih filozofu olarak karsimiza gikmaktadir.
Gergekten de Ibn Haldun geligtirdigi tiirden bir tarih elestirisi ve tarih felsefesiyle
kargilagtinilabilecek ilk omege Bati felsefesinde ancak 18. yiizyil ’da Vico ’da

rastlanacaktir.!

Ibn Haldun “Mukaddime” adlh yapttinda “Umran [lmi” adiyla yeni bir bilim
geligtirdigini belirtir. Kisaca umran toplumsal yagami, toplumsal yasama bigimlerini
(orgiit, grup, kurum vb.) ifade eden bir terimdir. Bu durumda “umran ilmi” terimiyle
bugiin “sosyoloji” terimi ile andigimiz bir bilimin kastedildigi agiktir. Buradan Ibn
Haldun’un insanin toplumsal hayatini, toplumsal &rgiitlenmesini ve bunlardan ¢ikan
toplumsal olay gruplan ve kurumlarim bagimsiz bir ilmin konusu yapmay: digiinen
ilk kisi oldugu anlagilmaktadir. Ibn Haldun bdyle bir ilmin konusunu dini, ahlaki

Onyargilara bagvurmadan nesnel bir tutumla ele almaktadir. Onu, hemen hepsi

' “Vico Giambatista, 1668-1774 yillar: arasinda yasamis olan anla Italyan diganiradir. Uzun adi
Principii di una Scienza Nuova d’intorno all Commune Nature della Nazioni ( Uluslarin ortak
dogasina dair yeni bir bilimin ilkeleri ) olan La Scienza Nuova (Yeni Bilim) adli temel eseriyle Vico,
tarih felsefesinin kurucusu olarak in kazanmigtir. Vico’ya gore insanlarin en fazla etkin olduklari,
olusumunda en fazla katkida bulunduklar: alan, hi¢ kusku yok ki, tarihtir. Bu nedenle tarinsel bilgi ve
kavrayis ¢ok biyitk bir onem tagir ve yine ona gore tarihin anlagiimasinda, tarihsel bir kavrayisa
ulasmada, fiziki evrene dair arastirmalarda kullanilan yontemlerden forkl: yontemler kullamimalidir.
Ayrica Vico, dongiisel bir tarih ya da sosyal degisme gorigini benimsemistir. Toplumsal yasam
teokratik, aristokratik, mimanist ve rasyonel olmak tizere gesitli evreleri icerisinde barindirir.”
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligi, Paradigma yay., Ist. 1999

Vico hakkinda yapilmg aragtirmalar;

Harold Samuel Stone, Vico’s Cultural History “The Production and Transmission of ideas in Nepals,
1685-1750, Netherlands 1997.

isiah Berlin, Three Critics of the Enlightenment: Vico, Hamann, Herder, Prensten University Press,
London 2000.

Leon Pompa, Vico; A Study of “New Science’, Cambridge Univ. Press, Cambridge 1990.
Giombatista Vico, The New Sicience Of, ( Unabriged Translation of the Third Edition-1744- with the
addition of practic of the New Science) Trasleted by. Thomas Goldgard Bergin and Max Harold Fish,
Cornell Univ. Press, London 1984,
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teolojik on tasarimlar altinda felsefe yapan Islam ve Hiristiyan ortagagimn

dugtniirlerinden ayiran bir temel nokta kendisini burada gosterir.

Ibn Haldun’u “bir toplum bilimi”, bir tiir sosyoloji olarak “umran ilmi’ne
yonelten ana motiflerin, onun mevcut tarth yazicth§ kargisindaki  elestirel
tutumundaﬁ kaynaklandig1 soylenebilir. O oOncelikle bir tarihgidir ve tarihgilerin
tarihse! olaylan aktanrken yeterince titiz davranmadiklanm ve bu olaylann
belgelendirilmesinde sadece daha onceki tarihgilere gondermelerde bulunmakia
yetinen bir otorite yonetimine sigindiklarim belirtmektedir. Ibn Haldun, tarih
yazicth@min bir bilim haline gelebilmesinin, tekil tarihsel olaylarin toplumsal
dogalarina gore anlatilmasina bagll oldugunu soylemektedir. Bunun i¢in “umran
ilmi” tarihsel olaylari hikaye etmenin Otesinde, onlann nasil ve neden meydana
geldiklerini agiklamakla gorevli olmast gereken tarihginin bagvuracagt temel
bilimdir.?

Iste bitin bunlardan 6tirii Ibn Haldun’un kaltir tarihi igindeki yerini
belirlemek istersek onun insanlik kiltirine en 6nemli katkisiin bu “umran ilmi”
etrafindaki dugiince ve uygulamalarinda bulundugunu séyleyebiliriz. Bunun yaninda
Ibn Haldun’un, tarih konusunda da bizim bu giinkii tarih anlayigimiza ¢ok benzeyen
yeni bir tarih¢ilik anlayisim ortaya koymak istedigi anlagiimaktadir. Bu niteligi ile de
onun, ¢agdag tarith bilincimizin ve tarih anlayigimzin en 6nemli Gnciilerinden biri

olarak kultirimize katkis: yadsmamaz.

Ibn Haldun’un gorislerinin temelini olusturan umran, asabiye, bedevi-hadari
toplum kavramlan bu aragtumamn kavramsal gergevesini sekillendirmektedir. Bu

nedenle aragtirmada bu kavramlan incelemek igin bir boliim aynilmustir.

Bir ¢ok ilimleri inceleyen, talebe-hoca, usta-girak miinasebetlerini gézden
geciren, kiiltirel miiesseseleri ve meseleleri tarihi geligimleri iginde ele alan Ibn
Haldun, talim-terbiye (egitim-Ggretim) ve tedris (ders verme) usulleri hakkinda
onemli hususlar sdylemistir. Egitimi sosyal boyutu igerisinde ele alan Ibn Haldun,
genel egitim ve din egitimi, 6gretim ydntemleri (yiiz yiize egitim, yaparak gorerek
ogrenme, tartigma yontemi, basitten zora 6grenme vs.), 6gretmenlerin bu konulardaki
eksiklikleri, bedevi-hadari toplumlardaki egitim anlayislanindaki farkldiklar gibi

2 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Anahtar Kitaplar yay., Ist. 1996, s. 29




konulardaki gorugleri c¢ergevesinde egitim anlayigim  ortaya koymustur. Bu
aragirmanin  konusu Ibn Haldun’un egitim-6gretim alaminda ortaya koydugu

gorislerinin tahlil ve degerlendirilmesidir yani egitim anlayigimn tesbitidir.

Ibn Haldun'un hayatinin, yagayis tarzinin, aldifn egitimin, hocalarimn, ailevi
durumunun, i§ yasammin ve temel goriiglerinin vb. bilinmesi Tbn Haldun’un egitim
hakkindaki goriislerini kendi sartlan igerisinde dogru anlamak agisindan Gnemlidir.
Bunun igin aragtirmanmn bir alt problemi olarak Ibn Haldun’un yasadigi doénemin
cofrafi ve siyasi sartlan ve ilmi ortaminin nasil oldugunu kapsayacak sekilde Ibn
Haldun’un hayati, kigiligi, eserleri ve aragtrmanin temel kaynagt olan Mukaddime
ve bu ¢ercevede disiinirin Mukaddime’de yer alan temel goriisleri hakkinda bir

boliime arastirmada yer verilmigtir.

Ayrica bu aragtirmanin konusu olan Ibn Haldun'un egitim anlayigmi tesbit
edebilmek igin oncelikle, o dénemin egitim sartlanmin bilinmesinin gerekliliginden
hareketle, Islam egitim tarihinin o déneme kadarki siireci ve o dénemin halihazirdaki

durumu da bir alt problem olarak incelenmistir.

Ibn Haldun egitimi toplumsal bir kurum olarak algilayan ve toplumsallagma
siirecindeki oneminden s6z eden ilk disiiniir olarak, egitime sosyal kompleks
icerisinde, bir butunliik gergevesinde yer vermeye calismis ve egitimi tanimlammgtir.
Ibn Haldun egitimi toplumsal bir kurum olarak gormiis ve egitimin, insan toplumlart
icin zorunlu oldupunu da su ciimlesi ile dile getirmigtir; “Ilim ve ogretim, insan
toplumlart igin dogal bir durumdur.” O, kisilere verilen mesleksel ve entelektiiel
egitimin, onlarda tutum degisikligine yol agtifin1 genel olarak kentlilerin gécebelere
oranla anlayigh ve kavrayigh olmalarmi, 6gretim ve hiiner sanatiin onlann akil ve
fikirlerini aydimnlatmug ve gelistirmis olmasindan ileri geldigini sdylemektedir. ibn
Haldun, yerlesim farkhihi§imin tipk: toplumsal yap: farkhilig: gibi egitimde de kendini
gosterdigini, bedevi ve hadari toplumdaki insanlarin sorunlar kargisindaki kavrayigh
§hnalan noktasindaki farkhliklarm vurgulamaktadur.

Ibn Haldun, iginde yasamlan gevrenin kisiyi nasil etkiledigi, davramglarim ve
karakterini nasil degistirdigi konusunda bilgi vermigtir. Ona gére egitim ve dgretim
Hadari toplumda daha yaygindir. Bunun iki nedeni vardir; birincisi toplum olarak

geligmislik diizeyi bunu gerektirmektedir. Ikincisi ise geligmis toplumlarda




IX

bazilanimin deger erozyonuna ugramasi ile toplumsal yap1 bozulmaya yiz tutabilir,

bunun 6niine gegmenin bir yolu da egitimden geger.

Ibn Haldun, toplumsal degismeyle birlikte 6gretimde de degisim meydana
geldigini belirtir ve buna dair ornekler verir. Aynca o donemin egitixﬁ—égretim
yontem ve tekniklerini de elestirmistir ve birtakim yontemler dnermigtir. Onerdigi
metodlar, basitten zora dogru tedrici yontem, tartigma usulli, yaparak-yasayarak
ogrenme vs.’dir. Ezberci ve baskici otoriter zihniyete, ¢ocuklara dayakla ceza

verilmesine karst ¢ikmugtir.

Buna gore denilebilir ki, Ibn Haldun’un -yasadig1 ¢aga ve daha dnceki asirlara
gore ele alindifinda-, egitim alanindaki gorigleri bir hayli ileri, yeni, gergekci ve
faydalidir. Tbn Haldun egitimi sosyal bir kurum olarak algilayan ve toplumsallagma
stirecindeki oneminden s6z eden ve egitim ile medeniyet diizeyi arasinda baglantiyr
kurarak egitim ve gevre sartlan, ikilim ve cografi sartlar arasinda iligki kuran ilk

digtnirdir.




B. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Bu arastirmanin amaci, Ibn Haldun'un gok az bilinen egitimci yoniinii ve

egitim tarihine olan katkisim ortaya ¢ikarmak igin egitimle ilgili gériiglerini sistemli

ve agik bir gekilde ortaya koyabilmektir. Buna gére aym zamanda;

1.

Ibn Haldun’un goriislerinin olugmasinda yasadify dénem ve hayatmm temel

nitelikleri nelerdir?
Ibn Haldun’un diisiincesinde 6ne gikan kavramlar nelerdir?

Ibn Haldun’un iginde bulundugu ortamm egitim 6zellikleri ve ilmi-kiiltiirel

ortamt nasildir?

Ibn Haldun egitimi hangi yonleriyle sosyal boyutu cergevesinde ele
almaktadir?

Ibn Haldun toplumsal degisme ve egitim arasmdaki iligkiyi nasil

degerlendirmektedir?

Ibn Haldun'un benimsedigi, onerdigi veya elestirdifi ogretim metodlan
nelerdir ?

Ibn Haldun'un din egitimi -6zellikle Kur’an 6gretimi- ile ilgili olarak elegtiri
ve Onerileri nelerdir ?

Ibn Haldun’un egitim hakkindaki goriisleri, ginimiiz Egitim Bilimi ve Din
Egitim Bilimi agisindan giincelligini ve degerini ne kadar korumaktadir?

sorularina cevap bulabilmektir.

Kiltiir tarihimize 6nemli katkilan olan Ibn Haldun'un diisiincesi ¢ok gesitli

aragtrma ve incelemelerin konusunu tegkil etmistir. Ozellikle onun umran ilmi

alaminda yapmus oldugu caligmalar, ileri siirmiig oldugu goriisler, kisaca sosyolojik

tezleri, tarih, devlet, siyaset, kultiir felsefesi, hatta ekonomisi, egitim anlay1$1, her

gegen gin daha buyik ilgiyle incelenmeye, tahlil edilmeye, degerlendirilmeye

caligilmugtir,

Ancak Ibn Haldun iizerinde bugiine kadar yapilmig olan calismalar arasinda,

derinlemesine arastinlmamis olan 6nemli bir sorun da onun egitim anlayigi, egitim




hakkindaki gorigleriyle egitim tarithimize katkisinin ne oldugudur. Bu konuda

yapilan galigmalar gok az sayida ve makale diizeyinde kalmistir.?

Ibn Haldun'un egitim anlayigint bilmek, onun diger goriiglerini de daha iyi
anlamay1 saglayacag gibi, onun yasadif1 ¢aga ait egitim ortamuni, egitim metodlarim
daha iyi anlamayr saglar. Bunun i¢in Ibn Haldun'u goriglerinin bittnligi
gergevesinde daha iyi anlayabilmek ve onun Egitim ve Islam Egitim tarihine yaptigt
onemli katkiyr gorebilmek ve bugiine kadar gecirdifimiz stireci anlamak agisindan
bu konuyla ilgili derinlemesine ve sistemli bir aragtrma yapimasin, genelde
Egitim tarihi 6zelde Din Egitimi tarihi alami agisindan faydali olacak ve bu alana bir
katk: saglayacaktir.

Aynica Ibn Haldun'un egitim hakkindaki goriislerinin ortaya koyulmasi,
“Onun bu konudaki gorisleri buglnin egitim bilimler diizeyinde ne kadar

gegerlili§ini koruyor?”sorusuna cevap bulabilmek agisindan da énemlidir.

? Konuyla ilgili araghrmalar; I. Agah Cubukgu, “ibn Haldun’a Gore Egitim”, Egitim Hareketleri, say1
82, c. 7, Ege Matbaas;, Ankara, Ekim 1961.; Mahmut Tezcan, “Ibn Haldun ve Egitime iligkin
Goriisleri”, A. U. E. F. Dergisi, cilt 1, say1 4, Ankara 1981; Buket YURTGUL, /bn Haldun un Egitim
Sosyolojisi, Basilmamig Yiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Sivas 1999; Sati el-HUSRI, /bn Haldun Uzerine Arastirmalar, haz. Sileyman Uludag, Dergah
Yaynlan, istanbul 2001.




XII

C. ARASTIRMANIN METODU VE SINIRLILIKLARI

Aragtirma tarih arastmast yontemi kullanilarak yapildi* Bu arastirma
sahis merkezli betimsel bir ¢aligmadir, yani bir kiginin goriislerinin daha 6zelde
egitim ile ilgili goriglerinin  derinlifine incelenmesi, anlagilmasi, betimlenmesini
icermektedir. Bu aragtirmanmn veri toplama teknigi —konusuna en uygun olarak-

literatiir taramas1 teknigidir.

Arastirma sirecinde Ibn Haldun’un temel eserlerinden Mukaddime’nin
dilimize ait iki gcevirisi esas alnmstir’ Aragtrmada iki ayn geviriden
yararlamlmasinin  sebebi, bu iki g¢eviride Mukaddime’nin ayni baskilarnmin esas
alinmg olmasindan kaynaklanan farkhiiklann bulunmasi, birinde bulunmayan
boéliimlerin digerinde bulunabilmesidir. Bu iki eserin timi kargilastinlmali olarak
incelenmigtir. Diigiiniiriin temel goriigleri ve egitim gorigleri ile ilgili bilgiler
fislenmis ve degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Hayat: ile ilgili bilgiler konusunda
disiniriin kendi kaleme aldigi el-Tarif adli otobiyografisi esas alinmustir. Ayrica
genel olarak Ibn Haldun ve onun farklh goriisleri ile ilgili yapdmus arastirmalar ve
Ozelde egitim gorigleri hakkinda yapilmug sl galigmalardan azami diizeyde
faydalanilmaya galigthmgtir.

Bu aragttrmanin konusu Ibn Haldun’un egitimci yonii ve bu alanla ilgili
goriiglerini  kapsamaktadir. Arastuma dahilinde Ibn Haldun’un gériislerinin
diigiiniiriin kendi zamaminm sartlan iginde daha dogru anlagilmas: igin ¢agmn genel
ozellikleri, déneminin ilmi-kiltirel ve egitim ortamu, hayati, kisiligi ve eserleriyle
ilgili genel bir incelenmeye yer verilmigtir. Ibn Haldun’un distincesinde temel olan
umran, bedevi-hadar, asabiye gibi kavramlara egitimle ilgili oldugu yerlerde atifta
bulunuldugu ig¢in bu kavramlarn da ne anlam ifade ettifi ortaya konulmaya
caligtlmugtur.

# Tarih arastirmast genel anlamda olmug-bitmis olaylarin aragtinimasim ifade etmektedir. Tarihteki
karmagik olaylan ve diisiince akimlarini ya da taribte $nemli bir yer edinmis diigiindirlerin goriiglerini
elestiril ve biitiincii bir bakig agisiyla tesbit edebilme gabasidir. Tarih aragtirmasi yazih ve basil
kaynaklann (birinci, ikinci ve {i¢linci derece kaynaklar) incelenmesini temel alir. Bu konudu ayrintil:
bilgi igin bakimz; Zeki Arslantiirk, Arastirma Metod ve Teknikleri, Gamlica yay., Ist. 2001; Birsen
Gokee, Toplumsal Bilimlerde Aragtirma, Savas yay., Ank. 1997; Saim Kaptan, Bilimsel Aragtirma
Teknikleri, Ank. 1983.
* 1bn Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, Milli Egitim Basiumevi, Ist. 1997
bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Silleyman Uludag, Dergah yay., Ist. 1982.
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Aynica egitim ile ilgili goriglerinin gergevesini daha anlagir kilmak igin

egitimin, diigiiniiriin felsefesinin bitiini ierisindeki yeri tespit edilmeye ¢aligilmgtir.




I. BOLUM
IBN HALDUN’UN HAYATI, KiSiLiGi VE ESERLERI{

1. IBN HALDUN’UN YASADIGI DONEM

Ibn Haldun H. VIII. (M. XIV) asrin ikinci yansinda, yagamus, siyasi ve ilmi
faaliyette bulunmug ve dusiincelerini olugturmustur. Bu ¢agda artik, o zaman bilinen
tilkelerin tiimiinde degisim ve ge¢is dénemleri, bunun yaninda doguda pargalanma ve
¢okiise dogru, batida ise canlanma ve kalkinmaya dogru bir stireg baglamugtir.

Ibn Haldun zamanminda Islam alemi halk arasinda yaygm olan gériise ve o
zamanin digiintirlerinin genel kabuliine gore - Ibn Haldun da bu aynma isaret
etmektedir-.! Magrip (Bat1) ve Masnik (Dogu) olmak iizere iki kisma aynliyordu.
Misir ile Atlas okyanusu arasindaki yer (Kuzey Afrika) Magrip sayilirken, Misir ve
dogusundaki yerler Magrik sayiliyordu.

[bn Haldun zamaninda Endiiliis beldelerinin biiyik bir kismu Araplarn
elinden ¢ikmug, Ispanyollarn egemenlifi altina girmigti. Bunlar arasmda Endilis
medeniyetinin en 6nemli merkezleri olan Tuleytula, Kurtuba ve Isbiliye de
bulunuyordu. Burada yagayan Misliiman topluluklanin biiyiik bir bélimi Magrip’e
ve Ifrikiyye’ye yani Merakeg’e siiriilmiilerdi. Araplann egemenligi altinda Cebel-i
Feth’ten (Cebel-i Tarik) ibaret olan giineybatidaki kiigiik bir par¢adan baska bir yer
kalmamugt.>

Muvahhidler devleti yikildiktan sonra Magrip beldeleri {i¢ pargaya ayrilmg,
her bir pargada bir hanedanitk kurulmugtu. Merinfler uzak Magrip’te (Fas’ta),
Abdiilvadiler orta Magrip’te, Hafsiler ise Ifrikiyye de denilen yakn Magrip’te
(Tunus’ta) hiikiim striiyorlardi.

Ancak bu devletlerde siyasal istikrar olugturulamuyordu. Ciinkii vezirler
sultanlarina karsi harekete gegiyor, onlan “tahttan indiriyor veya katlediyor, yerine
yetersiz birini tahta ¢ikararak kendi giidiimlerindeki yeni sultan adina iktidan
ellerinde tutuyorlards. Bl?miar da yOnetimi ellerine gegirdikten sonra, uzum siire

! ibn Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, M.EB. yay., Ist. 1997, c. 1,s. 1

? Mehmet Ozdemir, Endalis Maslimanlari-1, TDV. Yay., Ank. 1994, s. 143,185




ellerinde tutma bagansint gosteremiyorlardi. Kendi yaptiklan ihtilal bu kez, onlara
kargt yapiliyor ve onlar bu kargagsa, ihtilal ortaminda yénetimden uzaklagtirtdiyordu.

Bu ihtilal ve devrimlerin dayandii en Onemli gli¢ ise, cesitli Magrip
iilkelerine dafilmug Arap ve Berberi agiretlerdir. Bunlar herhangi bir emirin
hizmetinde harp ve gaza i¢in hazir halde bulunan sitahlh kuvvetlerdi.

Suriye ve Hicaz’la birlikte Misir, Memliklilerin egemenligi altinda
bulunuyordu. Irak Celayirlilerin egemenligi altindaydi ve bu memieketlerde, Magrip
beldelerine gore siyasi durum ¢ok daha istikrarh idi.

Belirtmemiz gerekir ki, Ibn Haldun zamaninda Arap alemi edebi ve kiiltiirel
birlikten faydalamiyordu. Dil birligi, cesitli tilkelerde yasayan Araplan giiglii baglarla
birbirine baglhyor, stirekli olarak diglince ve anlayig alamnda bir yakinlagma
saghyordu. Nitekim bir yandan ticarl seyahatler, dier taraftan hac ziyaretleri stirekli
bir hareketlilik doguruyor, bu da g¢esitli bolge halklanmin birbirini anlamalarint
kolaylagtirtyor ve s6z konusu bolgeler arasinda fikih bilginleri ve alimler haberlegme
ve yliz yize gorigme yoluyla birbiriyle iligki kuruyor, bdylece zekdlannin driinleri
bir bélgeden digerine hizla ve kolayhkla gidiyordu.

Siyaset sahasindaki anlagmazliklara, emirler arasindaki rekabetlere ve
diigmanca davranglara ragmen gesitli Arap tilkelerini kanatlan altina alan s6z konusu
edebi ve kiiltiirel birlige belki de ibn Haldun’un hayat1 en giizel bir orek, en agik bir
delil olugturuyordu.

Ozetle; Hakimiyet ve siyaset bakimmdan her ne kadar pargali bir halde
idiyse de, heniiz Arap alemi edebi ve kiiltiirel birligini koruyordu.

Ibn Haldun zamaninda Arap alemi ile diger Islam tlkeleri arasinda bir ¢ok
iligkiler mevcuttu. Islam iilkeleri tiimiiyle bir gegis donemi yagiyordu. Selguklu ve
Mogol hanedanliklanimn ¢okagleri bdlinmelere, bir ¢ok emirlifin ve kigik
devletlerin ortaya ¢ikmasma sebep olmustu. Fakat daha sonra s6z konusu
parcalanmighgi ortadan kaldirma ve beldeleri birlestirme konusunda etkili olan iki
hareket ortaya ¢ikti. Bunlardan biri Timurlenk’in futuhati, digeri Osmanh
hanedanligmm kurulmastyd.

Cin’den Irak’a kadar olan Asya’daki biitiin bolgeleri fetheden Timur Irak’s
da istila ettikten sonra bir yandan Suriye’ye, difer yandan Anadolu {izerine

yurtimeye baglamisti. Fakat hizli fetih hareketleriyle Timur’un kurdugu deviet uzun




sire yagamadi, 6limdinden sonra parcalandi. Devlet once ogullar, sonra torunlar
arasinda bohigtldu.

Osmanhlann kurmug olduklann devlet ise - Timur'un siratli fiituhatina
nispetle daha yavag bir geniglteme vettketer fethetme yotu izledi. Fakat bu fetihler
daha kokli ve daha saglam oldu, asirlarca siiren bir takim siyasi konumlarin ortaya
¢ikmasina sebep oldu.

Ibn Haldun’un faaliyette bulundugu ve fikirlerini olugturdugu ¢agda Avrupa
alemi hemen hemen ortagagin sonuna ve Yenmgafin da baglangicina gelmis bir
durumda idi. O siregte Avrupa bagkentierinde bir gok tiniversiteler inga editmiy, bir
¢ok Arapca eser Latin dillerine ¢evrilmig, bu siretle Avrupallar Arapga kaynaklara
ihtiyag duymaz hale gelmislerdi. Ibn Haldun’un Kahire’de olimii ile Avrupa’da
matbaanin icadi arasinda gecen sire sadece g¢eyrek asirdir. S6z konusu tarihte
Roénesans’in ilk igiklant ufuklarda yayilmaya baslamus, fikir ve gonigleri yeni geylere
ve alanlara yonelmigti. Kisaca o tarihte Avrupalilar, Arap aleminde meydana gelen
hususlara, o¢zellikle yazilan eserlere ilgi duymaz olmuslardir. Bu yiizden
Mukaddime’nin igerdigi gorigler ve isabetli yonlendirmeler, sézind ettifimiz tarihi
konumu sebebiyle XIX. Asirda garkiyat aragtirmalan bagladifn zamana kadar
Avrupalilarca bilinmez bir durumda kalmgtir.®

2. IBN HALDUN’UN HAYATI
Kuzey Afrika’da Ibn Haldun adi siradan insanlara bile gegmigin gorkemini
ammsatir. Ciinkii ortagagin sonlarina dogru, Islam uygarligiun, sénmeden 6nce tim
dinyayr aydinlatan bir feneri gibi parlamaktadir. Onun kurmus oldugu disiince
sistemini butinligii icinde ve dogru anlamak igin, diigiincelerine zemin olugturan

hayatint bilmek ve goz 6niinde bulundurmak dnemli ve gereklidir.

a) Ibn Haldun’un Kiinyesi
Halk arasinda, ilim ve edebiyat gevrelerinde; “Ibn Haldun” adiyla meshur
olan Mukaddime yazarimin gergékte ismi  Abdurrahman, babasiun adi da

3 {on Haldun’un ¢ag hakkinda daha ayrmtih bilgi igin bakmz; Sati el-Husrti, fon Haotdun Orerine
Aragtirmalar, haz. Sileyman Uludag, Dergah Yay., Ist. 2001, 5.59-71




Muhammed idi.* Eski atalanndan birinin admna nispet edilerek Ibn Haldun unvamm
almgtir.

[bn Haldun Mukaddime’nin baginda.bizzat kendisini su ifadelerle tamtir;
“Yiice Allah’a muhtag ve onun liitfuyla zengin Abdurrahman b. Muhammed b.
Haldun, el-Hadrami, el-Maliki...””

Cagdaglant ise yukandaki tamtun cimlesini, belli bazi isim, unvan ve
sifatlardan olusan bir zincir haline getirmiglerdir. “Kadu’l-Kudat, Veliyyiiddin, Ebu
Zeyd, Abdurrahman Ibnu’Seyh, el-Imam Ebu Abdullah Muhammed Ibn Haldun, el-
Hadrami, el-Maliki..”®

Kugkusuz ki, biyiik oglunun ismine nispetle; ‘Ebu Zeyd’ kiinyesini alan
Ibn Haldun’a Misir’'da Malikilerin bag kadibk gérevini dstlenmesi dolayisiyla
‘Veliyyiiddin® unvam ihsan olunmugtu. Ayrica diger mezheplere mensup bag
kadilardan ve alimlerden aywt edilmek igin de ‘Maliki® sifat1 verilmistir. Kendisini
el-Hadrami diye niteleyen yazar bununla nesebinin Hadramut kabilelerine
dayandigmna igaret etmektedir. Biitiin bunlarin yaninda ¢agindaki baz1 yazilarda ve
kayitlarda Ibn Haldun’un ismine daha bagka baz: unvan ve sifatlar da eklenmistir.
Bunlardan bazlan sunlardir; Vezir, Reis, Hacip, Sadr-1 Kebir, Ulu Fakih, Ummetin
Allamesi, Imamlarn Imamy, Islamin ve Miisliimanlann siisi ..

Ancak sayilan ¢ok ve gesitli olan yukandaki isim, upvan ve sifatlar
zamanla teker teker unutulmus, s6z konusu isim, unvan ve sifatlar bir tarafa
birakilarak Mukaddime’nin yazan ‘ibn Haldun’ ismiyle tanmir ve tanitihr olmugtur.”

“Ibn Haldun, tarikinin son cildini tegkil eden yedinci cildinde kendi hal
terciimesini ve tistatlaruun hal terciimelerini lafsilli bir siretle yazan ilk miielliftir®
Béylece Tbn Haldun tarih sahasmda yeni bir sube daha agmis kendisinden sonra bu
tiirde eser yazanlara 6mek olmugtur. et-Tarif b’Tbn Haldun ve Rihletehu Garben ve
Sarken (Ibn Haldun’un Tamtilmast ve Batida ve Doguda Yaptifn Seyahatler) isimli
bu hatirat kitabi Mubammed Tanci tarafindan biyik boy, bes yiiz sayfa olarak

4 Diigiiniiriin annesi hakkinda bir bilgiye rasttaniimamaktadrr. $on-Hatdun otobiyografisinde mevcut
gqlenege uyarak babas: hakkingda bilgi verirken annesinden s6z etmemigtir

* Ibn Haldun, el-Tarif bi Ibn Haldun ve Rihletehu Garben ve Sarken, tahkik. Et-Tanci Mubhammed b.
Tavit, Kahire 1951/1370, s. 1

® Sati el-Husrd, /bn Haldun Uzerine Aragtrmalar, s. 50

7 Séti el-Husrd, a.ge.,s. 51

# {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Ugan, c. I, s. 1




nesredilmistir. (Misir 1951)° Bu eser sayesinde disiiniiriin hayat: ve yasadig asir
hakkinda ayrintili bilgiye kolaylikla ulagabilmekteyiz.
b) ibn Haldun’un Ailesi
“Ibn Haldun 27 Mays 1332 (I Ramazan 732) ‘de Tunus 'ta dogmustur.”'®
Abdurrahman Ibn Haldun (1332-1406) Ispanya’mn Araplar tarafindan

' Ruzey Ispanya’nmn

fethinden sonra Sevilla’ya yerlesen bir aileye mensuptu.
Hristiyan kralliklan glineye dogru “yayildiklarinda aille Tunus’a tasindi. Geleneksel
kiiltiire sahip ve devlete hizmet eden pek ¢ok aile aym geyi yapt: ve bunlar Magrip
(Islam diinyasmin bati kesimi) kentlerinde, yerel hitkiimdarlara hizmet eden bir
soylular tabakasi olugturdular. Tbn Haldun’un biiyik babasinin babast Tunus’un
saray siyasetinde énemli bir rol oynadi, gozden diistii ve oldirilda. Bayuk babas: da
devlet gorevlisiydi, ama babasi emekli bir bilgin hayati yagamak Uzere siyaset ve
devlet hizmetinden ayrilds. ™

Ibn Haldun s6z konusu aile muhitinde yetiserek ve hagir nesir olarak;
kugtiklikten itibaren atalanmn sanli gec¢misleriyle ilgili sGylenenleri dinlemis,
babasinin sohbetinde bulunmug, ziyaretgilerinin ve misafirlerinin sozlerini igitmigtir.
Boyle bir aile mubhiti iginde yetigmis olmasi, onun ruhunda; bir yandan makam ve
mevki, diger yandan ilim ve aragtirma egilimi olmak uzere iki egilim dogurmustur.
Kokii derinlere giden bu iki egilimden her biri Ibn Haldun’u kuvvetli bir gekilde
etkilemistir. Onun igin Ibn Haldun baglangigta biitiin hirsiyla kendini derse ve
Ogrenime vermig fakat bundan sonra idari hayata atilmig, makam ve mevki hirsina
kapilmug, bitin giciiyle siyaset arenasmna dalmig, hayatimn dortte birine yakin
kismumt ihtiras ve macera tiiri gesitli olaylarla dolu olarak gegirmiy, ama siyaset
arenasinda iken bile ilim ve inceleme tutkusundan vazgegmemis, tersine miimkiin
olan her vesileden yararlanarak her firsatta bilgisini artrmak igin cabalamugtir.
Ustelik ilim ve aragtirmaya zaman ayirabilmek igin zaman zaman genel idare ile

ilgili mesguliyetlerden kurtulmaya siddetli bir arzu duymugtur. Tbn Haldun séz

? Jbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Uludag,, Dergah yay., Ist. 1982 ¢. I, s. 93 Not: Bu cser hakkinda

miiellifin eserlerine dair olan bélimde daha ayrintili bilgi verilecektir. Ancak burada deginmemizin_
nedeni, onun hayat hikayesinin son derece acik ve ayrintili bir sekilde ortaya koyulmasinda -onun

biyografisini yazanlarca~ bu kitabin esas alindiin1 belirtmektir.

'% {on Haldun, el-Tarif bi Ibn Haldun ve Rihletehu Garben ve Sarken, s.15

" jbn Haldun, a.g.e., 5.4-6

'2 Albert Hourani, Arap Halklar: Tarihi, gev. Yavuz Alogan, {letisim yay., Ist., 1997, 5.19




konusu amacini gercgeklestirmek igin ¢aba gostermesine ragmen uzun siire siyasi

olaylarin cereyanma kapilarak ilimde derinfesmeden uzak katmigtir.?

¢) ibn Haldun’un Aldigx Egitim, Hocalar: ve Okudugu Dersler

fon Haldun babasi bakkinda: “Okudu, fakih oldu, Arap dili alominda
derinlesti, siir ve gesitleri konusunda uzmanlasti.edebiyaigilarin onun hakemligine
basvurduklarm hatirlarmn” demektedir.'* Onun igin Ton Haldun’un ilk hocas: babast
olmusgtur.

O asirda Tunus Magrip’teki alimlerin ve ediplerin merkezi, Endiiliis’d terk
etmek zorunda kalan ulemamn konakladiklan bir yer idi. Ibn Haldun’un istatlanm
bunlar tegkil ediyorlardi. Kur’an ve Kiraat ilmini bunlardan okumus, Tefsir, Hadis ve
Maliki Fikht gibi ger’] ilimleri bunlardan tahsil etmigti. Lugat, Sarf-Nahiv, Belagat ve
Edebiyat gibi lisanla ilgili bilgileri de buradaki s6z konusu hocalardan &grenmigti.
Ibn Haldun bu ilimlerden sonra Mantik, Felsefe, Riyézi ve Tabii ilimleri de tahsil
etmig, bu ilimlerde hocalarimn taktirlerini kazanacak derecede basanli olmug ve
kendilerinden icizetnameler almay: hak etmigti."’

Ibn Haldun s6z konusu hocalanmn isimlerinden gesitli vesilelerle
bahsetmisg, hal terciimelerini yazmig, ilmi kudret ve ehliyetlerini anlatarak eserlerini
kaydetmigtir. En ok tizerinde durdugu hocalan sunlardir, “Muhammed b. Sa’d,
Biirral Ensari, Muhammed b. Arabi Hasairi, Muhammed Sevvas Zerzali, Ahmed b.
Kassar, Muhammed b. Bahr, Muhammed b. Cabir Kasi, Muhammed b. Abdullah
Ceyyani, Ebu Kasim Muhammed Kasir, Muhammed b. Abdiisselam, Muhammed b.
Sileyman Satti, Ahmed Zevavi, Abdullah b. Yusuf b. Ridvan Maleki, Ebu Muhammed
Abdulmuheymin Hadrami, Ebu Abdullah Muhammed b. Ibrahim Abili"°

Ibn Haldun, et-Ta’rif adlh eserinde, zkrettiZi bu hocalarmmn hal
terciimelerinden, birikimlerinden, ilimlerdeki derinliklerinden bahsederken; &zellikle
iki hocasinm iizerinde agrhkla durur. Buradan anhyoruz ki ibn Haldun bu iki
alimden derin bir gekilde etkilenmigtir. Bu alimlerden biri Abdulmitheymin Hadram,
digeri ise Ibrahim Abili’dir. Abdulmitheymin Hadrami, Magrip’te Hadis ve Arap

13 Sati el-Hustd, /bn Haldun Uzerine Arastirmalar, s. 56
'* fon Haldun, Mukaddime, gev. Uludag, c. L, 5. 25-26

'S fbn Haldun, a.g.e., c.I, s. 25-26

'8 ibn Haldun, et-Ta rif, s. 16-17



grameri alimlerinin en 6nde geleni idi. Abilf ise akli ilimlerde iistat idi."” Tbn Haldun
bu unli alimlerin dostlugundan gok yararlandi. Ozellikle Abili, ibn Haldun’un en
sevdigi hocast olacak, gelecegin tarihgisinin digtnsel gelisiminde 6nemii bir rol
oynayacakt1. Abili o dénemin en 6nemli filozoflanindan biriydi. Ibn Riist, ibni Sina,
Farabi, Razi gibi buyik akilct filozoflarin hem yorumcusu hem strdiricisiydi.
Oysa XIV. Yiizylda Magrip sofu bir tutuculuk donemi yasamaktaydi ve bu
filozoflarm kuskulu kabul edilen eserleri incelenmiyordu. ibn Haldun, hocast
sayesinde, ¢ yil felsefe egitimi goérdi ve akier bir anlayig kazandi. Haldun’lann
evinde kalan Abili, onun ¢ok kuvvetli bir mantik kavrayigina ulagmasim ve biiyiik
filozoflarin digiinceleriyle igli dight olmasin sagladl.18

Ibn Haldun, kigitk yasta kendilerinden ilim tahsil ettigi dstatlannm
hocalarinin isimlerini zikretmeye onem verdigi gibi bunlardan okudugu kitaplarin
isimlerini de zevkle kaydetmigtir. Ibn Haldun'un ozellikle zkrettigi kitaplardan
bazilan sunlardir; “Satibi, Lamiye (Kiraat), Rdiye (resmi mushafa dair manzum); Ibn
Melek, et-Tehsil (nahiv), Ebu’l-Ierec Isfehani, Kitabu’l-I'§ani; A’lem, Muallakat ve
Kitabu’l-Hamasat; Fbu Temmam ve Miitenebbi’nin siirleri, Miislim’in Sahih’i ve
Imam Malik’in Muvatla’s: bagta olmak iizere hadis kilaplarinun biiyiik bir kismi, Ibn
Abdulber, et- Takassi li-Ahadisi’l-Muvatta; Ibn Salah, Uliimu’l-hadis, Berdai,
Kitabu’t-Tezhip,; Sahnun, Muhtasaru’l-Miidevvene ( Maliki fikhi), Ibn Hacip, Iki
Muhtasar (biri Fikih digeri Fikih usulii), Ibn Ishak, Siyer...”™"

Ancak Ibn Haldun’un ilim hayati gok uzun siirmemis, talihsiz olaylar ve
cesitli nedenlerden dolayi o, ilim hayatindan uzaklagmak zorunda kalougtir.

d) ibn Haldun’un Siyaset Hayat:

Ibn Haldun on sekiz yagmna geldiginde, onu ilim tahsilinden uzaklastiran ve
hayat: boyunca lizerinde etkili olan iki 6nemli olay meydana gelmisti;

Bunlardan birincisi, 749/1348’de Dogu ve Bat1 Islam diinyasinda meydana
gelen veba hastaligidir. Tbn Haldun’un ‘ocak sondiiren’ diye bahsettigi ve biiyiik bir
afet olarak nitelendirdigi veba, onun annesini, babasint ve kendilerinden ders aldigt

hocalanim kaybetmesine neden olmugtu, Diger olay ise; vebadan kurtulan alimlerin

\7 Sati el-Husrd, [bn Haldun Uzerine Aragtirmalar, .73

8yves Lacoste, Tarih Biliminin Dogusu Ibn Haldun, gev. Mehmet Sert, Corpus yay., ist., 2002, s. 73
' fon Haldun, Mukaddime, gev. Uludag, c. I, 5.26-27; Hocalan, aldig dersler ve okudugu eserler
hakkinda aynintih bilgi igin bakimiz; Tbn Haldun,ez-Ta’rif, 5.16-45



ve ediplerin 750/1349 senesinde Meriniler devletinin hikiimdari Ebu Hasan ile
birlikte Tunus’tan Magrip’e hareket etmeleriydi. Boylelikle derse devam etme
firsatim kaybeden Ibn Haldun, hocalanyla beraber Magrip’e gitmeye heveslendiyse
de bu istegini gerceklestiremedi. Bu olaylar, daha once babasmin yaptiii ve
kendisinin niyet ettii gibi kendini ilme verme imk&nim ortadan kaldirdi. Bu yiizden
kamu hizmetinde bir gorev alma, aile gelenegine uyarak siyasi islere katilmak icin
uygun firsatlar kollamaya baslad: >

Ibn Haldun 6nce Tunus sahibi sultan Ebu Ishak’in yamnda cahgti. Daha
geng yaginda sivrildi, @n kazanmaya bagladi. Ibn Haldun 1350 yilinda Fas
Hiikiimdart Ebu Inan’in hizmetine girdiginde heniiz 20 yasma basmammsti. Fas’taki
gorevi zamanin en biiylik memuriyetlerinden biriydi, sultanin emir ve hiikiimlerini
damgalamakla gorevli saltanat dairesi yetkilisi (bir ¢esit misavir, devlet bakani)
oldu. Ibn Haldun’un ani yiikselisi, aleyhindeki entrikalarin gogalmasina sebep oldu
ve birbirini takip eden sikdyetler sonucunda 1357°de hapse atildi?' 21 ay hapiste
kalan ibn Haldun 1358°de Ebu Inan’m oliimiyle ve iktidar Ebu Salim’in eline
gegince, Ozgirlige kavugtu. Yine onemli yiiritme ve yarg gorevierine getirildi.”
Ebu Salim dlditkten sonra siyasal mevkii bozulan Ibn Haldun 1362’de Girnata’ya -
Endilis’e- gegli. Ebu Abdullah bin Ahber, Tbn Haldun’u gosterigh (orenlerle
kargiladi. Sevil’e, Kastil krah “Zalim” Pedro’ya gonderilen siyasal heyete bagkan
oldu. Burada kendisine atalarun milka verilmek kargihinda hizmele girmesi tekhif
edildi. Teklifi kabul etmeyen ibn Haldun Girnata’ya armaganiarla déndii. Ibn
Haldun’un -hakimdar Ibn Ahber’le olan yakmbgmndan rahaisiz olan- onceleri yakin
arkadaghk kurdugu unlii vezir ve edip Ibn-il-Hatip™ ile arast agild1.”*

Bu swalarda Beciye suliam Ebu Abdullah yamna gelmesini rica ederek
iistada mektup yazmmgti. Ustat sultanin daveti iizerine Becdye’ye geldiginde torenle
kargiland1.Sarayda kendisine son derece saygi gosterildi. Sultan, memleketinin batiin

idaresini ustada teslim etti. Daglarda yagayan Berberi kabileler birkag yildan beri

% ibn Haldun, Mukaddime, gev. S. Uludag, c. 1, s. 29-30

2! {bn Haldun, et-Ta ¥if, s. 66-67

2 {bn Haldun, a.g.c., .68

? {bn Haldun, inli vezir ve edip Muhammed bin Abdullah Ibn Hatib (61. 776/1374)’in muhabbete
dair eseri Ravzatu et-Tarifbi’l-hubbi’s-gerif adli eserinden bir boliime Mukaddime’sinde yer
verir.bkz. Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Uludag, c. 11, s. 1129

? {bn Haldun, a.g.e., 5.80-90



isyan halinde olup vergi vermiyorlar, hiikiimetin emirlerine kargt geliyorlardi. Ustat
bizzat kendisi bu kabilelerin iizerine yiiridii. Bazen yumusaklik ve sefkatle, bazen

siddetle muamelelerde bulunarak asi kabileleri hitkiimete boyun egdirdi.”

¢) ibn Haldun’un Ilim Hayatina Geri Déniisii

Ebu Abdullah’in 6ldiiriilmesi tizerine 1371°de Tilmisan’a Ebu Hamu katina
gitti. Daha sonra buradaki goérevinden ayrilip Beni Tacin ilinde Ibn Selame kalesi
adiyla taninan gehre indi. Biitiin devlet memuriyetlerini birakti*®

Bu kaleye yerlestiginde kwk iki yaginda olan Ibn Haldun arkasinda
karmagik degisimler ve olaylarla dolu uzun siyasi bir hayat birakti. Bu siyasi hayat
esnasinda ilim ve aragtirmadan kopmamig olmakla beraber siyasetin kendisini
ilimden alikoyduunu hissediyor, bitiniyle ilme y6nelmek igin siyaseti tlimden
birakmay: istiyordu. Iginde bir konak bulunan bu kale bu arzusunu gergeklestirmek
i¢cin uygun bir yerdi. Bundan dolay: burada kaldig1 dért yil iginde bitiin g¢abalarint
diisiinme ve yazma iglerinde yogunlagtirdi Bu kalede inzivaya g¢ekilip, Tarih (el-
Iber)’i yazmaya baglad:.

Mukaddime’yi tamamlayan Ibn Haldun (Kuzey Bat: Afiika’daki) Arap,
Berber ve Zenata tarihini yazmaya girigti. Bu konudaki biitin yazlarinda dogal
olarak kaynak, sadece hafizasi idi. Ancak tarihi yazim igi ilerleyince bu ¢alismasim
tamamlamasinin  imkansizhgini, gehirlerden bagka bir yerde bulunimayan baz
eserlere ve kaynaklara bagvurma zorunlulugunu kavradi. Ama siyasi hayatimin
sahnesi olan uzak ve orta Magrip’teki gehirlerden birine dénmek istemediginden
Tunus’a gitmeye karar verdi ve bu konuda bir mektup yazarak Hafsi Sultan’dan izin
istedi.

Ibn Haldun 26 sene evvel aynldiga Tunus’a dondii, Nami ve sOhreti gok
daha evvel buraya ulasmigti. Bundan dolayr hem sultan hem halk tarafindan aym
derecede sicak bir ilgiyle kargilandi. Sultan rahat ve refah iginde yasamas: igin her
tirli imkdm hazirflams oldugundan Ibn Haldun, bir yandan ders vermeye, diger

% ibn Haldun, et-Ta’rif, s. 94
% Age.,s. 226-230
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yandan Tarih’ini tamamlamak i¢in kaynak eserlere bagvurmaya koyuldu. Ibn Haldun
Tunus’ta iken bu sekilde o biiyiik eserini bitirdi. %’

“Tunus’ta sakin bir hayat yasayan, bu arada g¢evresinde toplanan
ogrencilere ders veren Ibn Haldun Ibn Arife'nin siddetli muhalefetiyle kargilagt.
738 te(1381) sultanm Ibn Yemliil'e karsi agtigr sefere istemeyerek katildi. Ertesi yil
da sullanin ¢tkacag sefere igtirak elmek zorunda kalacagin hesaplayan Ibn Haldun,
hacca gitmek istedigini soyleyerek Tunus’tan ayrilmak icin sultandan izin aldi.
Ramazan bayraminda Iskenderiye'ye ulasii. Bir siire sonra hacdan vazgegip
Kahire 'ye gitmeye karar verdi.””®

52 yaginda Memliiki’lerin idaresindeki Kahire’ye ayak basan Ibn Haldun,
burada tamnan ve gayet iyi bilinen biriydi. Daha 6nce buraya ulagmis olan eserleri
Ozellikle Mukaddime’si ve siyasi faaliyetleri sayesinde tamnmaktaydi. Hal boyle
olunca Ibn Haldun Kahire’de ulema -dzellikle Ezher ulemas: ve talebeleri- tarafindan
gok iyi karglandr. Ilminden faydalanmak isteyenler, Ezher’de onun etrafinda bir
halka meydana getirdiler. Ibn Haldun o sirada hiikiimdar olan sultan Zahir Berkuk ile
iyi iligkiler kurdu. Sultan da kendisine hiisnii kabul gosterdi ve ikram ve ihsanda
bulundu. Salahaddin Eyyibi tarafindan inga edilen Medreseti’l-Kamhiyye’de Maliki
fikhini tedris etmeyle gorevlendirildi.” 1384’te mahalli hikiimet tarafindan Maliki
kadist tayin edildi. Oldukga bozuk olan adalet tegkilati ve hukuk diizeni iginde ciddi
bir 1slahat yapmaya girigti. Hatir gontil dinlememis, esraftan, devlet biiyiiklerinden
gelen tavsiye mektuplarii da geri ¢evirmigti. Bir ¢ok suistimale kargt ¢ikmug, bu
yizden de bir ¢ok diigman kazanmigti. Devlet erkdm ile arast agilmug, onlarin
destegini kaybetmigti. Bu arada Tunus’tan Misir’a vapurla gelmek iizere ¢ikan ailesi
firtinaya tutulmug ve Ibn Haldun firtinada ailesini kaybetmistir. Ibn Haldun bu
felaketle esi ve gocuklar, mah, esyas: ve kitaplan kisacast her seyini kaybetmigtir. >

Ibn Haldun, kadihktan affedildikten sonra Medresetii’l-Kamhiyye’de ve
bunun yaninda Zahiriye medresesinde ders vermeye devam etmigtir. 1387°de hacca

gitmig ve tekrar Kahire’ye donmiigtiir. Burada Baybars tekkesinin geyhligine tayin

2" Sati el-Husid, Jbn Haldun Uzerine Aragtirmalar, 5.86-89
% Tahsin Gorgiin, “Ibn Haldun”, Islam Ansiklopedisi, Ist. 1991, s. 540.
? {bn Haldun, et-Ta rif, s. 280-286
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edilmigtir. 1399°da tekrar Maliki kadist olmugtur. 1400°de kadiiktan ayrilmis ve
tekrar ilim ve tedris igleriyle ugrasmaya devam etmistir.*'

Bu siralarda Timur ordulari Sam’1 ele gec¢irmigti. Sultan Ferec ordulan
Timur’la kargilagmak tizere 1400 yilinda yola giktiginda aralannda Ibn Haldun da
vardi. Bu arada Misir’da bir ayaklanma tehlikesi ortaya ¢iktigi igin Ferec ve ordusu
geriye dondi. Sam’a varan Ibn Haldun, askeri yetkililerin Timur’a karst direnmeye
caligmak, sivil yetkililerin ise sehri teslim etmek taraflist olduklarint gordii. Sehrin
duvarlan asker? yetkililerce kontrol edildiginden, Ibn Haldun ve ulemadan baz
kigiler Timur’la bangg gorigmeler yapmak igin gehirden gizlice giktilar, Bu
sayededir ki tarihsel olan tinlii gériigme yapildi. 1401 yilimin 10 Ocak25(ya da 27)
Subat giinleri arasinda Timur’un otafy, gergekten tarihsel gidisin davet ettifi en
onemli bir bulusmaya sahne oldu.** Ibn Haldun’un Timur’la gorismesi, Sam icin
‘aman dileme’ sartlariun bir yana birakildig: bir tarih ve kultir géleni oldu.
Timur’'un Ibn Haldun’u yaninda alikoymak istemesi iizerine, diisiniir Timur’un
elinden kurtulmak igin bahaneler ileri siirdii; kitaplarim ve evrensel tarihi Kitab’ul-
Iber’i alip tekrar gelmek va’diyle oradan aynlabildi. Timur’un giineye inmek yerine
kuzeye ve batiya yurimeye karar vermesi, 1402 yilinda Ankara savagina varan
olaylar dizisinin olusmasma neden oldu.*

Misir’a dondikten sonra 1400-1405 yillari arasinda 4 kere kadi olmug ve
bunlann tgtinden azledilmigtir. Misir’da zaman zaman ‘el-lber’ ve ‘Mukaddime’
lizerinde galigmug, onlan gdzden gegirerek diizenlemeler yapmustir. ibn Haldun
H.808/ M. 17 Mart 1406°da 74 yasinda iken vefat etmistir.>*

Simdiye kadar burada sundufumuz aynntilardan anlagilmaktadir ki, Ibn

Haldun’un 6grenim déneminden sonra ve kamu hizmetine girdigi tarihten itibaren

* {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Utudag, c. 1, s. 55

T Age,s 5557

* Hanefilerin Harizm fukahasindan fakih Abdulcebbar bin Numan'in terciimanhis ile Timur’la
goriigen Tbn Haldun bu goriismede; kendisine sorulun hayaty, ailesi, Kuzey Afrika ve Misir’in siyasi
ve cofrafi durumlanndan ve dzellikle ictimai goriislerinden bahsetti. Sifahi bilgilerle yetinmeyen
Timur’a bu bilgileri ayrintih bir bigimde ve yazili olarak takdim etti. Timur un gok zeki ve akall, fazla
aragtiran, bildigi ve bilmedigi hususlarda inat¢ibk yapan altmug-yetmis yaslarinda biiyiik bir hitkiimdar
oldugunu belirten Ibn Haldun, bu goriismeyle ilgili aynntih bilgiye eseri otobiyografisinde yer verir.
Aynintili bilgi igin bakimz: ibn Haldun, et’Ta’rif, s. 366

* Umit Hassan, /bn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi, 98; Aynca bkz., ibn Haldun, et-Ta 7if, s. 366

* ibn Haldun, a.g.e., s. 61
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ilmi ve fikei hayati temelde G¢ doneme aynlr. Bu Gg¢ donemi tablo yardimmyla

gosterecek olursak;

Birinci Donem | (1352-1374) |Magnp beldelerinde gosterdigi siyasi faaliyetleri
20 seneden fazla bir zaman dilimini kapsar.

Ikinci Dénem |(1374-1378) |Ibn Selame kalesinde Evladu Beni Arif ailesinde
inzivaya c¢ekilip kendini digiinmeye ve yazim
hayatina verdigi dénem sadece 4 seneyi kapsar.

Ugiincii (1378-1406) | Yazim hayatim siirdiirmekle beraber miiderrislik
Dénem ve kadilik yapma d6nemi, 28 seneyi kapsar.

Ibn Haldun’un bizzat anlatti@: hayati, onun mensup oldugu diinyaya dair
bize bir seyler soyler. Bu ortam, igerisinde tiim insani zaaflan tagtyordu. Ibn
Haldun’un kendi kariyeri hanedanlarin kendi kariyerlerini korumak i¢in dayandiklan
¢ikar ittifaklarimn ne kadar istikrarsiz oldugunu gosteriyordu. Sam onlerinde
Timur’la yaptift goérigme, yeni bir giciin ylkseliginin kentlerin ve halklarin
hayatlanimi nasil etkileyebildigini agitkga ortaya koydu. Kentin disinda diizen
istikrarsizdi; bir hiikkimdann elgisi soyulabiliyor, gézden diigen bir saray mensubu
kent denetiminin olmadigs bir bolgeye siirilebiliyordu.*

Ibn Haldun’un almig oldugu ilk egitim, siyaset hayatindaki basansizhklan,
bu bagansizliklart uzun uzun sorgulamasi, akademik olmakla beraber genellemeci bir
yazim tarzimi benimseyisi ve Misir’daki hayata iligkin muhafazakir tutumu, hepsi
birden karmagik fakat anlaglabilir bir bitin olarak kegfedilebilir, Bu bitiiniin
unsurlan onun temel ¢alismasinda acik¢a gt'm‘ilebilir.36

“Ibn Haldun’un hayati bir baska bakima da onemlidir. Bu ise,
Miistimanligmn tarihinin aynrt edici safhalar arasinda  somut olarak, Emevi Ispanya
ornegi gibi kendisinin u¢ noktada yasadigr Arap hanedanliklar: ile gene kendisinin
oldiigii yiizyd tamamlanirken serpilecek olan bityitk Mistiman Imparatorluklar:
arasida- bir koprii gegis noktasi, teskil edisi dolayisyladr. Onun hayati daha

35 Albet Hourani, Arap Halklar: Tarihi,, s. 22-23 2C. TORSEXOGKETIN KURULY
DOEDMANTASYUN MunE
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Otede, bizim iginde yasadigimiz donemde dogrulanmakia olan pek ¢ok nokiada do
ogreticidir; siyaset hayatimin belirsizligi; yoneticilerin oynakligi; bir giin hapiste
olurken bir baska giin geldiginde itibar goriiyor olmak gibi, talihin keskin dowiisleri
ve nihayet, kesintisiz siiriip giden ilim, bilgi arayist iginde idealin distinliigi ve
dolayistyla, her tiir olumsuzluga ragmen insan iradesi ve zekdsim elde edecegi

g 3
nihai bir zafer! ™’

3. iBN HALDUN’UN ILMIi SAHSIYETI

Ibn Haldun, ortagag Misliiman disiincesinin; kendisinden bugiin ¢agdas
anlamda tarih ilminin, tarih felsefesinin, sosyolojinin kuruculanndan biri olarak séz
edilen 6nemli bir temsilcisi ve diigiinaridiir.

Toynbee, Ibn Haldun’dan ‘herhangi bir zamanda, herhangi bir iilkede,
herhangi bir zihin tarafindan yaratilmig en biiyiik bir tarih felsefesinin sahibi’ olarak
bahsederken Hitti, onu biitiin zamanlarda ortaya ¢ikmug en biiyiik tarihgilerden biri
olarak gormekte, tarihin gergek 6zii ve alamm ilk defa ortaya koyan biri oldugunu
sOylemekte ve ayrica sosyolojinin kurucusu oldugunu zikretmektedir. Yves Lacoste,
Ibn Haldun’da tarihin ¢agdas anlamunda bir ilim olarak ortaya ¢ikmasinda oncii
oldugunu ifade etmekte, ayrica onu orijinal bir tarih, kiiltir filozofu, bir sosyolog
olarak selamlamaktadir. Ibn Haldun’un diisiincesi ve eseri hakkinda arastirma yapan
Schmidit, Bouthol, Labica, E. Rosenthal, T. Husayn gibi bir ¢ok bilgin de benzer
ovgiilere katilmakta ve bunlan dillendirmektedirler.*®

Bu disiiniirlerin Ibn Haldun hakkindaki disiincelerine isaret eden, Ahmet
Arslan, onlara su sozlerle katilmaktadir; “Gergekten de Ibn Haldun’un eserinin
incelenmesi onun bu ovgiilere en biyiik bir digiide layik oldugunu, onda ¢agday ilmi
tarihgiligin, tarih felsefesinin, sosyolojinin bagslangict veya kurucusunu gorenlerin,
bu goriiglerinin biiyiik olgiide temelli ve hakli oldugunu gostermektedir.”>

Umit Hassan, ibn Haldun hakkindaki aragtmasinda, ibn Haldun’u dogru
anlama yolunun Mukaddime’yi batin olarak ele almaktan gectigini ifade etmekte ve
bunun gerekliligini kamtlamak igin farkh bilim dallan agisindan Ibn Haldun igin

% S. Ahmed Ekber, Islam in Kegfi-Islam Toplumu ve Tarihi, gev. Liitfullah Karaman, iz yay., Ist.,
1994, s. 211

¥ Ekber, Islamun Kesfi, s. 214

*® Ahmet Arslan, /bn Haldun 'un Ilim ve Fikir Dinyas:, Vadi yay., Ank., 1997, s. 16-17

¥ Arslan, age.,s. 18



14

yapilan tanimlanin cesitliligine isaret etmektedir. Bunlardan bazilarnna yer verecek
olursak®’;

Haci Halife (Katip Celebi) Ibn Haldun’u tarihi agiklayan bir dstad, bir
‘tarihgi’ olarak gormektedir. Yine Naima, miilk-devlet sorunlarina egilirken Ibn
Haldun’'un Mukaddime’sine atifta konuyu tarihgilik temeline oturtmakta Ibn
Haldun’u bir tarihgi olarak gormektedir.

Claude Huart (1902), Halo Pizzi (1903), A. Nicholson (1907) gibi Arap
Edebiyat1 tarihgileri; T. J. De Boer (1901) Islam Felsefecisi; William Muir (1883),
Auguste Muller gibi Islam tarihgileri ve Eduard Meyer (1913) gibi diger alanlardaki
tarihgiler Ibn Haldun’u tarihgi ve tarih felsefecisi olarak dvmiislerdir. Robert Flint Ise
Ibn Haldun’u daha 1893’te tarih bilimi ya da felsefesi alaninda klasik ve ortagag
Hristiyanliginda benzeri bulunmayan egsiz bir tarihgi olarak gérmekteydi. Bernard
Lewis, Ibn Haldun’un bir tarih dahisi oldugunu, tarihin ilk kez felsefi ve sosyolojik
bir kavramligini gergeklestirdigini belirtmektedir.

Ibn Haldun’un 6nemine sosyolojistlerce de isaret edilmigtir; A. Ferreire
(1896), Ludwig Gumplowicz (1898), Stefano Colosio (1914), Rene’ Mounier (1912) |
ve T. Hussain (1918) gibi sosyolojistler Ibn Haldun’u ‘sosyoloji’nin habercisi,
onclisi, ilk sosyolojist ve benzeri sekillerde sifatlandirmuglardir. Disiindr; tarih
sosyolojisinin, sosyal morfolojinin, genel sosyolojinin, siyaset sosyolojisinin &ncisii
niteliginde gorulebilmektedir.

Ibn Haldun kiiltiir tarihgisi de sayilmakta ve ‘modern Kkiiltiir tarihinin
babast’ payesine erigmis bulundugu one siriilmektedir. H. Topguoglu ise hukuk
sosyolojisiyle ilgili derslerinde, Ibn Haldun’u esas itibariyle tarih felsefesi ve siyaset
sosyolojisinin Onciisi tamimlanyla irdelemektedir. Daha 6nceleri Fuat Kopriilii,
diglniirih  ‘tarih felsefesinin mimtaz simalarindan, daha doZru bir ifade ile
sosyolojinin ilk biytik kurucularnindan’ saymak gerektigini belirtmig bulunuyordu.
Tarihgi Ibn Haldun’un 6nde gelen siyaset teoricileri arasinda yer aldigs, devletin
kaynagt ve niteligi hakkindaki teoriler sergilenirken, kendisine bagvuruldugu da
izlenebilir. Erwin Rosenthal’e gore Islam’da terimin tam anlamyla tek siyasal

digtiniirdar.

“ Umit Hassan, /bn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi, s. 11-15



15

ibn Haldun felsefe ve tarihten pedagojiye, sosyal psikolojiye, siyaset
teorisinden ekonomiye kadar ¢esitli monografilere, arastirma-incelemelere konu
olmusg ve tabiatiyla, disiiniire yeni tanimlar yiiklenilmesi kaginilmaz olmugtur.

Ibn Haldun’un Mukaddime’de ortaya koydugu fikirlerin 6nemi hem Dogu
hem de Bati’da asirlarca yeterince anlagilamamig ve degerlendirilememigtir. Ancak
son birka¢ asirdan bu yana Bati’da gittikge artan bir ilgi ve hayranhkla Mukaddime
iizerinde duruldufuna sahit olmaktayrz. Bunun bir sonucu olarak Ibn Haldun’un,
tarih, siyaset, egitim, sosyoloji, (ve sosyolojinin bazi alt dallan; tarih sosyolojisi,
siyaset sosyolojisi, iktisat sosyolojisi) ve iktisat gibi bilim dallanmin kurucusu ve
onciisii oldugu ileri striilmektedir. Aragtirmalar gelistikce s6z konusu listenin daha
da uzayacag anlagilmaktadir.*

Daha bilimlerin ve bilimsel yontemin bugiin anladigimiz manada tegekkiil
etmemis oldugu bir zamanda, Ibn Haldun bu bilimlerin igerdigi konulara isaret
etmigtir. Bunun yaminda ¢ok yénlii bir digiinir olusu, onun fakl bilimlerin kurucusu
ya da onciisti oldugu fikrinin olugmasina neden olmustur. Ancak her bir aragtirmaci
Ibn Haldun’u kendi bakig a¢isindan —aragtrma yaptir bilim dalinin gergevesinden-
inceledigi i¢in miellifin gorigleri o bilim dahna atifla yorumlanmigtir. Bu durum
ashnda Ibn Haldun’u anlamakta biitiinsellikten uzaklagmaya ve pargaci bir
yaklagimla miellifin goriglerinin belli yonlerini gormeye ya da on plana gikarmaya,
dolayisiyla ¢ogu zaman yanlis anlama ve karigikliga neden olmustur.

Yukanida igaret edilen yanhighk ve kangiklifa meydan vermemenin en
saglikh yolu, o diglniri -buginin sartlar, bilimsellik anlayisi ve bilimlerin
kaliplaninda degil- i¢inde yasadif sartlar, diigiincelerini etkileyen fikir ve inang
sistemleri iginde anlamaya gahigmaktir*? Zira Ibn Haldun’un disonceleri yasamindan
ve zamanmin sartlarindan bagimsiz degildir. Bu hususu Hilmi Ziya Ulken soyle ifade
eder; “Hichbir miellifin, hicbir miitefekkirin hayati ile fikirleri arasinda Ibn Haldun
kadar stk bir rabita yoktur denilebilir. O, tefekkiirle aksiyonu biyiik nisbette
birlestirmistir”® ibn Haldun yukanda ayrntilanyla yer verdigimiz hayat1 ve

gostermis oldugu ilmi, siyasi faaliyetleri ve edinmis oldugu tecriibeleri neticesinde

“! ibrahim Erol Kozak, Insan-Toplum-Iktisat (Tbn Haldun'dan Yola Cikarak Cok Yonla Bir Tahlil
Denemesi), Degisim yay., Adapazan, 1999, 2. bsk., s. 7

2 Kozakage.,s. 12

“3 Hilmi Ziya Ulken, /ctimai Doktrinler Tarihi, istanbul Universitesi yay., Ist., 1941, s. 36
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derinlesecegi ilmi alam belirlemiy, kendi bagh bagma bir ilim kurmus ve bu ilmin de
tarih ilmiyle olan baglantisina isaret etmigtir. Onu kendi kurmug oldugu ilim ve bu
cergevede tarihgi yoninden bagimsiz diginmek, onun dugincelerini gergek
baglamindan uzaklagtirmak anlamina gelebilir.

Ansiklopedi maddelerinde genellikle “drap tarihgisi”™™, “Meghur bir
tarihgidir’® diye tarif edilen ibn Haldun’un diisince yapisimn temelinde tarih
telakkisi bulunmaktadir. “Kisacast Ibn Haldun,, biitiin digiindiiklerini larih adina
oriaya koyar, tarihi de biitin bilgileri kucaklayan ‘killi’ bir bilgi ve killtiir hazinesi
sayar. Her sey bu ilmin sahasina girer; labial ve insan ile cemiyellerin umrant ohun
temel konularidir.”"*°

Ancak onu diger tarihgilerden aywan yond, tarihgilerin  gogunda
bulunmayan felsefi formasyona sahip olmasidir. Bu formasyonu sayesinde
geleneksel tarih yazim tarzint sorgulayan ve eksikliklerini ortaya koyan bir yontemle
tarih ilmine yenilik kazandirmugtir.

Yasamm ortagagmn sonlarna rastlayan Ibn Haldun, ortaga@n biiyitk Islam
diigiiniirleri ve filozoflarindan haberdardir. Ancak o kendine 6zgii bir sistem ortaya
koymakla diger Islam felsefecilerinden aynimaktir.

“Kindi’nin Yunan ve helenistik felsefe tesiri tasyan felsefi akimi soz konusu
yabanci felsefelerin daimi surette artan etkisiyle Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riiyd ile
gelistirilirken, diger yandan Gazali, Suhreverdi ve Ibn Haldun ile Islami diinya
goriigiiniin agwr bastig yeni bzgiin akimlar dogmugtur.”

Aristo’nun tarihi ve sosyal ilimleri ilmin konusu diginda birakan ilimler
tasnifine karst ¢tkan Ibn Haldun tarihi, biitiin sosyal ve ekonomik olaylan da ilmin
konusu yapar. Bu agidan Mehmet Bayraktar Ibn Haldun’un kurmaya galistif
felsefenin “sosyal felsefe” baska bir ifade ile “Tarih felsefesi” oldugunu ileri
sirmektedir.*®

Ismail Hakki Izmirli'ye gore de “/bn Haldun Dogu ve Batida tarih
Jelsefesinin en biiyiik temsilcisi, Islém’m biiyiik bir toplum ve siyaset filozofudur.

Miiskimanlar arasmda toplumsal ve siyasal felsefe okulunu agan Ibn Haldun dur.

44 Ziyaeddin Findikoglu, “Ibn Haldun”, Titrk Ansiklopedisi, M.E B. yay., Ankara, 1977, c.IXX, s.491
“* Abdiithak Adnan Adivar, “fbn Haldun”, /slam Ansiklopedisi, Istanbul, 1977, c. 5-11, 5. 739
“6 Sabri Hizmetli, Islam Tarihgiligi Uzerine, D.1.B. yay., Ankara, 1991, s.84
:;Mchmet Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, T.D.V.yay., Ank. 1998, s. 101
A.ge,s. 100
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Ibn Haldun’dan énce Ibn Miskeveyh, deney yontemini izleyerek, olaylardan sonuclar
ikaran felsefi bir tarih yazarak Ibn Haldun’a éncilliik etmigti. Siyaset felsefesi
hakknda Farabi ile Ibn Bacce de kitap yazmiglarsa da, bu yaputlar siyasal felsefeden
cok metafiziksel felsefeye, toplumsal ve siyasal disiincelerden ¢ok metafiziksel
diigiincelere iligkindi. Selcuklu veziri Nizamu’I-Miilk’in Siyasetnamesi, Nehcu's-
Siiluk, Ahkamu’s-Sullaniye, Ibn Riisd’iin siyasel felsefesinden séz eden Cumhuriyel
Acgmmlamast gibi yapitlar bu arada amilabilirse de, biitiin bunlarin konulart bagkayd:.
Higbiri yeni bir toplumbilim kurmuyordu.

Ibn Haldun yalnez politikay: ele alan Omer Hayyam ve Ibn Bacce'den
ayrilmig, Ibn Riisd gibi felsefe ve seriati birlegtirmis, toplumsallii onaylayarak Ibn
Bacce ve Ibn Tiifeyl'den ayrilmiy, Ibn Riiyd ile birlikte yiiriimiigtir. 1bn Haldun
toplumbilim kurallarim koyma konusunda tiim Avrupalilar: geride birakmistir. (Zira)

ondan énce yalmz Yunan filozoflart toplum bilim kapisim ¢alabilmislerdir.™®

4. iIBN HALDUN’UN ESERLERI VE MUKADDIME UZERINE
Ibn Haldun’u biyiik bir disiiniir olarak asirlar sonrasina tastyan eserleri ve
Mukaddime hakkinda kisa bir bilgilendirme yapmak yerinde olacaktir.
Ziyaeddin Findikoglu, ibn Haldun’un eserlerinin listesini soyle verir;
1. “Biirde ismindeki kasidenin serhi
II.  Ibn Riigd hakkinda bir hiillasa
IIl.  Mantik hakkinda bir risale

V. Razi’nin el-Muhassal imin telhisi

=

Riyaziye’ye ait bir risale
VI Siire ait bir risale
VII. Merakeys sultamina bir risale
VIII. Cihan tarihi
IX. Otobiyografi™™®

“Bu dokuz eser ve risaleden baska Muhammed Tanci’nin Istanbul
kiitliphanelerinde buldugu ve tasavvufla alakalt Sifau’s-Sail adli eseriyle bu sayi

* Ismail Hakla Izmirli, [slam 'da Felsefe Akimlari, Kitabevi, 15t.1997, 2. bsk., s. 363
0 Ziyaeddin Findikoglu, “Ibn Haldun ve Felsefesi”, [y Mecmuast, Ist. 1939, Seri A, Say1 8, c. I, 5. 23
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10°u bulmaktadir.” Bunlarla beraber ilk yedi kitaptan ne batr ne dogu ve bilhassa
Tiirkiye kiitiiphanelerinde bir iz yoktur. Bibliyografi yomiinden 7 eserin elde
bulunmamasi karsisinda buniarm Cihan Tarihi iginde gegitli fasilara yerlegtirilmis
olmas: ihtimalinden bahsedilmektedir. Eldeki muazzam eseri ilmi sohreti igin kdfi
goriilmekte, hususiyle Tarih’inin  Mukaddime’si basli bagma bir eser
sayilmaktadir. " ,

Ibn Haldun, cagimin gesitli oOzelliklerini de yansith@ aynntih  bir
otobiyografi yazmus ve bunu Kitabu’l-Iber’e eklemistir. Ibn Haldun’un hayatim
anlatigi, ortagag Islam edebiyatinin en ayrintili otobiyografisini meydana getirmekte,
hatta Islam diginda da degisik ¢ag ve uygarliklarda yazilmug bulunan otobiyografiler
arasinda, hem yazﬂlsmdgki dikkat ve Gzen hem de olaylarm anlatiligmdaki
aynintilarin zenginligi agisindan kendisine 6mek bir yer agmaktadir.”® ibn Haldun
dogdugu tarihten Sliiminden az evveline kadar siiren hayatini, kargilagtifi 6nemli
hadise ve meseleleri, hatira ve intibalan tafsilath ve giiven verici bir sekilde kaleme
almgtir. Ibn Haldun bu eserinde sadece kendi macerali hayatim anlatmakla kalmaz,
kendi ile alakal olan hadiseleri, vesikalan, konugmalan, yazigmalan, kasideleri de
kaydeder, gittifi ve gordiifii cemiyetleri, onlara ait nizam ve adetleri tavsif eder.
Gegirdigi gesitli donemleri, zamanin ahvalini en giizel sekilde aktarir, bahis konusu
ettigi sahuslarin bir gofunun hal terciimelerini yazar, dostlarindan aldigt mektuplarin
Onemli bir kissum derceder, onlara ait siir ve kasideleri nakleder. Hiikiimdarlar ve
sultanlar arasmda teati edilen resmi yazlari, hitabeleri, konusmalart aktarir. Baz
meclislerin agiliginda irad ettigi kendine ait hitabeleri ve térenle verdigi ilk dersleri,
aynen bize intikal ettirir. Boylece de o devrin gelenek go6renekleri, kiiltiir hayati
hakkmda bilgi sahibi olmamiz1 saglar.**

“Kusaca Kitabu'I-Iber veya el-Iber olarak amdan Ibn Haldun 'un Kitabu’l-
Iber ve Divanu’l-Miibtedei ve’l-Haber fi Lyyami’l-Arabi ve’l-Berber ve men
Aserehum min Zevi's-Sultani’l-Ekber isimli yedi bityik ciltlik umumi tarihi 1868 de
Bulak'ta basumgtir. Ibn Haldun bu kitabim bir mukaddime ve ¢ kitap seklinde

3! Sifan’s-Sail li-tehzibi’1-mesail adli eser Siileyman Uludag tarafindan 1977°de yaymlanmustir. ibn
Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, gev. Silleyman Uludag, Dergah yay., Ist. 1977.

%2 Ziyaeddin Findikoghy, “Ibn Haldun™, c. 19, s. 492

% Umit Hassan, “Ibn Haldun Mukaddimesi Metninin Yayginhk Kazanmas: Uzerine Notlar”, Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakultesi Dergisi, c. XXVII, Seving matbaasi, Ank.1975, s. 112

** fbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Uludag, c. I, s. 93-94
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taksim etmigtir. Bugiin Mukaddime dedigimiz eser bir giris (hutbe), tarihin faziletine
dair bir mukaddime ve umrana dair olan birinci kitaptan meydana gelmigtir. el-
Iber’in geriye kalan ikinci ve iigiincii ciltleri tarihe dair olup alt: cilt tutmaktadr.”>
Mukaddime’nin igeriginde neler olduguna ana bagliklaryla deginelim.
Ibn Haldun Mukaddime’yi alti bolime ayirdigim belirtmis ve bashklan goyle
sralamigtir:
1. “Umumi hatlarla beseri umran, bunun smiflari ve yeryiiziinde kapladig
yerlerin miktar: hakkindadir.
2. Bedevi umran, kabilelerin ve vahsi (iptidai) cemiyetlerin bahis konusu
edilmeleri hakkindadir.
3. Devletler, hanedanliklar, hilafet, milk ve devlet teskilatindaki makam ve
mertebeler hakkindadir.
4. Hadari umran, memleketler ve gehirler hakkindadir.
3. Sanatlar, ilimler, maigel, kazang ve sekilleri hakkindadur.
6. Ilimler, ilimlerin kazanimast ve égretilmesi hakkmndadir.”>

Genel olarak Mukaddime’de yer alan konular; diinyann cografi 6zellikleri,
insan cografyas: tzerine pek ¢ok belirleme, siyaset ve iktisat incelemeleri, bilimlerin
akilet bir anlayigla simflandirilmasi, egitim (zerine goriigler, belagat, kehanet,
gizemcilik, bilyli, simya lzerine ve kimya, cebir ve geometri gibi ogeler ile tip
mimari, gehircilik, askerlik, estetik gibi gesitli sanat ve tekniklerle ilgili incelemeler,
dinsel hukuk, edebiyat ve dil bilim ile ilgili ayrintih goriigler, bu eserin ne kadar ¢ok
yonlii ve ansiklopedik bir 6zellige sahip oldugunun géstergesidir.

Ibn Haldun’un efitim ve ofretim hakkindaki goriigleri daha gok altmnc
boluimde yogunlukla bulunmaktadir. Ancak diger bolimlerde de zaman zaman
egitimle ilgili goruglerine rastlamak mimkiindir. Bu nedenle aragtirmada sadece
altmer bolim esas alimmamug, diger bolimlerden de istifade edilmigtir.

Giiniimiizde Mukaddime’nin dilimize ait iki tam gevirisi bulunmaktadir.’’

Ayrica Turan Dursun tarafindan Mukaddime’nin III. Bolimiinin 3. Faslna kadar

3 Age.,s. 101-102
% {bn Haldun, Mukaddime, gev. Uludag, c. I, s. 266; bkz. Mukaddime, gev. Ugan, c. I, s. 98-99
%7 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, M.E B, yay., Ist. 1997, 3 cilt.

Ton Haldun, Mukaddime, gev. Siilleyman Uludag, Dergah yay. Ist. 1982, 2 cilt.
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yapilan terciime de yayimlanmustir.*® Bu arastirmada iki terciimeden karsilastirmalt
olarak yararlamlmugtir. Burada sunu belirtelim ki; Ibn Haldun’un disiincesi ve
Mukaddime ile Araplar diginda biittin diinyada ilk defa ilgilenmek ve Mukaddime’yi
ilk defa olarak Arapca olmayan bir dile ¢evirmek serefi Osmanli Tirklerine aittir.
XVII Yizylda yasarms olan Osmanh Seyhu’l-Islamlanndan Pirizade Mehmet
Sahip Efendi’nin 1730 wyilinda (II. Ahmet zamaninda) Mukaddime’nin VI
Boliimiine kadar olan biyiik bir kismuni Osmanli Tiirkge’sine gevirdigini biliyoruz.
Bu ¢evirinin de ik defa 1859 yilinda Kahire’de basildifim goriiyoruz. Bundan kisa
bir siire sonra bu ilk baskiya Onséz yazan Ahmet Cevdet efendinin Mukaddime’nin
geri kalan altinct bolimiini de ele alarak Osmanlica’ya ¢evirdigini bunu Pirizade’nin

gevirisiyle birlikte 1860-1861 yillarinda yaymnlandigim goriiyoruz.>

5-IBN HALDUN’UN DUSUNCESINDE TEMEL KAVRAMLAR
Ibn Haldun kendine ait bir sistemi olan ve diisiincelerini, bu sistemin
anlaml birer pargast olarak ortaya koyan bir diigiinirdiir. Mukaddime’de ele aldif
konular, ya bir diger konuya temel olusturacak hazirlayici bilgiler, ya dogrudan
sistemiyle ilgili tanimlayict ve bilgilendirici bilgiler ya da sistemin eksik kalan
parcalarim tamamlayic1 bilgilerdir.Bazen ilgisiz gibi goériinen konular arasinda bile
bir baglant: bulunabilir. Bu yiizden Mukaddime’de ele alinan konuyu —pargact bir
yaklagimla- diger bolimlerden bagimsiz olarak ve tek basmna ele almak ve
anlamaya ¢alismak, o konunun biitin icerisindeki yerini gbrememeye ve o konuyu
eksik ve yanhy anlamaya yol acabilir, Buradan hareketle diyebiliriz ki, Ibn
Haldun’un egitim anlayigi incelenirken, sisteminin biitiininii dogru anlamaya ve
bu pencereden bakarak egitim anlayigint bitiiniin bir pargasi olarak diigiinmeye
¢aligmak konuyu daha dogru ve kolay anlayabilmek agisindan 6nemlidir.
Bu 6nemden hareketle bu aragtirmada, Ibn Haldun’un egitim anlayisina
gegmeden once, onun tarih¢i kimligi, ortaya koydugu —bugiin sosyal bilimler, tarih
felsefesi, sosyoloji vb. bilimlerin baglig: aitinda incelenen konulan igeren- umran

ilmi, bu ilmin temel direkleri olan bedevi ve hadarl umran ayrimi, asabiyet

% Oz ve an bir Tirkce ile hazirlanan bu terciime miitercimin Sosyalist ve Marksist tevil ve
yorumtlariyla eserin aslinu esas almamug olmast ve terciimesinde eksik ve yanhislarin olmast gibi
§erekg:elerle elestirilmektedir. Bkz, Turan Dursun, Mukaddime, Onur yay., 1977.

® Ahmet Arslan, /bn Haldun, s. 44
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kavrami, organizmaci toplum goriisii, dongisel tarih anlayigt ve ilimler tasnifine

ana hatlartyla ve kisaca yer verilmigtir.

a. Ibn Haldun’un Tarih Anlayisi ve Umran flmi

Kendisini bir tarihgi olarak takdim eden Ibn Haldun Mukaddimesinde bir
tarih kitab: kaleme almak istedifini ve bunun nedenlerini belirtmis® ve tarihi
soyle agiklamugtir, “Tarih, tabiatin ve halkin durumunu bunlarm hallerinin nasil
degistigini, diinyada kurulan deviellerin simwrlarvun ve  hakimiyet alanlarimn
nasil genigledigini, insanlarm arzi nasil mamur hale getirdiklerini, gécme
donemlerinin geldigini bildiren tehlike ¢anlari onlari ikaz edinceye kadar, yikilma
ve yok olma vakti gelip ¢atincaya dek insanlarin diinyayr imar etme isi ile nasil
ugragtiklarmi bize bildirir. Batin (i¢ yiizii) itibariyle tarih, diisinmek, arastirmak
ve vakayiin (olan seylerin) sebeplerini bulup ortaya ¢ikarmaktir. 8!

Ibn Haldun’u siyaset hayatindan sonra baska bir ilimde degil de tarh
ilminde yogunlagmaya iten sebep nedir sorusunu digindigiimizde; bu sorunun
cevaby, iginde bulundugu siyasal ve toplumsal ortamin kangikligy, ¢ozilmaslik ve
bozulmuglugunu kendi iginde sorgulamasi sonucu ¢dzimii bulmak igin problemin
nedenlerini mazide arama ve bulma istegidir diyebiliriz. Ciinkii problemler kiginin
cercevesini ve imkanlarim asip da, hali hazir; kiginin bilincini timiiyle saran bagh
bagmna bir problem olarak algilaninca, maziye donis ve tarihe yonelis dogal bir
tutum olacaktir. Ibn Haldun tarihe 6nem veriyordu. Cinkii gegmisin olaylarm
konusturup gecmise soru yonelterek sahsi tecritbesini olusturan bugiinii anlamak
istiyordu.®

Fakat ¢aginin olaylarim bizzat yagayarak tamk olan, tarihin nasil
yapidigim goren Ibn Haldun, tarihgilerin kitaplanmn hakiki tarihe tamklik
edemeyecegini fark etmigtir.

Ibn Haldun Mukaddime’de meshur ve miimeyyiz tarihgilerin “ /bn
Ishak, Taberi, Ibn Kelbi, Vakidi, Esedi vb. 63 isimleri ve metodlanndan bahseder
ve bunlani takip edenlerle birlikte tarihgilerin haberlerinin  dogrulufu ve

. 2L YOKSEXOGRETTR KURTLY
mIlgn Haldun, Mukaddime, gev. S. Uludag, c. 1, s. 204 POMIMANTASYON MERE
" fon Haldun, Mukaddime, gev. S. Uludag, c. I, s. 200

%2 Muhammed Abid el- Cabiri, Felseff Mirasimiz ve Biz, gev. Said Aykut, Kitabevi, Ist., 2000, s. 364

% fbn Haldun, a.g.e., s. 201
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givenilirligini tenkit eder ve tarihi haberlere yalan karnigmasint gerektiren sebepleri
ise soyle zikreder;

1. Fikir ve mezheplere taraftarhik
Haberleri nakil ve rivayet edenlere inanmak, onlar giivenilir kabul etmek
Haberin gergek maksadim unutmak ve zannina gore karar vermek
Haberin dogrulugu vehmine kapilmak

Durumlar olaylarla karsilastirma keyfiyetini bilmemek

IS

Haberleri nakledenlerin, 6vmek ve halleri giizellestirmek ve bu sayede
sOhretlerini yaymak maksadiyla, yiiksek derece mevki sahiplerine yaranma
istekleri

7. Umranin ve diger tabirle ictimai hayatin tabiatinin hallerini bilmemek.®*

Tarthsel disiincenin Islam diinyasindaki durumunda dinsel kaygilann
etkisi buylktir. Tarh ilmi vahiy ve gelenek tzerine temellenmis, dinsel hukuk,
belagat, dilbilgisi ve siir gibi bilimlerdendir. Miisliiman- tarihginin en &nemli
gorevi Peygamberin yasamuni, Islam fetihlerinin dénemlerini, Halifeligin
kurulugunu ve gelisimini ayrmtilanyla anlatmaktir. Ibn Haldun’un kendisinden
onceki tarihgilere yonelttigi elestiriler sunlardir; Agiklama kaygisindan uzak olus,
yuzeysel yargilar, romanlagtinlmug ya da olagan digt oykiiler, dini savunma
kaygisi, iktisadi ve toplumsal yasamun olgularna ilgisizlik, iisluba ve belagata
agin diiskiinliik, birbiriyle iliskisiz olgulan ve tarihleri siralamakla yetinme *

“Thukydides, degeri kendisini izlemig tarihgiler toplulugunu kat kat agan
ilk gergek tarihgidir. XIX. Yiizyila gelinceye kadar Thukydides’i agan yalmizea Ibn
Haldun olmugtur. Thukydides tarihin kurucusudur. Ibn Haldun ise bilim olarak
Tarihin dogusuru haber verir.”*

Ibn Haldun tarihte ortaya ¢ikmg sosyal olaylarm etkilegimini agiklarken
herhangi bir otoriteye ( din, siyasal vb.) dayanmaksizin gercekgi bir bakis acisiyla,
iktisadi yasam ve toplumsal diizeni olusturdugu biitini esas alan bir tarih
anlayigina ulagmugtir. Ayrica o, tarih bilimini ahlaki ve siyast yarar igin arag olarak
gormez. Ibn Haldun tarihi kendinde bir amag olarak incelenmis ve bu alam,

amaglan ve temel yontemleri bakimindan &zgin bir alan olarak belirlemig ilk

% bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Z. K. Ugen, c. I, s. 82-85
% Yves Lacoste, Tarih Biliminin Dogugu, s. 248
% Age,s. 249
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tarihgilerden biridir.*” Buna gore o, tarhgilerin olaylanin nedenleri ve tarihi
bilgilerin kaynaklarim derinlemesine bilerek, tarihin gériinen yiiziine takilip
kalmadan neden sonu¢ iliskisi cergevesinde ele alinmast gerektigini vurgular.
Kisaca tarihin gergek amac, insanin toplumsal durumunu anlagilir kilmaktir.

Ibn Haldun, bu elestiriler ve tarihgilerin eksikliklerini esas alarak,
tarihgilerin yanilgilanm engelleyecek bir 6lgit, yeni bir ilim kurdugunu ve bu
ilmin “umran ilmi” oldugunu ifade etmektedir.%®

Ibn Haldun’u umran ilmine yénelten ana sebebi, onun tarih yazicthit ve
tarih anlayigi karsisindaki elegtirel tutumudur denilebilir. fade ettigimiz gibi o
Oncelikle bir tanhgidir, kendini tarihgi olarak takdim etmektedir. Tarihgilerin
tarihi olaylann aktarrken yeterince titiz davranmadiklanini, bu olaylann
belgelenmesinde sadece daha onceki tarihgilere gondermelerde bulunmakla
yetinen bir otorite yontemine sigindiklarint belirtmektedir.

Mukaddime yazanna gére “umran ilmi” sayesinde tarihte neyin olanakl
neyin olanaksiz olduguna dair “zorunlu bir yasa bilgisine” ulagihr ki, bu aym
zamanda bize tarihgilerin aktara geldikleri haberlerin dogruluk ve yanlishiklarim
smama olanaf da verir. Ibn Haldun tarih yazicih@m hikaye etme, anlatma
(narration) etkinliginden ¢ikarp onu izah etme, agiklama (explication) etkinligine
déntgtirme olanagim “umran ilmi”nde bulmaktadir. Umran ilmi, tarihsel olaylan
hikaye etmenin Otesinde, onlarin nasil ve neden meydana geldiklerini agiklamakla
gorevli olmas: gereken tarihginin bagvuracag: temel bilimdir.®

Ibn Haldun’a gore tarihin konusu, alemin umram olan toplumsal
Orgitlenme, bu umramn tabiatindan olan vahgilik, ehlilik, cesitli asabiyeler,
insanlarin bazilannin digerleri iizerine gegitli egemenlik bicimleri, bu egemenlik
olayindan g¢ikan milk, hanedanlar, bunlann iginde mevcut dereceler, insamn
hayatint sirdirmek igin- geligtirdigi cesitli kazang ve gecinme yollan, ilimler,
sanatlar gibi olay gruplan ve umranda meydéna gelen benzeri hallerdir.”

Arapcada U-M-R (U«c) kokiinden gelen ve sozliklerde, (bir yerde)
oturmak, yasamak, (bir yeri) ziyaret etmek, (bir bina) insa etmek, (bir yerin

" Age.,s. 253

 {bn Haldun Aukaddime, gev. Ugan, c. 1, s. 96; Mukaddime, gev. Uludag, c. I, 5. 264
% Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Anahtar Kitaplar yay., Ist., 1996, s. 29

7 {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Ugan, c. 1, s. 82; cev. Uludag, c. I, s. 252
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kendisi igin) insanlar, hayvanlarla meskun olmak, iginde oturulmak, sik sik ziyaret
edilmek, iyi durumda tutulmak gibi anlamlara gelen’' umran, ibn Haldun’un
kurdugu ilimde bir anlam kazanarak insani olan bir olay ve bu olayin temelinde
insanin toplumsal hayat: ve 6rgiitlenmesini ifade etmektedir.”

“Buna gore umran ilmi, toplumsal 6rgiitlenme bicimlerini, toplumsal
kurumlar,, egemenlik larzlarin, miilkiye! iligkilerini, ekonomik diizenleri vb.
genellikle inceleyen bilimdir. Béyle bir bilim tanmmna benzer bir tammm bati
felsefesine ancak 18. yy. da Vico tarafindan ortaya atilabildigini goriyoruz.”™

Umran ilminin temelini tegkil eden baglangi¢c noktas:, insanin toplumsal
bir varlik olusudur.” Ibn Haldun’a gore insan igin toplum ve toplu olarak yasamak
zorunludur. Ciinki fitrat1 (yaratiligt) geregi insan gida, bannma ve giivenlik
ihtiyaglanini tek bagina kargilayamaz. Ayrica Allah’in halifesi olarak yeryiiziini
imar etme gorevini (Bakara 2/30) toplum halinde yagamaksizin yerine getiremez.
Toplu halde yagayan bu insanlar, birbirlerine kargi haksizlik edebilir, birbirlerine
zarar verebilirler. Bu ylizden toplumda diizeni ve adaleti saglayacak bir kanun
koyucu ve bu kanunu uygulayacak bir st giice ihtiyag vardir. Bu iist gii¢ herkes
tarafindan saygi goren istiin biri olmalidir. Dolayisiyla toplumda yonetici ve igleri
yiiriiten bir kurum yani devletin olmast da zorunludur.”

Sonug olarak sunu da belirtmeliyiz ki, Ibn Haldun toplumu diger dogal
varliklar gibi —dogal bir varlik olarak — ele alip incelemek istemektedir ve bati
felsefesinde ancak 19. yiizyilda yapilmaya baglanan olan/olmasi gereken ayrimunin
bilincinde olarak, insan toplumunun ne olmasi gerektigi ile degil, ne oldugu ile
ilgilenen bir bilim pesindedir. Bu nedenle o, toplumsal olaylan agiklarken ampirik
bir yonteme bagvurmakta ve Mukaddimesi’nde uygulamaktadir. O bu yéniiyle de,
yani olgu ve olaylar arasindaki iligkileri timevarimsal (endiiktif) yoldan ortaya
koyup yasalara ulagmak istemesiyle, birka¢ yiiz yil sonra bati felsefesinde ilk
omnegini F. Bacon’da gorecegimiz tiimevarimcy/nedenselci bilim anlayigimin ilk

uygulayicist olmustur. ™

! fon Manzur, Lisanu 'l-Arab, Darii lisanu’1-Arab, Beyrut, tarihsiz, c. II, 5.881-885

"2Ahmet Arslan, /bn Haldun, s. 90-91

™ Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 30

™ Macit Fahri, /slam Felsefesi Tarihi, gev. Kastm Turhan, Iklim yay., ist., 1992, s. 296

™ ibn Haldun, Mukaddime, gev. Ulndag, c. I, s. 271-274; Mukaddime, gev. Ugan, c. 1, s. 100-106
% Ozlem, a.g.e., s. 28-29
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b. Bedevi-Hadari Umran ve Asabiye

Insanlarin toplum halinde yagamalarnin ve umrana gegmelerinin zorunlu
oldugunu igaret eden Ibn Haldun bu umranin ve toplumsal hayatin da yine zorunlu
olarak bazi belli agamalardan gegecegini diginmektedir. Bunlar da en temel
olarak bedevi ve hadari umran agamalandir.

Arapga’da bedevi kelimesi B-D-V (s %) kokinden hadarf kelimesi ise H-
D-R (=) kokiinden gelir.

o Bedv : Zahir olmak, ortaya ¢ikmak, bir nesnenin ilk dnce ortaya ¢ikan
tarafi (iptidai, primite)
Bedavet: Sahrada (¢olde) oturmak, yerlesikligin, sehir hayatimn ziddi
Bedevi: Arazide ikamet eden, gadir hayat yagayan gogmen
Hadar, hadaret: Hazir olmak, ‘yok’lugun zzdds, kiginin civan
Hadira, hidaret: Badiye’nin ziddy, beldeler, sehirler, kasabalar
Hadari: Sehirde oturan, yerlesik anlamina gelme]zctedir.78
Bedevi ve hadarl kelimelerinin sozlitk anlamlan yukanda zikredildikleri

gibidir. Fakat Ibn Haldun bu kelimelere, sozlilk anlamlarindan bagka bir anlam da
yitklemektedir. Ibn Haldun’a gére bedevi ve hadari toplum ayrmm insanlarin

gecim yollannin farklh olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciftgilik, hayvanciik gibi
islerle gecimini saglayanlar mecburen bedavet hayati yasarlar. Cinki bu isleri
yapmak i¢in gehir hayati uygun degildir. Dolayisiyla Ibn Haldun’un bedevilikten
kastt sadece gocebelik degildir, koylerde, obalarda yerlesik olarak yasayan
insanlan1 da bedevi olarak gormektedir. Bedeviler ihtiyaglarim (gec¢inme, barmnma,
isinma, korunma) ancak hayatlanm koruyacak ve yagsamalarina yetecek miktarda
temin edebilirler. Aralanindan daha fazlasim temin edenler ¢ikarsa, bunlar da
rahatlik ve konfor igin, daha iyi beslenmek, giyinmek, barinmak igin giizel binalar,
sehirler inga eder ya da mevcut sehirlere go¢ ederler.”

Ibn Haldun’a gore asil olan bedevi hayattir. Hadar? hayat sonradan ortaya
cikmugtir, Bunun da kokii, kaynag bedevi hayattir. Fakat bedevi hayat, hadari
hayati meydana getirdikten sonra ortadan kalkmaz, tersine yan yana varliklarim
devam ettirir ve beslenirler.

Bu iki hayat tarz: arasinda karsilagtirma yapan Ibn Haldun, bedevi hayat

tarzimin daha dogal oldugunu, bedevi insanlar daha dayamkh, metanetli ve cesur

77 Ibn Manzur, Lisanu 'l-Arab, c. 1, s. 178-179
’% Jon Manzur, a.g.e., c.1, s. 658-660
" Yon Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 1, s. 303-304
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iken, hadarilerin daha yumusak, dayamksiz ve korkak olduklanim®, bedeviler
iyilige, fazilete, duristliife daha yakin iken, hadarilerin kotilige ve fiska daha
yakm oldugunu®' ve bunun nedenleri iizerinde durmaktadir.*?

Bedevi ve Hadarl umran; belli birer ekonomik ve toplumsal orgiitlenme
bigimini ifade ederler. Toplumsal hayatin iki asamasidir. Bedevi umran bu
gelisim siirecinde 6nce gelen, kendisinden kalkilan, hadarf umran ise kendisine
varilandir.®

Ibn Haldun, toplumsal agamalardan birinden digerine gegiste rol oynayan
temel faktoriin asabiyet oldugunu vurgulamaktadir. Ilkel hayattan medeni hayata,
aile, agiret, kabile birliklerinden devlet yapisina, kaba kuvvet déneminden hukuk
diizenine gegisin her safhasinda -Islam kiiltir ve medeniyetinin hakim oldugu
ilkelerdeki hanedan, kabile, ve milletlerin tarihleri (izerindeki incelemeleri ve
kendi yasam tecriibesi sonucu- etken olan giiclin asabiyet dinamizmi oldugunu
ileri sirmektedir. Bir devletin kurulugsunda etkin olan asabiyet ruhu, devletin
iktidarmin devamu i¢in de gereklidir. Hitkiimdar veya hanedan siyasi giiciinii
korumak ve giiclendirmek icin asabiyeti canli tutmak zorundadir. Aksi taktirde
bagka bir asabiyet grubu durumdan istifade ederek, hakimiyeti ele gegirebilir.**

O halde bu kadar 6nemli olan gii¢ olan asabiyet nedir?

e Aseb, asb, usbhe: Sargi, insan olsun hayvan olsun on ile kirk arasindaki
topluluk demektir.

e Asabe: Sozliiklerde bir kimsenin baba tarafindan olan akrabalandir. Ayni
zamanda fikihta bir feraiz istilalu olup, biri nesebi digeri sebebi olmak
tizere iki tirlidir.

e Taassub: Asabiyet gitmek, kavim ve akrabaya veyahut bir mazluma yar
ve yarenlik kaydinda bulunmaktir **

Cahiliye devrinde asabiyet, bir kabileyi tegkil eden fertlerin hakikaten

kendi kabilelerine mensup olan veya &yle kabul edilen birini, hakli haksiz mutlak

% {bn Haldun, Mukaddime, c. 1, s. 314-315 ; Mukaddime, cev.Uludag, c. I s. 424-425

® fbn Haldun, Mukaddime, c. 1, 5.309-310; Mukaddime, ¢ev. Uludag, c. I, s. 420-421

%2 {bn Haldun gibi Roussean da iyi yahut nétr insan tabiatin medeniyetin bozduguna inanmaktadir.
Bkz. Veysel Sénmez, Egitim Felsefesi, A yay., Aok, 1998, s. 202

83 Arslan, /bn Haldun, s. 104

# Mustafa Cagncy, “Asabiyet”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, ist. 1991, s. 454

8 fon Manzur, Lisanul-Arab, c. 11, s. 790-792
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surette ve kayitsiz sartsiz bagkalarma kargt korumayi, ona destek olmayir temin
eden kabilecilik hissi ve gayreti anlamima gelir.*

“Ibn Haldun asabiyeti dar manada savunma (miidafua) ve saldmr:
(mukabele) maksadina yénelik miicadele enerjisi saglayan toplumsal suur seklinde
anlamakiaysa da Mukaddime 'nin  bu  komuyu isleyen ilk boliimlerinden
anlagddigina gore asabiyeti wki baglarin veya cografi, siyasi yahut da dini
sebeplerin dogurdugu birlik ve dayanisma ruhu olarak incelemigtir. Bu sebeple o,
asabiyeti su veya bu donemdeki ya da cevredeki uygulanis bigimine gore degil,
dogrudan dogruya begerin bir furi ozelligi ve en kiigiik ictimd birliklerden en
bityiik devletlere kadar biitin topluluklarm kurulus, gelisme ve yikiliglarmnda rolii
bulunan bir kitle enerjisi olarak ele almakta ve ofke, sehvet vb. oteki biyolojik ve
psikolojik yetenekler gibi asabiyetin de miispet ve menfi ydnlerinin mevcut

oldugunu soylemektedir.”™

Ibn Haldun’a gore asabiyet iki tiirliddr:
1.Nesep asabiyeti: Akrabalik ve kan bagyla olusan birlik, dayamgma duygusu

2.Sebep asabiyeti: Aym milliyete, dine veya aym yiiksek defere inanan insanlarin

olusturdugu dayamigma ve birliktelik duygusudur.®®

“Asabiyet genel planda bir toplulugun iiyelerinin hep birlikte miigterek
bir degeri (bir siilalenin veya bir inang sisteminin iistinligini) benimsemeleri ve
bu deger ugruna her tirlii fedakdrlifa hazir olarak ¢ekinmeden one atilmalari
oldugu halde, ferdi planda, hayatin: mandlandiran iistiin bir degere sahip olmanin
verdigi giicle higlesme, dagilma ve yabancdasmadan kendisini koruyan, kendisine
gilven duygusu, basarma azmi yiiksek, sahsiyetli ve hiir bir insan tipini
simgeler. "™

Sonug olarak diyebiliriz ki, asabiyet, yiiksek bir defere —din veya bir
siilaleye, kabileye, millete baglilik- olan inangla olusan birliktelik, koruma

duygusu, fertleri bir arada tutan manevi bag gibi anlamlara gelmektedir.

% Jbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Uludag , c. 1, s. 119
¥ Caginc, “Asabiyet”, s. 454

# ibn Haldun,a.g.e., 5.431-32

8 Kozak, Insan-Toplum-Iktisat, s.165



28

Dolaystyla, asabiyet toplumlarin ve devletlerin varoluslarinda gok dnemli bir yere

sahiptir.

c.Organizmaci Devlet Goriisii ve Tavirlar Teorisi

Ibn Haldun’a gore toplumlar asabiye sayesinde varhklanm siirdiriirler.
Her toplumun asabiyesi farkhidir. Uygarliklar ve kiltiirler her biri kendi iginde
kapali, her biri kendi gelisimini kendi iginde tasiyan birimlerdir. Her toplum bir
canl gibi dogar, biiyir, gelisir ve oliir. Dogma, biyiime, ¢ozilme ve yok olug, her
toplumsal organizmanin kaderidir, dolayisiyla her uygarhifi bekleyen son yok
olugtur. Her toplumun kendi i¢inde yasadifi bu agamalar, asabiye ruhunun
olugmasi, gelismesi, ¢6ziilmeye uframast ve yok olmasiyla dogru orantibdir. Bu
siireg tam bir dongusellik (devri, devrevi) halindedir. Bu yiizden tiim insanlik i¢in
tek bir siiregten bahsedilemez. Bir toplum gelisirken diferi yok olusa gegmis
olabilir. Yok olusun temel belirtisi devlet ve ahlaktaki ¢okiistiir.”®

Ibn Haldun organizmaci toplum goriginden hareketle tawirlar
nazariyesini ortaya koymustur. Yani toplum hakkindaki goriigiinii geligtirerek
devlete uyarlamustir.

Devilet ve toplum birbirinden aynlamaz. Biri digerini etkiler ve
birbirlerinden etkilenirler. Birincinin ¢oziilmesi ikincinin ¢6ziilmesine yol agar,
Boylece birinin yok olmasi digerinin yok olmasma vanr. Devlet hal ve gartlarin
degisimi ile ¢esitli asamalardan gecer ve nihai sonuna ulagir yani yikiir.
Devletlerin hayat: da fertlerin hayatma benzer. Cocukluk, genglik, olgunluk,
ihtiyarliktan gecer ve Olime ulagir. Tim bu agamalar mekanik bir siirecin
parcalantymiggasina, her devlet ve toplum igin gegerli ve zorunludur.”

Ibn Haldun, sahslar gibi devletlerin de tabii omirleri oldugunu ifade
eder.”? Devletin “tabii> 6mrii, her biri kirk yil siiren ii¢ neslin yagina esittir. Birinci
neslin o6zelli§i gogebe hayatin sadelifi, onlart bir arada tutan ve hiikiimdarin
otoritesini paylagmaya sevk eden asabiyet ruhunun hararetidir. Ikinci nesilde
hadarl hayat tarzina gegisin sonucu olarak bu asabiyet ruhunda bir zayiflama ve

hitkkiimdann otoritesine katilma isteksizligi goriliir. Ugiinci neslin vasfi ise

% Qzlem, Tarih Felsefesi, s. 31 ) .
°' Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Ulken Yay., Ist. 1983, 3. bsk., s. 236
 Ibn Haldun, Mukaddime, gev. Uludag, c. 1, s. 505
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asabiyet ruhunun tamamen kaybolmast ve onunla birlikte devletin kalesi olan
muharip ruhunun yok olmasidir.”
Daha 6zelde Ibn Haldun devletin gegirdigi asamalan bes tavira ayinr:>*
1. Zafer Tavri : Bu asamada otorite saglam ve tam bir halk destegi iizerine
kurulmustur.
2. istibdat Tavr: : Bu devrede hiikiimdar otoriteyi tekeline almaya caligir.
Onunla halki arasindaki kabile baglant zayiflar, yabanci unsurlara
bagimhilif artar.

Ferag Tavrt : Iktidarm nimetlerinden yararlanlddips bir donemdir.

(O3]

Zenginlik ve ferah artar. Otoritenin imtiyazlar istismar edilir.

4. Kanaat ve bany (miisilemet) donemi : Onceki hiikiimdarlar 6rnek almr,
onlara benzer bir hayat siirmek istenir.

5. Zeval Tavn : Iktidar sahipleri kendilerini sefahat hayatina verir ve israf
ederler. Bu sekilde hazine tikenir. Devlet iktisadi ve askeri giicinil
kaybeder. Devletteki bu ¢oziilme ve ekonominin bozulmasi topluma

yanstr, Devlet artik nihai bir sona hazirdir,

d. Ibn Haldun’un flimler Tasnifi

Ibn Haldun Mukaddime’sinde gesitli ilimleri anlatomg ve bu ilimlerin
degerini belirtmigtir. Mukaddime’nin ansiklopedik bir eser oldugundan anlagiliyor
ki, Ibn Haldun her gesit ilim ve fenle ilgilenmig kiiltiirel ve toplumsal kurumlan
incelemigtir.

Ibn Haldun, Arsto’dan baslayip, kendisine kadar gelen, ilimleri tasnif
gelenegini devam ettirerek, yeni bir degerlendirmeye tabi tutmug ve bu yolla
mevcut ilimler arasindaki farkliiklan ortaya koymustur”® Béylece kitabinda
haklarinda bilgi verdigi ilimleri belli bir sistem, diizen igerisinde swralamugtir

Ibn Haldun’un ¢afindaki Islam kiltirinde bulunan ‘ilimlerle’ ilgili -
Farabi ve Ibn Sina’da gordugimiiz- ayrum kabul ederek, tabii ve nakli olmak
iizere iki kisma aymrmugtir.”®

3 Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 297 ; bkz. Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Ugan, c. I, s. 431-436
° fon Haldun, Mukaddime, ev. Ugan, c. 1, s. 444-447 ; Mukaddime, gev. Uludag, c.1, s. 514-517
9 Hassan, /bn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi, s. 99

% fon Haldun, Mukaddime, ¢ev. Ugan, c. 11 S. 455
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Ancak Ibn Haldun, Aristo’'nun -ona ilim anlayipt konusunda bagh
filozoflarin- gériiglerine itiraz etmistir. Aristo’ya gore ilim zaman ve mekana bagl
olarak degismeyen varligi konu almaktadir. Gergek ilim ise, bu varlik hakkinda
elde edilen degismeyen kurallardir. Metafizik, teoloji, fizik, vb. boyle ilimlerdir.
Fakat insan olaylari, dolayisiyla tarih, sosyoloji ve ekonomi sik sik degisken
oldugundan ilim sayilmammstir. Bu tir ilim anlayigma kargt ¢ikan Ibn Haldun,
sosyal ve tarihi olaylarm da ilmin konusu olabilecegini gostermistir.”’

Ibn Haldun’a gére tabif ilimler fikir ve akil ile 6grenilir, insan alglama
yetenegiyle bu ilimlerin konularnimi, sorunlanmni, delillerini, 6grenim ve Ggretim
yontemlerini kavrar, inceler ve anlar. Bunlar :

1. Mantik

2. Riyazi llimler (Matematik, Geometri, Aritmetik, Astronomi, Miizik)
3. Tabii ilimler (Fizik, Tip, Tarim)

4. Tllahiyat(metafizik) tir.

Nakli ilimler ise seriati vaz’ eden, nakil ve rivayet edilen, haberlere
dayanir, bu ilimlerin esas ve usulleri &grenilirken akla dayamlmaz, ancak
sorunlann ayrnntt ve uzantidanmi asillarna baglamak hususunda aklin yardimina
bagvur ulur. Nakli ilimler : 1. Tefsir 2. Kiraat 3. Hadis 4. Usul-i fikth 5. Fikih
6. Kelam 7. Tasavvuf 8. Riiya [lmi®®

Ibn Haldun dil, edebiyat ve beldgat gibi akli ve nakli simfina dahil
edilemeyecek ilimler i¢in ilimlerin bagka bir tasnifini de sunar :
1. Bash basma ilim saydanlar :Tefsir, Hadis, Fikih gibi ger’? ilimler,
Ilahiyat, Tabiiyyat gibi felsefi ilimler
2. Aracx kopumunda bulunan alet ilimleri :Dil (Arapga), Aritmetik,
Mantik™
Ibn Haldun Tarih ilmini, “ser’i haberleri”i kendilerine konu olarak alan
ve “kigi elestirisi” yontemi ile ¢aligan ilimler alamndan ¢ikarip bagka bir yere
yerlestirmek istemektedir. -Ibn Haldun tarihi olaylara sorgulama yoluyla, neden-

*" Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, s. 100-101
* fbn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, ¢. 11, s. 455-459
% fbn Haldun, a.g.c., c. I1I, 5. 152-153
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nigin vb. akli bulgularla yaklastig1 i¢in tarih ilmini nakll saymasi kendilifinden
ortadan kalkar.- Ibn Haldun’un kendi agik ifadelerine dayanarak bu yerin “felsefi-
aklf ilimler” adi ile adlandirdigs ilimler arasinda bir yer oldugu anlagilmaktadir.
Dolayistyla Ibn Haldun’a gore, bash bagina bir ilim olan Tarih ilmi ve bu ilmin
alet ilmi konumunda bulunan Umran ilmi, akl ilimler arasinda sayilabitir.'®

“Derin ve igyiizii itibariyle (fi batnihi)larihe gelince, o, (var olan
seylerin ashni) derin arastirma (nazar), gercegini anlama (tahkik), kaynaklari ile
ince nedensel agtklamalarini verme (ta’lil), olaylarim nasd ve nigin meydana
geldiklerinin derin bilgisidir.(‘ilm) Bundan étiirii o, kaynagini felsefede bulur (asil
fi'l-hikme) ve onun (felsefenin) ilimlerinden biri olarak sayiimay: hakkeder.”*!

Ibn Haldun’un bu ilimleri anlatig tarzm bugiinki manada ‘bilimler
tarihgisinin “anlatiy tarzina’ benzer. Ilmin konusunu ve onemli meselelerini
belirttikten sonra, nasil geligtifini, en Gnemli bilgilerini, o konuda yazilmug
kiymetli kitaplan zikreder. Bunu yaparken ¢ofu zaman tarafsizhik ve nesnelligi 6n
planda tutar. Ibn Haldun sadece asnmn ilimlerini nakletmekle yetinmez. Baz ilim
dallarini ~Kelam, Felsefe, Astroloji, Kimya ve Sihir- elestirel bir gozle ele alir,

temel ilkelerini, varsayimlarins, yontemlerini elestirir.'*

190 fbn Haldun, Mukaddime , ¢ev. Ugan, ¢. 1, s. 5; Arslan, Ibn Haldun, s. 15-76
190 Arslan, s. 76; bkz. fon Haldun, Mukaddime, ¢ev Ugan, c. I, s. 5
192 Cabidl, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 316
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II. BOLUM
BN HALDUN’UN EGITIM ANLAYISI
L.IBN HALDUN'UN DONEMININ EGITIM
FAALIYETLERI ve ILMI-KULTUREL ORTAMI

Ibn Haldun’un dénemindeki egitim-6fretim faaliyeti ve ilmi- kiltiirel
ortammin dogru degerlendirilmesi icin o dénemin arka plam olarak Islam egitim
tarihi siirecine ana hatlaniyla deginmemiz yerinde olur.

Islam oncesi dénemde Araplar ancak ¢o6l hayatinn gerektirdigi seyleri
biliyorlardi. Bu bilgiler daha ¢ok hafizaya dayanan ve nesilden nesile aktanlan
bilgilerdi. Yazi kiltirii ve sistemli bir egitim-6gretim faaliyetine sahip degillerdi.
Ancak siir dil ve edebi konularda koklii bir gelenege sahiplerdi.'®® Dolayisiyla bu
devirde orgitlenmig bir egitim sistemi yoktu. Ancak ¢ocuklara gogebe ¢6l
hayatinin gerektirdigi bir takim pratik bilgiler verilirdi. Bedevi gocuklar ¢ok kiigiik
yastan itibaren anne ve babalarindan deve giitme, ¢adirlara bakma ve saldirma
metodlanim $Zrenirlerdi. Coliin yerlesmeye uygun bolgelerinde vaha gevresinde
yetigsen ¢ocuklara verilen ilk pratik bilgi ise, hurma yetigtirme sanatidir. Kiz
¢ocuklar ise, erken bir yasta evlenirler ve tiim Ogrendikleri annelerinden
gordiikleriydi.'**

Islamiyet’ten sonra ise Kur'an hem Araplarm yazih bir kiltire
gecmelerini saglamuis hem de egitim-Ggretim ilkelerini veren bir eser ve efitim-
Ogretim arci olmugtur. Hz. Peygamber ilk &gretici olmus, insanlart okuma ve
yazmaya tesvik etmigtir.'® Ik egitim-68retim faaliyeti igin -daha ¢ok yetiskinlerin
katihmiyla- evler kullamlmugtir. Bu evlerde Kur’an ofrenilmig, Ggretilmis ve
ibadetler yapilmugtir. Islam’m ilk giinlerinde, Frkam’mn evi bir egitim merkez
olarak kullamlnug ve Hz. Peygamber, dinin 63retilerini burada agiklamugtir, '

Mescitlerin kurulmasindan sonra egitim faaliyeti artik evler yerine halka
acik olarak camilerde yirttilmigtir. Camiler dini egitimin verildigi yerler ve

alimlerin ve bilginlerin ilmi miizakere ve tartiyma mekanlart olmugtur. Hz.

193 Hourani, Arap Halklar Tarihi, s. 31-35

194 Mehmet Dag ; H. Rasit Oymen, Islam Egitim Tarihi, ME.B., Ank., 1974, 5. XVI
1% Dag ; Oymen, a.g.e., 5. 3-5

1% Ziya Kazicr, Ana Hatlariyla Islam Egitim Tarihi, Bir Yay., Ist. 1983, s. 35-36
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Peygamber devrinden itibaren hem ibadet yeri hem de birer efitim ve §fretim
merkezi olan camiler, devletin genislemesiyle fethedilen hemen her yerde hzla
cogalmuglardir. Zamanla camiler dini ilimler yaninda dil bilimleri ve edebi
caligmalarin da 6gretildigi mekanlar haline gelmigtir.'®

Ozellikle Miisliimanlann sayisimn artigtyla camiler gocuklann egitimleri
icin uygun olmayan ve yetersiz kalan mekinlar haline gelmigtir. Dolayisiyla
egitim-ogretim faaliyeti cami digina tagmak zorunda kalmugtir ve gocuklar egitim-
ogretimi kittaplarda gormeye baglamistir. Onceleri gocu@a okuma-yazma ogreten
kiittaplar sonra genig bir yayidma alam bulmug Kur’an ile birlikte ilk dini bilgilerin
verildigi kurum haline gelmistir. Emeviler ve Abbasiler devrinde ise kiittaplarin
sayist artmugtir. Genel olarak bu dénemlerde kiittaplarda verilen egitim soyledir;
Cocuklar genelde 7-14 yaglan arast buralarda efitim gorurlerdi. Ik ¢ yil
Kur’an’in ezberletilmesi yapilirds, telaffuz ve okumada hatasiz bir diizey istenirdi,
daha sonra siir ve atasdzleri ezberletilirdi, bunlar iizerinde yaz1 ¢gretimi yapilirds,
saylar ve aritmetik ile ilgili seyler de ogretilirdi. Bulug ¢agindan 6nce abdest
almak, namaz kilmak gibi bazi temel dini bilgiler de 6gretilirdi. Bu itk dgretimden
sonra ¢ocuklar G¢ sene daha kelime bilgisi, dil bilgisi, edebiyat, hitabet ve
peygamberin yagadit devrin tarihini de Ogrenirlerdi. Bu egitim sonrast
Kur’an’dan ve yazidan smnav olurlardi ve isteyen bir iist egitime devam eder
isteyen bir meslege girer ve ¢aligirdr.®

Islam egitim tarihi sirecinde olusan diger bir egitim kurumu ise saray
okullandir. Islam devletlerinin kisa zamanda hizla gelismesiyle idari bir takim
ihtiyaglar ortaya g¢ikmugtir, prenslerin ve yiiksek devlet memurlarnnin, katiplerin
yetigtirilmesi  zorunluluk haline gelmigtir. Bu kimselerin egitiminin belirh bir
meslege ve ilerde devlet kademelerinde alacaklari vazifelere yonelmesi
gerektifinden halka agik kittap ve mescit egitiminden farkh bir egitim sistemi
uyguland1. Boylece saray okullan: ortaya giktr. '

VIIL. asirda kdgidin Islam diinyasma girmesi, ucuza imal etme yollarnnm
ofrenilmesi ve bir kigit endistrisinin kurulugu ile Islam diinyasinda bilimsel

faaliyetler son derece hiz kazanmustir, kitaplarn sayisi artmug, kolayca kitap

17D ; Oymen, Islam Egitim Tarihi, s. 73,77
"®Dag ; Oymen, Islam Egitim Tarihi, s. 65-70
'®Age.,s. 79
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yazma, terclime ve istinsah etme olanafl dogmustur. Katiphaneler kurulmug,
kitap saticihgmi, derlemeyi ve istinsah etmeyi meslek edinen kitap ve kagit
saticilan, miistensihler (kitap kopya edenler) ve varrakin simufi olugmustur. Ik
kitapgt ditkkdnlan Abbasiler zamaninda ortaya ¢tkmugtir en kisa zamanda tiim
Islam diinyasinda yaygimn hale gelmistir. Ilim pesinde kogan bilginler ve &grenciler
igin buralart gozde yerler aynca hem ditkkan sahipleri hem de onlann aileleri igin
de ilim yuvas: olmugtur.'*

Islam egitim tarihinde Gnemli bir yere sahip olan diger bir kurum da
Beyt’il-Hikme’dir. Bu kurumun olugma siireci goyle ifade edilebilir, Mislimanlar
Suriye, Iran ve Misir’y fethettikleri zaman bu bélgeler yogun bir bilimsel faaliyet
ve Helenistik kultirin etkisi altindaydi. Miuslimanlar da bu kiltirlerle yakin
irtibata gegctiler ve bunlarnin eserlerini tercime ettiler, bu terciime isi igin ¢ogu
Hristiyan, Yahudi veya baska inanca bagh kisilerden vyararlandilar. Ceviri
faaliyetleri devlet tarafindan buyik destek gordi. Sarayda mitercimler grubu
toplaninca onlann ¢aligmalarnim  kolaylagtirmak iizere Beyt’dl-Hikme kurumu
kurulmugtur. Bu kurumda Fizik, Kimya, Astronomi, Felsefe arastirmalari yapilmug
ve bu alanlardaki kitaplar terciime edilmigtir. Ilk Beyt’iil-Hikme H. IX.asirda
Abbasi halifesi Memin tarafindan Bagdat’ta kurulmustur. Beyt’il-Hikme
gelenegi, Dar’il-ilim adi altinda farkh bir ad ve farkli bir miifredat programiyla
M. XI. asirda kendini gostermektedir. Her ikisinde de ortagagin 6lgiileri ile kismen
bir hir digtince hakimdi ve hem dini hem de diinyevi ilimlere agirlik verilmigti.
Her ikisi de M. IX. asrin sonunda baglayan ve M. X1. asirda gittikge artan siinni
kelamun etkisi ve tepkisi sonucu ortadan kalkmugtir. '

Son olarak 6nemli bir egitim kurumu olan medreseler hakkinda kisaca
bilgi vererek Ibn Haldun’'un dénemine gegebiliriz. Medreseler mekteplerin
astiinde bir egitim veren, gretim yapan orta ve yitksek 6gretim kurumlandir. Itk
tegkilath medrese Selguklu veziri Nizam’il-Milk’an H.459 (M.1064-1066)
tarihlerinde Bagdat'ta kurdugu medresedir. Boéylece Islam egitimi devlet

destegiyle tam bir tegkilath kurum haline geldi."'?

1194 ge.,s. 83-85
"' Dag ; Oymen, Islam Egitim Tarihi, s. 108-111
112 Ahmet Celebi, [slamda Egitim-Ogretim Taorihi, gev. Ali Yardim, Damla yay., Ist. 1976, s. 111-112
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Medreselerde genellikle din ve hukuk, dil ve edebiyat, felsefe ve miispet
bilim dersleri okutulmaktadir. Omegin Nizamiye medresesinde okutulan dersler
sunlardir ;

e Din ve hukuk dersleri : Kur’an okuma, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam
o Dil-Edebiyat dersleri : Arap ve Fars Edebiyati, Nahiv, Sarf, Hitabet, Siir,
Cerh ve Ta’dil, Tarih

o Miisbet Bilim dersleri : Tip, Cerrahi, Riyaziye, Hesap, Hendese,
113

Miisellesat, Niicum, Heyet, Tabiiyyat.
Selguklular zamamnda acilan bu gi@irdan sonra artik Islam diinyasimn
hemen her yerinde sultanlar, vezirler, beyler ve hatta hatunlar bile medrese a¢ma
konusunda birbirleriyle yansir oldular. Buyitk Selcuklu’lardan sonra Misir, Suriye
ve Filistin’e hakim olan Eyyibiler de pek ¢ok medrese tesis etmiglerdir. Bu
donemde Kuzey Afrika ve Endiliis’te medreseler agilmistir. Ozellikle Endiliis
medreseleri, Islam kiltir ve medeniyetinin gelismesine sebep olmug, hatta bu
medeniyetin Avrupa’ya gegis yollarindan biri haline gelmiglerdi.**

Medreselerdeki tedris usulii ise zamanla degisiklikler gostermektedir.
Baglangigta Ozellikle Kurani ilimler s6z konusu oldugunda ezbercilik hakim unsur
idi. Fakat zamanla bu sistem yerini yazma ve not almaya birakti. Dersler ¢ogu
zaman sabah namazindan sonra baglardi. Derse bir kiginin Kur’an okumasindan ve
Hz. Peygamber’e salit ve selamdan sonra baglamirdi. Tedrs usuliinde hoca ile
talebenin karsiikli soru sorma yani, aktif metodun 6nemi bilindiginden béyle bir
usul takip ediliyordu.'"’

Bu kadar uzun siiregler ve genig cografyalarda meydana gelen Islam
egitim tarihi —baslangicindan Ibn Haldun’un zamamma kadar- ile ilgili genel bir
cerceve ¢izmek oldukca zordur. Ancak zihin tarihsel olaylar biitiinliigii igerisinde
anlamak istediginden dolayidir ki, biz de bu karmagik siireci birka¢ paragrafla
tarih (biliminin) bize sunmug oldugu imkanlar dahilinde anlagilir kilmaya ¢aligtik.

Ibn Haldun’un yasadif doneme gegecek olursak ;

''* Akyiiz, Tark Egitim Tarihi,Ankara Universitesi EB.F. yay., Ank. 1982, 5. 36
114 Ziya Kazicr, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, s. 49-51

S Kancy, age., s. 56
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Onun yasadift cografyaya ¢ok yakin olan Endalis’te toplum farkl
unsurlanin verimli bir kangimindan olusuyordu. Bunlar arasinda Miisliimanlar,
Yahudiler, Hristiyanlar, Araplar, Berberler sayilabilir. Misliiman teologlar ve
hukukgular ise esas olarak Maliki mezhebine mensuptular. Endilis devleti
pargalanip, Miisliimanlarin hakimiyetinde sadece Girnata kalinca, Endiliis’in ilmi
gelenegine sahip ilim adamlan Magrip kentlerine gog ettiler ve oranmn ilmi ve
kiiltiirel havasim Magrip’e tagidilar.!’® Daha o6nce belirttigimiz gibi  Ibn
Haldun’un hocalan da Endiliis’ten Tunus’a gelen alimlerdir ve sunu da
sOyleyebiliriz ki, Magrip Endilas kaltiiriinin damgasim tagimaktadir

Sadece medreselerdeki din bilginleri ve &grenciler degil, kentli ailelerin
okur yazar iyeleri de kitap okurlardi. O sirada bu insanlarin okumalar igin Arapga
yazilmig ¢ok sayida eser vardi ve bir tir kiiltiirel bilinglilik geligti. Ortagag
boyunca Mislimanlanin, diinya nifusunun okuma yazma oram en yiksek,
dolayisiyla en kiltirli kesimini tegkil ettii bugiin hemen herkes tarafindan kabul
edilen bir gergektir. Yani o devirde kitabt sevmek ve ona defer vermek sadece
bilginlere has bir ozellik degildi. Insanlar kendilerine ait 6zel kiitiiphaneler
kuruyorlardi. Kitap carsilannin varligs, sahislarin kendi 6zel kitaphk ve kiitiiphane
kurma igini kolaylagtirmaktaydi."!”

Kitaplar: okuyup yazanlarin ¢ogu, sézliikler, edebiyat tizerine yorumlar,
idari uygulamalarla ilgili kayitlar ve Onemlisi tarih ve cografya yazilan tizerinde
duruyorlardi. Ozellikle tarih konusunda ne yazihirsa toplum tarafindan ilgi gorirdii
ve okunurdu. Medreselerde izlenen esas miifredatin O6nemli bir boliimiini
olusturmasa da, tarih kitaplanmn en az halk kadar bilginler ve G&grenciler

18 ibn Haldun’un tarih ilminin Gzerinde onemle

tarafindan okundugu gorilir.
durmas: ve bu ilme deger vermesine gasirmamak gerekir. Aksine bu ortam onun
bu tutumunu daha da anlaml hale getirmektedir.

Ibn Haldun zamanmda eSitim faaliyetleri esasta ii¢ merhaleye
ayrilmaktaydi. Ik merhale veya giiniimiizdeki kargihgryla ilkokul yaklasik 7-8
senelik bir siireye gamildi. Ogrenciler 5-6 yaslannda bagladiklan bu safhays,

normal olarak ergenlik ¢agina ulagincaya kadar devam ettirmekteydiler. Egitim

116 Hourani, Arap Halklar Tarihi, s. 233-234 _
""" Mehmet Ozdemir, Endalas Maslamanlar: Ilim ve Kaltar Tariki, T.D.V. yay., Ank. 1997, s. 10-15
"% Hourani, a.ge. , s. 246
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mekdm  olarak  mektepler  (kittap), mescitler, muallimlerin  evleri
kullanimaktayds.'*?

Ik merhaleyi bitiren 6grenciler ikinci merhale yani ilim halkalanna
katihyorlardi. Cogunlukla mescit ve camilerde bazen de geyh denilen Ggretmen
evinde teskil edilen halkalarda, miifredat olarak Kiraat, Tefsir, Hadis ve Fikih, Dil
ve Edebiyat, Tarih, Cografya, Felsefe gibi sosyal bilimler Tip, Matematik,
Astronomi okutulmaktaydi. Bir halkada bu ilimlerden biri ya da bir kagt bir arada
opretilmekteydi. Ogrenci bilhassa biyikk sehirlerde istedigi halkaya katilma
imkanmna sahipti.'?

Egitimin iigiincii merhalesi ise, ilim yolculuklan (rahalatii’l-ilm) idi. Ilim
yolculuklart hem iilke iginde hem de ilke diginda gergeklestirilmekteydi.
Tagradaki Ogrenciler igin, llke igindeki biiylik merkezler ve bu merkezlerdeki
.meghur alimler birer cazibe odag: idi. Bu merhalede Ogrenilen dersler ikinci
merhaleyle aymi olmakla beraber, farkhlik bu merhalede daha derinlemesine bir
tahsil hayatinin yasanmastyd.'*!

Dénemin egitim kurumlarn;

1. Menziller (evler) 2. Mektepler 3. Cami ve mescitler 4. Medreseler
5. Kiitiiphaneler ~ 6. Ribatlar ve zaviyeler (tekkeler)'?

Bu donemde devletin egitimdeki veri ve rolii son derece suurli olmustur.
Egitim faaliyeti halkin ve vakiflarin gayreti ve denetimiyle gergeklesiyordu.
Program belirleme ve belirlenen programun tatbikata konulmasmda da, devletin
herhangi bir katki ve sorumlulugu yoktu. Bunlar tamamen hocalara bagh idi.
Devletin katkist daha gok mektep ve medrese inga etmek seklinde olmugtur.'?

O ¢agda ogretim ve ders verme serbestti. Begendigi bir yerde ve uygun
gordigi sekilde ders verme ehliyetini kendisinde goren herkes, gelenegin ve
gbrenegin tayin ve tesbit ettigi kayitlarin diginda devlet ya da hikimetge konulan
herhangi bir kayitla bagh degildi. Isterse ders vermek igin camileri tercih
edebilirdi. Hoca ilmi o6gretme yayma maksadiyla camide oturup ders verme

hakkina sahipti. Sehirlerdeki camiler iki gesittir; Geleni gideni ¢ok olan, bes vakit

1% Ozdemir, a.ge., s. 2

120 Age.,s. 3

12V O demir, Endilas Masliamanlart lim ve Kiltir Tarihi, s. 4
2 A ge.,s. 56

' Ozdemir, Endilis Mistimanlar: Hlim ve Kattir Tarihi, s. 7
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namaza ek olarak Cuma ve bayram namaz kilinmasi i¢in hazirlanan biyik
camiler; bu kadar biiyiik olmayan belli bir mahalleye ait olan ve Cuma ve bayram
namaz kilinmayan camiler. Bilyiik camilerin yonetimi halifeye veya onun yetkili
kiddig1 sultana veya vezire yahut da kadiya aittir. Kugiik mescitler ise o civardaki
insanlar tarafindan yonetilic. Halifenin bunlara bakmasma ihtiyag yoktur. Bir
miiderris, imamlanmn devlet tarafindan tayin edildigi camilerde ders vermek
istedifi zaman izin almak zorundadir. Fakat ikinci derece bir mescitte ders
verecekse izin almasina gerek yoktur. Miderrisleri denetleyen tek kurum ise hisbe
teskilatidir. Bunlarin denetimleri de oldukga surhdir.'**

Bu ilmi-kiiltiirel ortamda ve egitim faaliyeti igerisinde hem &grenci hem
de dgretici olarak bulunan Ibn Haldun elbette egitim ve dgretim konusuna kayitsiz
kalmamistir. Oncelikle babasindan, sonra ilim halkalarma katildgi hocalarindan
ve 6mri boyunca yapti§1 seyahatlerle goristigl alimierden istifade ederek kendini
yetistiren ve ilimde derinlesen Ibn Haldun, kendi gafnda diinyanin degisik Islam
iilkelerindeki eitim-63retim faaliyetlerini dmeklerle ortaya koymus ve onlarda
gordigii eksikleri elestirmig, olumlu yonlerini takdir etmis, bu konudaki
gorislerini ve onerilerini ortaya koymustur,

Genel olarak ¢agindaki egitim-ogretim ozelliklerini ana hatlanyla ve
medeniyetin yitksek oldugu zamam esas alarak yer verdigimiz Ibn Haldun’un
kendi déneminin iginde bulundugu koti durumun egitim-Ggretime de yansidigmna
dair olan agiklamalan gostermektedir ki Endilis ve Batt Afrika da egitim-6gretim
faaliyeti neredeyse ortadan kalkmugtir,

Kayrevan Bati1 Afiika’mn, Kurtuba Endilis’in bagkentleri olup son
derece baymdir olan bu yerlerde ilimler ve sanat geligmis ve revagtadir. Buralarda
ilim, zanaat ve sanat ogretimi yitksek dereceye varmustir. Bu iki bagkent harap
olduktan sonra, Bati Afrika’da 6gretim biisbiitiin ortadan kalkmak derecesine
varmugtir. Fakat az bir istisna ile baz: alimler dgretimlerine devam etmislerdir. ibn
Haldun’a gore egitim-0gretimde gorilen bu gerilemenin nedeni, ortagagin
sonlarma dogru s6z konusu ¢evrede medeniyet ve bayindirlifin, devletin

kudretinin eksilmesi dolayistyla ilimler ve sanatlardaki gerilemelerdir.'® ibn

124 Ibn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 1, s. 559-560

'% bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c.II, s. 442-444
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Haldun, egitim-6gretim faaliyeti sekteye ugradiktan sonra, ilimlerde meleke sahibi
olmanin ¢ok zorlagtigini ifade eder. Ona goére bu durumda, ilimlerde meleke sahibi
olmak igin en kolay usul mizakere ve ilmi miinakasalardir. Fakat Bati Afrika’da
talebelerin ilmi miizakere yerine ezbercilige onem verdiklerini belirten Ibn
Haldun, bunlann uyguladiklann yontemin yanhs oldugunu ve bunlarin zaman
kaybindan bagka bir sey elde edemediklerini sdyler. Bunun géstergesi olarak Bati
Afrika’da, 6grencilerin tahsil siiresi 16 yd iken, Tunus’ta sadece 5 yildir der. Bati
Afrika’da tahsil siresinin bu denli uzamasmn nedeni Ggretim metodlarmn
bozukluBu ve 6gretim zorluundan kaynaklanmaktadir. '

Endiiliis’te ise Ogretim ve Ogremim bisbitin durmugtur; onlar, artik
ilimlere 6nem vermez olmuslardir. Endiiliis Miislimanlan artik ilim olarak sadece
Arap dili ve edebiyati Ogrenmektedirler. Akli ilimlerin iz ve belgeleri bile
kalmamugtir. Bunun nedeni ise Endiiliis topraklarimi az bir kismu hari¢ ¢ogunun
isgal edilmis olmasi, Miisliimanlarin orada ancak deniz kiyilarinda tutunabilmeleri
ve yalmz dncelikle gecimlerini teminle ugrasmalandir.

Dogu’ya gelince, orada 6gretim kesintisiz bir gekilde devam etmektedir.
Orada ilim revagta, ilim yurtlant bilginlerle dolup tagmaktadir. DoZuda eskiden
ilim merkezi olan Bagdat, Basra ve Kiife gibi sehirler birer harabeye doniligmiigse
de, bunlar yerine baska Gnemli ilim merkezleri olugmustur. Iim ve samat bu
sehirlerden Horasan’daki Acem Irak’ma, Dogu’daki Maveraiinnehir’e, sonradan
Kahire’ye intikal etmigtir. Ilim oralarda geligme halindedir ve Dogu ahalisi, genel

olarak 6gretim meslek ve sanatinda ilerlemistir.'?’
2. IBN HALDUN’A GORE EGITIM VE OGRETIM

a) Ibn Haldun’a gore ogrenme nasil olusur? Idrak cesitleri
nelerdir?
Ibn Haldun’un egitim Ofretim gorislerinin dayanag ve temeli nefs

(insan psikolojist) ve daha dzelde egitim psikolojisi ile ilgili diigiinceleridir.

126 A ge., s. 446-447

'?7 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. II, s. 447-449
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Ibn Haldun insamn ruh ve bedenden ibaret olan iki parcadan
olustugunu, ruh ve bedenin birbirine karsmug bir halde oldugunu belirtir.'*® Her
ikisinde de idrak vasitas: birdir, o da ruhani bir par¢adir. Bu idrak vasitast ruhani
olan seyleri zati ile aracisiz idrak ederken, cismani olanlarit beyin ve bes duyu
vasitasiyla anlar.'?

Insamn ruhsal parcast (varh@) nefs ismiyle ifade edilir. Nefs gozle
goriilmez ama bedendeki etkileri agiktir. Beden ve onun tiim pargalan nefsin ve
onun kuvvetlerinin aletleridir. Hayat bedendeki nefsin varlifina bagldir.
Dolaysiyla 6liim nefsin bedenden aynlmast sonucundan bagka bir sey degildir."®

Nefis aym anda idrakin, fikrin ve fiilin kaynagidir. Bu da onun birden
fazla gesitli kuvvetleri bulundugunu gosterir. Ibn Haldun bu kuvvetlerden her
birini teker teker ele alarak tammlar ve agiklar. "'

Idrak kuvvetleri en yiiksek bir kuvvete yani nefsi natika (akleden nefis)
ve miitefekkireye dogru bir tertip ve yitkselme halindedir. Idrak iki tirlidir;

1. Dis Idrak: Bes duyu ile —gbrme, igitme, koklama, tatma ve dokunma-
idrak

2. ¢ idrak: Beyin kuvvetleri araciligryla idraktir. Misterek his, Muhayyile,
Vahime, Hafiza ve Miitefekkire.

e Misterek His, dis duyulan igerir. Nefs onunla duyulur seyleri, gériinen,

igitilen, dokunulan vs. olarak, olduklarn gibi idrak eder, algilar.

e Muhayyile (hayal giici) ise duyulur bir nesneyi dis maddesinden
soyutlayarak oldugu gibi kendisinde canlandiran bir kuvvettir.

o Vahime, soyutlara iligkin anlamlar idrak eden bir kuvvettir.

e Hafiza ise ihtiya¢ duyulana kadar tiim idrakleri saklayan bir kuvvettir.

o Mitefekkire (fikir) ise s6z konusu duyumlar ve algilar (izerinde terkip ve
tahlil (analiz ve sentez) iglemi yapar. Malum idraklerden ornekler ¢ikarir.
Baoylece bunlarla tiimeller ve akledilenlere {makulata) ulagr.*

1% 1bn Haldun, Tasavvufun Mahiveti , (Sifau’s-sail li-Tezhibi’l-Mesail), haz. Siileyman Uludag,
Dergah yay., Ist. 1998, 2.bsk., s. 101-102

'?° jbn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, ¢ 11, s. 107

130 A.ge., clll s. 83

'*' Ibn Haldun, Mukaddime, gev. Uludag, c.I, s. 368-370

132 Sati el-Husri, /bn Haldun Uzerine Aragtirmalar, s. 278-280 ; Ibn Haldun, Mukaddime, gev.
Uludag, c. I, s. 368-370
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Ibn Haldun’a gore Allah, insam diger varliklardan fikir (diisiinebilme)
kabiliyetiyle ayirt etmig ve ustiin kilmistir. Ona gore insan fikrinin {i¢ mertebesi
vardir. Her mertebe, akhn 6zel bir tiirine igaret eder ;

1. Temyizi akil 2. Tecribi akil 3. Nazarf akil

1. Temyizi akil, iyiyi kotiiden, faydaliyr zararlidan ayirt etmeye esas tegkil
eder. Insan bununla faydasim saglar ve zararh geylerden kendisini korur.

2. Tecriibi akil, insanlann birbirleriyle olan iliskilerinde edindikleri
deneyimdir. Bununla insan, saghkl iletigim, sosyal paylagim ve dayamgma
icin nelerin yapilip nelerin yapilmamasi gerektiginin tespitini yapar.

3. Nazari akil, duyulann 6tesinde fiille ilgisi olmayan bir konuda kuvvetli bir
tahmin ya da dﬁsﬁnce olusturan fikirdir. Nazari, goriinen ve goriinmeyen
varliklart mahiyetlerine uygun sekilde tasavvur etmeyi glivence altina alir.
Bu akil ile sonunda ulagilmak istenen ama¢ varlig: cinsleri, ayrimlan,
sebepleri ve illetleriyle olduu gibi kavrayabilmektir. Boyle yapmakla
fikir, kendi gercegi hususunda kemale erer.">

Ibn Haldun insant hayvandan aywan ozellikleri iki temel faktére baglar;
Fikir ve el. Fikirle varliklar ve timeller algilamir, iizerinde analiz ve sentezler
yapilir. El ise fikrin hizmetinde is goriir. Ona gore, insamn fikir ve diigiincesi
ilimler ve sanatlann kaynag:™* iken sanatlar, fikrin hizmetinde olan elin
irinidiir, ™’

Ibn Haldun’un bir diger 6nemli tespiti de, fikrin neticesi olan ilimler ve
Ogrenmenin insan ve toplumlar igin dogal bir olay oldugudur. Cevresindeki
varliklan, insanlari, yasami ve yagama sartlanm digiinen insan, dogal olarak
bilmediklerini 6grenme ihtiyacindadir. Insan bilmediklerini ya kendi kendine
tecriibe ederek ya da kendinden énce o bilgiye sahip olan biyiikler veya bilginler
(alimlere) bagvurarak dgrenir. Insan 6grendigi bilgileri aralarinda baglanti kurarak
digtiniir ve bina aligma ile kendisinde bir diigiinme melekesi olugur.*

Dolayisiyla insamin sahip oldugu bilgi dogustan degildir, sonradan elde
edilir goriigiini kabul eden Ibn Haldun bunu soyle ifade eder; “Insan zat: itibariyle

133 {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Uludag, c. 11, s. 997-999
134 tbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Ugan, c. 1, s. 441

B35 Age.,c s 102

1% Age, c I s 442
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cdhil, kesb itibariyle alimdir.” Yani insan baglangicta higbir sey bilmez. Ofrenme
potansiyeliyle diinyaya gelen insan gevresindeki varhiklan fark edip iyiyle dogruyu
ayirt edebilme ¢afina gelince bir seyler ogrenmeye baslar. Insan zihni ve
diiginme, algilama gibi yetenekleri gelistikce insanmn bilgi birikimi artar ve
ogrendigi seyler karmagiklagir.'>’

b. Meleke Kavram

Ibn Haldun’un nefs teorisinin devamm niteliginde olan meleke kavram,
onun egitim-6gretim goriglerinin de temelini olugturan énemli bir gedir.

Arapga M-L-K (4l ) koékiinden gelip bir geye sahip olmak anlamna
gelen bu kelime Ibn Haldun’un tarifiyle; “Nefiste husiile gelen ve zihinde yerlesen
bir keyfiyet ve hdl olup, siireti zihinde tamamiyle yerlesinceye kadar, bir isi tekrar
islemek siretiyle o ise alismaktan ibarettir. "'

Bu tariften hareketle meleke, zihinde olusan ve tekrar yoluyla pekigtirilip
zihinde yerlesen bilginin sahibi olmak anlamina gelir denilebilir. Ibn Haldun’un
hakkinda bilgi verdigi meleke, nefsin tekrarlar ve ugraglarla kazandidy, hizhi ve
kolay bir sekilde fikri ve bedeni iglerin gergeklesmesini saglayan bir sifattir.
Insanin her yaptifn is ister zihinsel ister bedensel olsun insan nefsi iizerinde bir
etki brrakir. Fiil ve onun nefisteki etkisi tekrarlamnca bundan bir sifat dogar.
Koklesen bu sifat bir meleke olusturur.

Ibn Haldun melekelerin olugum sekillerini ve insamn akli ve ameli hayat:
tizerindeki etkisini inceler. Ahlaktan ilimlere, sanatlara ve ibadetlere varincaya

kadar c¢esitli alanlarda melekelerin nasil olugtugunu géyle ifade eder; “Sairlik

%7 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Uludag, c. T1, s. 1010-1011
Not : Stz konusu referansmn yapildigs boliim, Mukaddime’nin 6. bolimii ‘Ilimler ve Cesitleri, Ogretim
Usulleri’nin ilk alt1 alt bSlimiinde yer alir. Ancak terciimesi Musir ve Beyrut baskisina dayanan Ugan
tercimesinde bu béliunler yer almaz. Bulak baskisim da esas alan Paris baskisinda, Pirizide ve Cevdet
pasa ve Uludag tercimesinde bu bdlimler mevcuttur. Yararlandigimiz bu alt1 bdlimiin baghklan
sunlardur;

I Insan diisiincesi

II. Fiilden meydana gelen hadiseler alemi ancak fikirle tamamlamr.

II. Tecriibi aku ve meydana gelisinin keyfiyeti

IV. Insanlann bilgileri-meleklerin bilgileri

V. Peygamberlerin bilgileri

VL. Insan zan itibariyle cahil, kesb itibariyle alimdir.

138 Jbn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 11, s. 36
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melekesi siir, yazarlik melekesi uyakli ve diiz yaziar ezberlemekle; dlimlik
melekesi ilimler, idrakler, bahisler ve muhakemelerle hasir nesir olmakla; fakihlik
melekesi  fikihla ugrasmak, meselelerini mukayese etmek ve dallandirmak,
esaslardan ayrmtilar1 ¢ikarmakla; sifilik melekesi ibadetler, zikirlerle, tenha
yerlerde duyulari islevsiz hale getirmekle, imkdn olgiisiinde halktan ayrilp inziva
hayat: yasamakla meydana gelir. ">

Ibn Haldun meleke kavramna, iman meselesini agiklarken de yer verir.
Insamin kemale erme siirecinde temel etkenlerden biri olan, imanda miikemmellige
ulagmanin derecesi, nefiste melekeden ibaret olan bir hilin huslile gelmesidir.
Ibadet ve amellerle kalpte olusan itaat ve boyun egme melekesi ile iman
olgunlagir. Inang ve iman arasinda fark oldugunu belirten Ibn Haldun’a gore bu
durum bilgi ile hal arasindaki farka benzer. Yani bir isi sdylemekle o isi bilfiil
islemek arasindaki fark gibidir. Omegiin birgok insan yetim ve yoksullan
korumanmn, Allah’in évdigiu giizel iglerden ve dinin emirlerinden biri oldugunu
sdyler ve bilirler. Fakat bir yetim gordiiklerinde yardim etmek, sefkat géstermek
sOyle dursun oradan uzaklagyirlar. Bazilant da vardir ki hem bu giizel igin bir emir
oldugunu ve sonunda sevap kazanilacagiu bilir, hem de bunu yerine getirmek igin
gaba gosterirler. Bunlar bilir ve bildikleriyle davrams gelistirirler. Dolayistyla
iistin olan bilgi meleke ve ibadet yoluyla husile gelen amelf bilgidir.**® Boyle bir
bilgi sayesindedir ki iman bir meleke halinde kalplerde vyerlestikten sonra onun
diger melekeler gibi kalpten giderilmesi ve nefsin bu inanca muhalefeti zorlagir."*!

Ibn Haldun’a gore melekeler, nefsin sifat1 ve nefislerde saglam bir siirette
yerlesmis olan bir keyfiyettir. Zihin ve nefislerde yerlesmis olan bir melekeyi
diger herbangi bir meleke yerinden kopanp atamaz gériigiinden hareketle Ibn
Haldun, bir hiiner ve sanatta uzman olan kimsenin difer mesleklerde uzman
olmasimin ¢ok zor ve ¢ok nadir olarak goérildiigiinii belirtir. Terzi 6regini vererek,
terzilikte uzman olup bu sanatta meleke kazandiktan sonra o kimse ticaret veyahut
yapt iglerinde uzman olamaz der. Bir kimse tabii halinde; yani herhangi bir
meslege intisap etmemis ve 68renmemis iken, daha kolayca meleke kazanabilir. O

kimse buna musaittir, fakat diger bir meleke ile melekelenerek nefiste degisiklik

1 Ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Uludag, ¢ 1, s. 36
1% fon Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 11, s. 522-523
' Age, c Il s 525-26
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olustugu ve tabi halini kaybettigi taktirde, bu melekeden dogan renk ve halin tesiri
ile, bu yetenek azalir ve bundan dolay: nefsin diger bir meleke kazanmasi zayiflar.
Vakiaya isaret eden Ibn Haldun, melekeleri fikri sahada olan ilim mensuplannm
da ilimlerden biride uzmanlik derecesine vardiktan sonra ve o ilmi son derece iyi
bildikten sonra diger bir ilimde aym derecede meleke sahibi olduklar goriilmemis
gibidir der."*

Ibn Haldun’a gore, herhangi bir ilimde bilgin olmak, o ilmi biitin
dallanyla kavramak ve elde etmek, ancak o ilmi anlayabilmek igin gereken ilk
bilgileri, o ilmin kaide ve kanunlanimt ve o ilimde incelenmis meseleleri kapsaml
bir gekilde bilmekle mimkiindir. Herhangi bir ilimde bu hususlarda meleke
kazanmadik¢a o ilimle meggul olan kimse onu iyice kavramig ve bilmig sayilmaz.
Bu meleke, fehm (anlama) ve ezberlemeden farkli bunlarinda Gstiinde bir
yetenektir.

Melekeler, gerek 8z3 ve beden giciiyle ve gerek matematik gibi zihin
gicilyle elde edilmis olsun, cismanidir. Cismani olan geyler de bes duyu ile
algilanirlar. Dolayisiyla melekeler ancak 6gretim yoluyla elde edilirler.'*

Farkli ilimler ve sanatlarda -Ogretim yoluyla- meleke kazanmak insan
zekdsim ve yetene@ini gelistiit. Bu agidan Ibn Haldun, yaz, matematik ve
geometride bilgili ve maharet sahibi olmanin 6nemine igaret eder.

Yazi, insanlarin kalplerindeki mana ve mefhumlan uzaklara erigtirir, fikir
ve akillanun mahsulini ve ilimleri sayfalar tizerinde ebedi olarak ve nihayet
kagit iizerine yazarak manalarm tertip ve derecesini tespit eder.'*! Yaz akida
diginmek ve idrak melekesi olusturur, bu aklin idrak gficiinii artinr. Bu intikal
melekesi sayesinde zihin ilgilendigi her nesneyi daha iyi anlama yetenegi
kazandif igin bu melekeye sahip olanlar islerini akil ve zekd ile daha iyi idare
ederler. Aym gekilde matematik de akla intikal melekesi kazandirr ve akli inkigaf
ettirir, geligtirir."**

Ibn Haldun geometri boliminde : “Geometri bu ilmi bilenin_aklm

aydmlatir, dogru fikir sahibi olmasim saglar” tespitini yaparak bunu sdyle agiklar;

2 A ge., c I, s. 379-380

'} bn Haldun, Mukaddime, ev. Ugan, c. 11, s. 442-443
" Age., s 381

S Age., s. 438-440
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zira geometride kullamlan tim delillerin diuzeni agik, tertibi segiktir. Tertip ve
nizamin miikemmel olmasi sebebiyle hemen hemen geometrik kiyaslarda yanilma
olmaz. Onun igin geometride aligtirma yapanlarin diisiinceleri hatadan uzak kalir,
hendese (geometri) bilen bu yolla geligir.'*®

Insanlarin kendi aralanindaki muamelelerinde ihtiyag duyduklan bir ilim
olarak kurulan aritmetik ilmi, halk tarafindan ragbet gormiis ve beldelerde bunu
¢ocuklara ofretmek geleneklesmigtir. Bu ilmin uzmanlarna gore 6gretimde en iyi
ve faydah~usul cocuklan okutmaya aritmetik ilmiyle baglamaktir. Ciinkii bu ilmin
kaideleri belli, agik ve delilleri diizenli oldugu igin, genellikle akil ve fikri
keskinlestirir, dogruluga aligtiir. Bundan dolayr ; “Baglangicta nefsine hesap
(aritmetik) Ogreten genellikle dogruluk iizere olur. Hesaptaki saghkli esaslar ve
nefs muhasebesi (sorgulamast) bunu gerektirir. 147

Bu hususu sema yarduniyla 6zetleyecek olursak ;
Yazi grenmek — Intikal (delilden medlule ulagma) —Akh gelistirir.

melekesi olusturur.
Geometri 6grenmek — Diisiinmeye tertip ve diizen kazandinr — Akh
Diigiinceleri hatadan wzaklastirir. aydmlatir,

Matematik 6grenmek — Akl ve fikri keskinlegtirir — Nefsini sorgulama ve

Dogruluga aligtirir, iyi ahlakli olmayi saglar

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki Ibn Haldun, bu hususta 6zel bir
deyim kullanmasa da ilmi terbiyenin etkisine inanmaktadw. Bu sebeple onun
goriigleri gogunlukla Ogretimle ilgili olmakla beraber egitimle ilgili goriigleri de
icermektedir denilebilir. Ogretim iizerine konusan Ibn Haldun’un ifadelerinden
anliyoruz ki, o, &grenmeyle ilgili olarak 6grencinin zihninde meydana gelen,
bugiinkii ilim diliyle sOylenecek olursa ‘Transfer’(intikal)’i dikkate almakta ve
sunu soylemek istemektedir; Ofrenimin etkisi diigiinceyle smmrh degildir; bunun
Otesinde ahlaki da etkilemektedir. Bagka bir ifade ile transfer, aym anda hem fikir
hem de ahlak olarak gerq:eklesrnektedir.”8

16 A ge.,s. 585
T Age., s 577-578
' Sati el-Husrd, /bn Haldun Uzerine Aragtirmalar, s. 304
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Ayrica Ibn Haldun’a gore, akil ve zeka -ilimleri ve sanatlart kavrayigi-
bakimindan insanlar arasindaki kigiik bireysel farkhliklar istisna edilirse dogustan
gelen bir farklilk yoktur. Goérinirde bu konularda gozlemlenen farklilikiar,
insanlarin bulunduklar ¢evrenin medeniyet durumuyla dogru orantilidir. Yani
insanlarin yagadiklari, egitim go6rdikleri ortam ne kadar gelismis ve bayindir
olursa, onlanin akillarm kullanmalan ve ilmi ¢aligmalan o denli geligmis olur.
Bagka bir ifade ile insanlar arasindaki ayribk onlarmn tabiatina degil, 6gretimle
geligtirdikleri gesiti melekelerin  kazamlmasina baghdir. Tezcan’a goére Ibn
Haldun egitimde ¢evresel etkilerin Onemini tespit ederken zamamnin baz
goriiglerine de karyt ¢ikmug ve onlann yanhglarim belirtmigtir.'* Bu hususu
Dogulu ve Batili toplumlar ile bedevi ve hadari toplumlar 6rnek vererek agiklar ;

“Dogu ahalisi, genel olarak, ogretim meslek ve zanaatinda ilerlemigtir
ki, ilim tahsili igin oralara giden Batililar, Dogulularm yaratilis ve tabiatlar: ile
digerlerine nispetle daha yiiksek zekd ve istidat sahibi olduklar: hayaline bile
kapilwrlar ve Dogulularin nefsi natikalarmi Batililarin nefsi natikalarina nispetle
yaratisian  mitkemmel diye sanwlar. Onlarin vasiyf ve hususiyetlerinin
Batddarinkinden daha yiiksek olduguna inanwlar ve bunu miidafoa ederler.
Batililarm bu vehme kapimalart Dogulularin ilim ve sanayideki maharet ve
uzmanliklarim  gormelerinden ileri gelmektedir. Halbuki Batiiarm bu fikri
tamamen yanligtir... Dogu ahalisi ile Batilllar arasinda zekd, ilim ve sanat
kavrayisi bakmmmdan olan fark, medeniyet ve kiiltiiriin Dogulularm akillarm
aydmlatmast ve gelistirmesi nispetinde nefsi natikalarmm zekd nurlaryla
nurlanmg olmasmdan ileri gelmigtir.

Sehirli ile gogebe arasindaki zekd farkim miigahede edersen séziimiiziin
dogruluguna inanwrsin. Sehirli zekd ile aydinlanmigtir, gogebe zekd ve kavrayisi
bakunindan ondan diin derecededir. Gogebe, sehirlinin bu zekd ve kavrayisint
gordiigi zaman, bunu sehirlinin yaratilismdan gelen bir hususiyet sayar ve
kendini akil, insamltk ve yaratilis itibariyle sehirliden diin derecede goriir.
Halbuki gogebenin bu anlayisi gercekten uzaktir... umumi olarak sehirlilerin

gogebelere nispetle anlayisl ve kavrayislhh olmalarr ogretim, hiiner ve sanatin

19 Mahmut Tezcan, “Ibn Haldun’un Egitime iligkin Goriigleri”, 4. U.E.B.F. Dergisi, c. 14 say1 4, Ank.
1981, s. 206
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onlarin  akil ve fikirlerini aydinlatmig ve gelistirmis olmasmdan ileri
gelmektedir. "’

c. Egitim ve Ogretim Kavramlan

Ibn Haldun egitim 6fretimi tarif etmek icin ugragsmaz. O bu konuda adeta
tarife ihtiya¢ gostermeyen malum hususlar tizerinde konugur gibi konusmaktadir.
Cogu zaman sadece ogretim hakkinda konugarak, sanatlarin Gfretimini veya
ilimlerin ogretimini veya dilin Ogretimini anlatir ve egitim konusunu anlatmaz.
Bununla beraber adint koymasa da bazen egitim (terbiye) konusuna degindigi de
olur.™!

Omegin ilim tahsil etmek igin yolculuk yapmamn lizumundan soz
ederken sunlan séyler; insanlar bilgileri, ahlaki, edindikleri erdemleri ve kabul
ettikleri usulleri bazen 6grenim ve ders dinleme geklinde bazen de dogrudan
(ta’lim ve takrir ile) telkin tarzinda ve 6gretmeni taklit yoluyla 6grenirler. Bagka
bir ifadeyle insan bilgiyi 6gretim ders dinleme tarzinda yani dusiince yoluyla,
bazen de taklit ve dogrudan telkin tarzinda uygulama yoluyla ahr.'** Buradan
hareketle Ibn Haldun efitim ve ogretim konusuna ¢ok daha kapsamh olarak
bakmaktadir denilebilir. Bu bakig agisi ilimleri ve erdemleri kapsadifi gibi,

150 {bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c.Il, s. 448-451

“Medeni kavimlerin gecinme, vasawvis, ev tertip ve idareleri, din ve dinya iglerinde ve diger
hal ve ddetlerinde rivayet etmekte olduklart bir takim kaide ve usuller vardir. Medeni kavimler her is
ve muamelelerinde bu kaidelere gore hareket ederler. Bunlar bu kaideler diginda ig gormezler. Medent
bu kaide ve muageret edepleri alalardan gelme ve sirastyla dgrenilen kaideler olup, sanayi
kabilindendir. Bitin sanayiin fikir ve zihinleri gelistirmeye ve keskinlegtirmeye hizmette oldugu
bellidir. Her zanaal nefsi natikada bir iz ve eser birakir. Bu eserler yeni bir diiginiis yaratir ve zekdy
kuvvetlendirdigi igin yeni bir hiner ve sanatin 6grenilmesini kolaylagtirir. Geligmiy olan aklin ilim ve
marifetleri gabuk kavrama kabiliyeti artar. Iyiltigimize gore Misir ahalisi, kiltir alaminda
yetisilemeyecek dereceye yikselmistir, onlar eseklerle, diger bazi hayvanlara bazi hareketler
yaplirmak ve kuglara bazi sozler syletmek gibi, hayvanlar igin olagamistii sqyilan igler
agretmiglerdir ki, gorialmemis hallerden oldugu igin taactp edilir ve garip sayilir. Bati ahalisine
gelince kuglara ve hayvanlara bunlar: ogretmek ve by islere melekelendirmek soyle dursun, bunlan
anlatmaktan bile acizdirler. Bundan anlagiidigina gore ilim ve sanayide ve diger adi iglerde dogru
meleke sahibi olmak, insan aklimn kavrayis kuvvelini ve zekasim artirr, melekelerin gogalmasiyla
Sikir aydinlamir” A.ge., c I, s. 450

“ Dogu haiki ogretim, egitim, hiiner, ve sanaita Bati Afrika ahalisine nispetle ¢ok ilerlemis ve
Bat: Afrika ahalisi gbgebe kaltiri tesirinde kalmistir. Dogudakilerin fikir ve akillari, gbcebe tesirinde
kalan Batt Afrike ahalisine nozaran daha ziyade gelismistir. Bunda gaoflet edenler ilk hilkiimde Dogu
halkunn insanhik hususiyetlerine nazaran Bati hallamin daha yiksek bir derecede ve bu meziyetin
Dogu ahalisine mahsus oldugu vehmine kapiirlar. Bu digianis gergekten uzaktir”

A.ge,cll s 452

'5U Sati el-Husi, J/bn Haldun Uzerine Arastirmalar, s. 301
'52 {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Uludag, c. IL, s. 1302-1303; bkz. Mukaddime, gev. Ugan, c.I1, s.
162-163
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dgretim, telkin, uygulama ve aligtrma gibi bunlan edinme yollarmu da
igermektedir.

Ibn Haldun egitim ve dgretim faaliyetlerini kendi tabiriyle ilmi ve talimi,
bir hocanin aligilmig ve geleneklesmis metodlarla medresede talebesine ders
vermesi ve bu esnada riayet edilen addp ve erkdndan ibaret gérmez. Ona gore
talim ve terbiye (68retim ve egitim) dar manadaki ders verme ve ders alma adab
ve erkdnindan ¢ok daha kapsamli olan bir seydir; ustann girafini, anne babanin
evladiny, idare edenlerin halki efitmelerini igine alan genig bir efitim ve §Fretim
anlayigidir. Hatta ulemanin, hukemamn ve hikiimdarlarin egitimi dahi bu egitim
icerisinde yerini bulur.

Ibn Haldun egitim-6gretim meselesini kendi umran anlayisi iginde
bedavetle baglayip hadarete dogru uzanan bir gelisme hatti ve ilerleme sireci
iginde g6rmig, boyle bir tekdmiil seyri icinde iptidai egitim sekillerinden
baglayarak gelismis egitim sekillerine kadar uzanan bitiin egitim faaliyetlerini
incelemigtir. Onun en 6nemli 6zellifi efitimi bir sosyal hadise olarak gérmesidir.
Toplum hayatinda var olan ve ona hakim olan genel ve temel toplumsal kanunlar,
egitim ve ¢gretim i¢in de gegerlidir. Ona gore degisme ve gelisme seyri takip eden
egitim-ogretim faaliyetleri lizerinde en basta iktisadi ve ekonomik; dini ve kavmi
unsurlar etkili olmaktadir, Bu agidan egitim ve s6z konusu bu alanlar arasindaki
iligkiyi ortaya koymak onemlidir.

c.1. Egitimin Toplumsal Boyutu

Ibn Haldun oOgretimi sosyal bir hadise olarak gorerek Ogretimin
kaynagini sosyal hayatin igerisinde aramakta ve bulup g¢ikarmaktadu. Ona gore
Ogretim, ictimal hayatin beraberinde getirdigi bir zorunluluktur. Nasil insan fitrl
Ozelligi geregi toplumsal olarak yagtyorsa, aym zamanda bir seyler dgreniyor ve
Ogretiyordur. Sahip oldugu merak duygusuyla cevresini, kendisini ve yasamu
sorgulayan insan, bilmediklerini kendisinden Once yasamug insanlara, biyiiklere ya
da alimlere (bilginlere) sorarak Ofrenecektir. Bagka ifadeyle yetiymis nesil,

153

sonradan gelen nesli bilgilendirecektir.>> Ibn Haldun 6gretim faaliyetini sosyal

bakis agistyla inceleyerek, ¢agini agan bir gériig ortaya koymugtur.

153 {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Ugan, c. 11, s. 441-442
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ibn Haldun, egitim 6gretimle toplumun orf ve adetleri arasindaki yakimn
baga dikkatimizi ¢ekiyor. Ona gore ferdin rubi geligmesi egitim, &gretim ve
adetlere baghdir. Egitim ve &gretimin gocukta meydana getirdidi etkilere, 6rf ve
adetin de katilmasiyla, onun ruhi ve terbiyevi formasyonu meydana gelir. Bagka
bir ifadeyle ¢ogunun sahsiyetine veraset degil, eitim ve toplumun adetleri yon
verir.”™*

Ibn Haldun’un gocugun kisiligine kahtimin degil, eitimin, toplumun
gelenekleri ve gevrenin yon verecegini belirtmesi bagka bir agidan toplumsal yapi
farkliiklarin  temelinde egitim-68retim  68esinin  oldugunu séylemesi dikkate
ahndifinda, onun egitim biliminde daha o6zelde egitim sosyolojisinde ileri
siiriilen kuramlan 6nceledigi séylenebilir.'>

Ibn Haldun bu konuyu Bedevi ve Hadari toplumlardaki insanlanin sahip
olduklan karakter farkliiklanina igaret ederek agiklar. Ona goére gocebeler sehir
ahalisine nispetle hayr ve iyilifi kabule daha yakindir. Bunun sebebi sudur:
“Nefis ilk yaratiligiaki hulk ve tabiati iizere bulundugu ¢aginda kargilasuig: seyleri
kabule hazir bir halde bulunur. Iyilik olsun kétilik olsun onun rubuna akseder.
Tanrt elgisi “Her ¢ocuk (labii olan Islam dinini kabulii icap ettiren) bir yaratiligia
dogar (fitrat iizere). Sonra anne babas: onlar1 ya Yahudi veyahut Hristiyan veya
Mecusi yaparlar” der. Cocuk iyi ve kotii seylerden hangisiyle daha énce
karsilagirsa, onu kabul eder ve obiiriinden uzaklagir, uzaklastigs bu isi kabul etmek
nefse agr gelir.”° "

Jon Haldun’a gore hadarilerden gok bedeviler (gogebeler), kirlarda,
yaylalarda, arazide ve koylerde yagayan insanlar hayra, fazilete, iyilie ve giizel
ablaka daha yakindirlar. Bunun sebebi sehirli olmayanlann ihtiyaglaninin az olugu,
buna kargihk sehirlilerin fazla ihtiyag iginde bulunmalandir. Thtiyaglanm c¢ok
olmas: arzularn fazla olmas: ihtirasin, ihtiras ise her tiirlii kotilik ve haksizligin
¢tkmasina neden olmaktadir. Bedevilerdeki ihtiras ancak ihtiyaglarini karsilayacak

kadardir ve ihtiyaglan da zaten azdir.

13 {brahim Agah Cubukgu, “Ibn Haldun’a Gére Egitim”, Egitim Hareketleri, say1 82, c. 7, Ekim 1961,
s. 24; IbnHaldun., Mukaddime, gev. Ugan, c. II, s.441-442

'5> Buket Yurtgul, 7bn Haldun un Egitim Sosyolojisi, Basilmamyg Yiiksek Lisans Tezi, C.U.SBE.,
Sivas 1999, s. 96

1% {bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. I, s. 309-310
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Yaratihgt itibariyle temiz olan akil ve ruh, g¢evrenin etkisiyle
kirlenmektedir. Sehirde diinyaya gelen bir insanla kirda ve arazide dogan bir insan
esas yaratiliy ve Oz itibariyle aym derecede temiz olsalar bile, hayra ve fazilete
olan uzaklik dereceleri fazilete esit degildir. Kuda ve arazide dogup orada
yagayanlar tabiata yakindir. Tabiattaki sadelik, basitlik, temizlik ve sikiinet
onlann ruhlanna akseder. Bu durum ruhlanint besler, gelistirir, en azindan oldugu
gibi muhafaza ederek bozulmalarina engel olur. Sehirde yasayanlarin cevresi ise
dogal seylerden ¢ok yapay seylerle doludur. Bu yapayhk insan ruhuna ve zihnine
yanstr. Onun igin bedevilere gore hadariler daha fazla sun’idir. Bedevilerin daha
saf ve samimi olmalarina kargihik hadarilerin daha mural (ikiylzlii) daha kurnaz
olmalarinin sebebi s6z konusu tabilik ve sun’iliktir. Tabiat, hissi geligtirirken sun’i
hayat akil ve zekdy: gelistirir. Bir bagka agidan da gogebeler sehirlilere nisbetle
daha cesurdurlar. Bunun sebebi ise ; “Sehirlilerin rahat doseklerine yan gelmis,
nimetler ve bolluklar i¢ine dalmis mal ve canlarint korumay: kendilerini idare ve
memlekete hiikmetmekte olan vali ve hakimlerle bekgilere birakmig olmalar: ve
kendilerini her tarafian ¢eviren kale duvarlar: igine siginarak nefislerini giiven
iginde saymis olmalaridir. Bu suretle kendileri aileleri ve mallar: giiven iginde
bulundugu igin, saldirma korkusu onlar1 heyecana getirmiyor ve avlari iirkerek
kagmiyor, yani tamamiyla giiven icinde yasamaktadmlar. Gégebelere gelince
onlar topluluklardan ayrilarak tenha mahallelere ¢ekilip kendi baslarmna ¢ollerde
uzakta yasadiklart ve sigmacak surlari ve kaleleri bulunmadig1 icin kendilerini,
aile ve mallarm korumaya mecburdurlar, onlar saldiranlara karsi korunma
hususunda kendilerinden bagka kimseye giivenmezler. Bunun icin gogebeler daima
silah tagirlar ve yolda giderken etraflarina bakmarak yollarma devam ederler.”™’ |

Buna mukabil hadarilerin bedevilere nazaran daha anlayigh ve kavrayigh
oldugunu belirten Ibn Haldun, buna hadarilerin igindeki bulunduklari ortamm
gelismigligi ve aldiklant egitimin neden olduguna isaret etmektedir. Tezcan Ibn
Haldun’un soylediklerinden hareketle; kigilere verilen mesleki ve entelektiiel
egitimin onlarda tutum degigiklidine yol a¢tigim, genel olarak kentlilerin
gocebelere oranla anlayigh ve kavrayight olmalarimt d8retim, hiiner ve sanatlarin

¢ YORSEROCRETI KURULY
BOXDMANTASYON MERIILL

157 {bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, ¢.1, s. 314-315 ; Mukaddime, ¢ev.Uludag, c. I, s. 424-425
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akil  fikirlerini aydinlatmis ve  gelistirmis  olmasindan ileri  geldigini
soylemektedir."*®

Dolayistyla diyebiliriz ki her ¢ocuk iginde bulundugu ortamuin ve
sartlarin gerektirdigi sekilde egitim ve Ogretim gormekte, iginde bulundugu
toplulugun kurallanna ayak uydurmaktadir. Omegin bedeviler ¢ocuklanma
oncelikle kendini savunma ve salduma yollariyla, hayvancih@ 6retirken,
hadariler gocuklarina matematik, okuma ve yazma ogretmektedirler. Elbette bu
¢ocuklar birbirinden fakh karakterde ve bilgi birikiminde olacaktir. Dogustan var
olan akil, zek4, karakter, ahlaki tutum gibi potansiyel ozellikler farkh sekillerde
islenmekte ve Ozelde insanlar genelde topluluklar arasindaki farkliliklar bu sekilde
ortaya ¢ikmaktadir.

S6z konusu diigiincelerden agikdr bir sekilde ortaya gikmaktadir ki, Tbn
Haldun 6gretime sosyal etki agisindan bakmakta ve bugiin bizim kullandigimiz
ifade ile 6gretimin sosyal bir iglev oldugunu tespit etmektedir. 4

Diigliniirlerin, egitim ve 6fretimi bazen amacma, bazen de araglarma
gore tammladiklan bilinmektedir. Fakat bunlar sonugta bunun sosyal bir iglev
oldugu distincesine ulasmsglar ve bunu sosyal hayatla iligkisi itibariyle
tanimlamaya baglamuglardir. Hatta iinlii sosyoloji bilgini Emile Durkheim 20. asrin
baglarinda egitimi bir sosyal kurum olarak kabul eder. Ona gore egitim toplumun
bir fonksiyonudur. Cesitli toplum tiplerine gére degisen egitim, yetiskin nesillerin
geng nesillere etkisi, gocuklart belli bir diizeyde ve toplumun istedigi sekilde
bedensel, ahlaki ve zihnf diizeye ¢ikarmaktir.'>®

Ibn Haldun’un XIV. asnin son geyreginde bu konuda soyledikleri bu
bakimdan &zel bir 6nem tagimaktadir. Ciinkii gayet agik bir sekilde goriilmektedir
ki o bu probleme; “sosyal bir diigiiniir” olarak bakmakta, yetismekte olan bir
kusagin kendinden evvel ki kusagin bilgi ve becerilerini edinmeye (ulum-maarif)
heves ettigini gormekte, bunu dikkate alarak 6gretimin kaynagimin séz konusu
sosyal olgu oldugunu ifade etmektedir.

Ibn Haldun’a gore, oOfretim hiiner ve sanat ciimlesindendir ve bir

meslektir. Ilimler ve sanatlar ancak sehirlerde gelisir ve sehir niifusunun azhig

138 Tezcan, “Ibn Haldun’un Egitim Gériisleri”, s. 206-207

1% Mustafa Ergiin, Egitim Sosyolojisine Girig, Ocak yay., tarihsiz, 4. bsk., s. 5
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veya ¢oklugu, baymdirhg, yerlesik ve toplumsal hayatin itiyat ve icaplarimn
toplum arasinda yayilmas: oramnda gelisir ve ¢esitleri o nispette iyilesir. Ciinki
medeni ve toplumsal hayatin itiyat ve icaplan, geginme igin gereken nesnelerden
olmayip, ek ve zait seylerdendir. Toplum fertlerinin emek ve ¢alimalari,
gecinmeleri igin gereken miktardan fazla kazang temin ederse, o toplumun 4zalan
geginmelerinden artan zaman ve emeklerini insana mahsus olan ilim, fen ve sanat
ogrenmeye sarf ederler.'® Ilim, sanatlar arasindadir ve koylerde medeniyetin
gelismemis oldugu sehirlerde sanat mevcut olmadigi igin bu kdy ve sehirlerin
ahalisi 6grenmek istedikleri ilim ve sanati kendi koy ve sehirlerinde d8renemezler
ve bundan dolay: sanayii ilerlemig olan gehirlerden birine gidip 6grenmek zorunda
kalirlar.'!

Aynica Ibn Haldun bahsettigi bu hususu oémeklendirmek icin, Bagdat,
Kurtuba, Kayrevan, Basra ve Kife sehirlerinden s6z ederek, umranca gerileyen ve
harap olmaya yiiz tutan sehirlerde bilim ve sanatta ve bunlann gretimlerinde
gerileme goriiliir der; Islamiyet’in ilk ¢agda nifuslan gogaldiginda ve medeni
seviyeleri yukseldiginde bu sehirlerde ilim ve fenler son derece geligmigti.
Ogretim usul ve terimleri vaz’ edilmigti. Fakat baymdirh@ azalarak ekonomik
durumlart altiist olduktan sonra nifuzlan azaldi. Bunun bir sonucu olarak,
gelismis olan medeniyet dahi bitiin dal ve ilgili olan nesneleriyle birlikte oradan
kayboldu; bu sehirlerde, ilim ve 6gretim sona erdi. Ilimler ve fenler bu schirlerden
baskasina intikal etti; bilginler ve uzmanlar oradan gekip gittiler. Cagimizda ilim

ve Ogretim merkezi olarak yalmz Kahire sehri kalmugtir. Kahire’nin ilim merkezi

'% Not : Tbn Haldun kitabunn telif sirasinda ilimler bahsini sona almistir. Bunun nedeni, ilmi bir
olgunluk ve kemal vasfi olarak goriip, gecim ve diger ihtiyaglarin bundan 6nce geldigini kabulden
ileri gelmektedir. Siileyman Uludag konulann tasnifinde. Ton Haldun’un Islam hulnkunda kullamlan
¢ terimi, Mukaddimede sik sik knllandigim syleyerek (zaruriyyat ve tabiiyyat, haciyat, tahsinat,
kemaliyat)fikih usuliindeki ihtiyaclarin tasnifini gosteren ii¢ terimin esas alindigim belirtmigtir,

“1. Zaruriyyat ve tabiiyyat : Yeme, icme, uyuma vb. bunlar bulunmazsa ictimai ve ferdi hayatin
mevcudiyeti ve bekas1 diginilemez.

2. Haciyat : Mevcu t olmasi halinde geniglik ve rahathik, mevcut olmamasi halinde zorluk ve sikinti
sebebi olan ihtiyaglardir. llimler, sanatlar vb.

3. Tahsinat ve kemaliyat : Refah ve konfor nevinden ihtiyaglar : liks ve fantezi vb. Ibn Haldun'a
gore medeniyetler zaruri ihtivaglardan hacivata, haciyattan da kemalivata dogru ilerleme ve gecme
istikametinde bir seyir takip eder. Sadece tabii ve zaruri ihtivaglarint karsilayan bir cemiyette ne ilim
olur ne sanat. llimler ve sanatlar son iki merhale iginde geligme imkémmi bulurlar.

Ibn Haldun, Mukaddime, gev. Uludag, c. I, s. 267, 22. Dipnot

'S" fbn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. I1, s. 452-453
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olmast Misir’in binlerce yildan beri medeniyetlerin merkezi olmasindan ve
medeniyetin bu ilkede muhkem olarak yerlesmesinden ileri gelir. Bundan dolayr
Misir’da hiiner, sanat ve ilim gelismis ve gesitleri gogalmug, 6gretim usili tekamiil
etmigtir.'%

Kahire’nin ilim ve sanat merkezi olarak kalmasinda iki yiizyiddan beri,
Selahattin Bin Eyyiibi ve ondan sonraki hikiimdarlanin Turk devleti kurmug
olmalarim bir neden olarak gosteren Ibn Haldun Tirklerin iyi 6zelliklerini 6ver:
Tirkler hayir ve hayrati seven, i3 ve maksatlarinda ecir ve sevap arayan
insanlardir, Bundan dolayt Misir’da vakiflar gogalmustir, bu vakiflanin geliri biyik
Olgidedir ve faydalart biiyiktiir. Aylik ve tahsisatlani ¢ok oldugu i¢in talebe ve
ogretmenler ¢oktur. Aym sebepten dolayi, ilim &grenmek uzere, Irak ve Bati
Afrika’dan Misir’a talebe gelmektedir. Vakiflar ¢ok oldugu igin Misir’da ilim ve
fenler gelismekte ilmin gesmeleri kaynayip tasmaktadir.'*

Sehir ve bolgelerde hiiner ve sanayiin yerlesme ve geligmesinin, yerlegik
hayatin ilerlemesi ve medeniyetin uzun sire kaim olmasina bagl olduguyla ilgili
bir baglik agan Ibn Haldun bunun sebebini o boliimde uzun uzadiya agiklar. Kisaca
belirtecek olursak; hiner ve sanatlar (gesitli meslek ve zanaatlar) toplumsa}
hayatin gerekleridir bunlar ancak tekrar tekrar yapilarak ve zamanla dogal halini
alir, asirlar iginde koklegir. Nasid muhkem bir surette boyanmug maddelerin
tizerinden, boyandiktan sonra bu boyayr gidermek zorsa, eski medeniyetlerin
koklesmis Ozelliklerini yok etmek de Oyle zordur. Bir gehir ve yurt
medenilestikten ve bayindir olduktan sonra eski medeniyet ve kiiltirini
kaybetmeye yiiz tuttugu zaman dahi bu eski gehirde, yeni bagtan medenilesmisg
sanat ve kiiltiir eserleri ilerlemis gehirlerde mevcut olmayan medeniyet ve sanat
eserleri vardir. Cagimizda Endiiliis (Ispanya) bunun &rnegini tegkil eder. Eski
bayindirh@  kaybolmus, medeniyeti algalmug ve birgok bakimdan, deniz
kiyillanindaki sehir ve bélgelere nispette asagi bir dereceye inmis oldugu halde,
Endulasliler, medeni hayatla ilgili hiiner ve sanayide diger biitiin sehir ve
bolgelerin ahalisine nispetle ¢ok ileridedir. Bunun sebebi, Endiiliis’te medeniyetin

eskiligi ve asirlar zarfinda yerlesmig olmasidir. 164

12 Age., cev. Ugan, c. II s. 453
‘o Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, I, 5.454
'"*ibn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c.II, s. 371-373




54

Ibn Haldun ilimler ve ogretimi, hiiner ve sanatlar arasinda goriir. Hiiner
ve sanatlann kurumsallagmast ve koklesmesini agiklarken bir agidan da o
bolgedeki ilmi ¢aligmalarin, egitim ve &gretimin gelismesi ve kurumsallasmasina
da isaret etmektedir. CiinkG onun agikladifi gibi ilmi caligmalar, bilimler ve
egitim-68retim kurumlart zamanla gelisir ve gelenekselleserek kokla bir hale
gelirler.

Ibn Haldun Mukaddime’de bu konunun ardindan “Hiiner ve sanatlar
ancak talip ve arastiranlarin ¢ok olmasiyla ¢cogalr ve giizellesir” bagliim tagtyan
bir bolim agmugtir. Burada ise efer bir sanat aranir ve reva¢ bulursa, bu sanat,
pazarda miigterisi bulunan ve satilmak {izere pazara gétiriilen mal gibidir der. Bu
yizden o gehir halki bu sanati 63renmeye calisir ve gegimini bundan saglar. Eger o
sanat aranmaz ve revag gormezse, 6grenen olmayinca yok olup gitmeye mahkum
olur. Ibn Haldun tam burada devietin islevi, etkinlii ve 6nemine deginir. Ona
gore sanatlarin gelismesi ve nitelikli hale gelmesi igin devletin bunu arzu etmesi
gerekir. Cunkii devlet biiyiik bir pazardir ve devletin arzu ettifi bir hiiner ve
sanatin talibi bulunur. Dolayisiyla devletin desteklemedigi is (meslek), sanat revag
gormez ve kolayhkla gelisemez. '

Bu konuyu Ibn Haldun’un egitim goriiii agisindan degerlendirirsek; Ibn
Haldun’un bir meslek olarak gordigii Ogretim isinin de devletin destegiyle
geligebilecegi ve halkin buna talebinin artabilecegi sonucu g¢ikanlabilir. Devletin
destekledigi bir egitim faaliyeti kurumsallasabilir ve ancak béylelikle
yaygmlagabilir ve halkin gogunluguna ulagabilir. Yukanda belirttigimiz gibi, Tbn
Haldun’un, Tirk devletlerinin egitim-6gretim faaliyetine gosterdikleri 6neme kargt
gviicii ve takdir eden tutumu goz 6niine alinirsa efitim-ogretim agisindan devletin

yiklendigi iglevin biyik ve onemli olduunu kabul ettifi rahathkla anlagilabilir.

c.2. Toplumsal Degisme ve Egitim Iligkisi

Insanoglu varolugundan bu yana daima bir degisim siirecinin icerisinde
yer almugtir. Higbir toplumun durgun, hareketsiz oldugu soylenemez ve toplumlar
sosyal hayatin her alaninda siirekli bir gelisme ve degisme halindedir. Ancak bu

degisme her alanda ve her zaman agik ve kesin olmadif gibi, hiz bakimindan da

165 {bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c.I], 5.375-376
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her devirde aym degildir. Deéisim, toplumsal hayatin her alaninda, aile diizeninde,
devlet sistemlerinde, ekonomik hayatta, dilde, dinde vb. her an i¢in olmaktadir.
Fakat degisimin Mizi gegmiste daha yavag iken gectifimiz ve iginde
bulundugumuz yiizyillda teknolojinin hizla geligmesi degisimin de hizit oldukga
artirmigtir.

Degismenin belli bir yéni yoktur. Yam toplumsal degisme, ilerleme
kadar gerileme olarak da gerceklesebilir. Degigsme, belli bir durum esas alinmak
suretiyle bu durumdan vaki olacak farklilagma bigiminde anlagilmahdir,
Toplumsal degisme  kavramu ise g¢esitli sosyologlarca farkli bigimlerde
tanimlanmigtir. Fakat ortak bir tanim vermek gerekirse “Toplumsal yapmnm ve onu
olusturan toplumsal iliskiler agmm ve bu iligkileri belirleyen toplumsal
kurumlarm degismesidir” diyebiliriz."*®

Toplumsal degismenin olugmasindaki etkenler; yaratict ve bagarnli
liderlerin kitleleri yonlendirmesi ve devrimlerle olabilecegi gibi toplumlann
kitleler halinde gog etmeleri veya topluca din degistirmeleri vb. de olabilir.'¢’

Insanlarin toplumsal degigmelerinin ana g¢izgisinin genellikle bir gelisme
oldugu kabul edilmektedir. Teknolojik ilerleme modernlegsme ile hayatin
kolaylagmas: bir gelisme sayilabilirken, dinya genelinde aile kurumunun
tstlendigi fonksiyonun ayni derecede gelistifi soylenemez. Dolayistyla deZisimler
gelisme ve gerilemeyi bir arada barindirabilir.

Toplumsal degismenin nasl oldugu, nereye dogru gittigi konusunda
degisik teoriler vardir;

Evrimsel teorilere gore toplumsal degigsme ilkellikten, vahgilikten
medenilife dogru diiz bir ¢izgi {izerinde gelismekte ve devam etmektedir. Mesela,
A. Comte’un teolojik, metafizik ve pozitif agamalan, zihniyet agisindan insan
toplumlarmin nasil geligtiini ifade etmeye ¢alismaktador. L. H. Morgan
toplumlart vahgi, barbar ve uygar olarak smiflamasi ve her toplumla birlikte
insanligin da genel olarak bu safthalardan gectigini ileri siirmesi gene diz gizgide

evrensel bir teoridir.'®®

166 Mahmut Tezcan, Egitim Sosyolojisi-Kuram ve Sorunlar, Cag matbaasi, Ank. 1984, s. 163
'67 Mustafa Ergiin, Egitim Sosyolojisine Girig, s. 237-238
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Ibn Haldun’a gore degisim yiice tanrinm kullart ve mahluklan ve biitiin
varliklar igin vaz’etmis oldugu bir kanundur. Ona gore, tarih¢ileri yaniltan etken,
zamanin gegmesiyle milletler ve devletlerin hal ve durumlarinin degismekte
oldugu gergegini gbz ardi etmeleridir. Degigimler ¢ok uzun asirlarda olugur ve
bunu ¢ok az insan fark edebilir. Diinyanin ve milletlerin durumlannin, adetler ve
manglarin  belli bir durumdan bagka bir hale doénigmesi yoluyla degisim
meydana gelir. Bu degisikler sahslarda, sehirlerde meydana gelebilecegi gibi,
gesitli bolgeler ve devletlerde de meydana gelebilir.'®

Ibn Haldun’a gore degisimin sebebi agiktir; “Haller ve adetlerin
degismesinin umumi olan sebebi, her kavmin adetlerinin, hiikiimdarlarimm ve
devletin adet ve kaidelerine tabi olmasidm... Devletler, biri arkasmdan digeri
kurulmaya devam ettikce, baskalik ve degisiklik artar, nihayet orf ve adetler
biisbiitiin degigir "™

Ibn Haldun toplumlart ve devletleri canh bir organizmaya benzeterek
canlilar gibi belli organlart ve tabii bir 6mrii olan, tipki canllar gibi dogan,
biiyliyen, geligen, olgunlasan, ihtiyarlayan ve oOlen bir varlik olarak goriir.
Devletlerin dogus, ylkselme, duraklama, gerileme ve ¢okils agsamalanm buradan
hareketle sekillendirir.'”

Ibn Haldun devlet, cemiyet ve siyaset sahasindaki kurallar, orf ve
adetlerin durmadan degistigini bir devletin yerine yeni bir devletin kurulmasiyla
bazi toplumsal kurumlarnin degigim siireci igerisine girdigini belirtmektedir.

Ona gore tarihi ve toplumsal hadiseler, tarihin ¢ok eski ¢aglarindan beri
gelecege dogru ilerlerken devaml bir defisme bagkalagma, gelisme, hatta zitlagma
sirecini takip ederler. Ibn Haldun bu defigmeyi inkilap, tahavvul, istihale,
tagayyur, tebeddiil, ihtilaf kelimeleri yani devrim, bagkalagma, defisme ve
farklilagma tabiriyle anlatmaktadir. Toplumsal hayatin geriye gitmediSine inanan
Ibn Haldun, bu hayatin yerinde saydigam da kabul etmez. Ona gore degisme ve
gelismelerin yénii yukanya dogrudur. Toplumsal hayatta bir digiis, algalis ve inig
degil ¢ikig, yikselis ve ilerleyiy vardir. Fakat buradaki tekdmil, toplumsal ve
medeni bir ilerleme ve One gegmeyi anlatir, ahlaki bir hitkiim ve deger ifade

'®® Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 1, s. 6667
"bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. I, s. 68
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etmez. Ornegin bedevilere gore hadarilerin medeniyet agisindan ileri olmalan
ahlaki olarak da ileri olmalarm gerektirmez. Nitekim Ibn Haldun’a gore bedeviler
hadarilere gore hayir ve fazilete daha yakindirlar.'”

Ibn Haldun’a gore milletlerin ve toplumlann bitin ozellikleri ik ve
soydan gelmemektedir. Trk ve soy ¢esitli etkenlerden sadece biridir. Milli
ozellikler, toplumsal meziyet ve faziletler wrsi degildir, daha ziyade kazanmaya
(kesb) ve fiziki sartlara baghdir. Onun igin tarthin akigt iginde zamanla milletlerin
ozellikleri degisir, bu degigsme bazen iyiye bazen de kétiiye dogru olur. Milletlerin
kalkinmalari, ilerlemeleri ve vyiikselmeleri veya gerilemeleri, ¢6kmeleri ve
diigsmeleri de boyle agiklanmug olur. Toplumsal hayat akip gitmekte ve yeni yeni
kaliplara girmektedir. Bir milleti ve toplumu sabit ve degismeyen kaliplar iginde
tutmak imkansizdir. Nesep, nesil ve ziirriyet, fiziki ¢evre ve cografi, toplumsal
sartlar ve yésama tarzi, milletleri ve toplumlan yoguran ve gekillendiren baslica
sartlardir. Onun ig¢in bir millet, bu durumlarin degismesiyle yapist ve sekli
itibariyle de degisir. Milletler ve toplumlar ¢esitli etkenlerin tesiriyle sirekli bir
degisme ve olugma halindedirler.'”

19. yizyil dﬁsﬁﬁﬁrleﬁnden Spencer de, Ibn Haldun gibi toplumu bir canh
birim kabul eder. Aym canlilar diinyasindaki evrim gibi toplumsal hayatta da
homojenlikten heterojenlige, basitten karmagikliga dogru bir evrim vardur.
Toplumlar biiyiiditkge ve gelistikge, baz1 gorevleri Gstlenen kurumlar farklilasir ve
biitinlegir.'*

W. E. Moore, toplumsal degismeyi birbirini izleyen ve giderek
genigleyen halkalar bigiminde biitiin ¢evre ve toplumlan ve giderek dinyay: igine
alan bir olaylar zinciri olarak yorumlarken Nisbet, toplumsal deZismenin siirekli
ve evrensel olmadifini, bazi yerlerde hizli deZismeler olurken bazi yerlerde
toplumsal yapin degigmeden devam edebilecegini belirtir. Sorokin, inigli-gikigh
bir toplumsal degisimden bahsetmektedir. Tarihte higbir toplumun, devletin ve
sistemin gelismesi hep yikselme seklinde olmaz. Her toplumsal yapi, belli bir
asamadan sonra diigmeye, bozulup dagilmaya baglar. A. Toynbee ve O.

Spengler’in tarihi yorumlama tarzlari, tarihi bir kiiltirler ve toplumsal sistemler

'2Ibn Haldun, Mukaddime, gev. Uludag, c.I, s. 243-244 (13. dipnot)
173 fon Haldun,, Mukaddime, ¢ev. Uludag, c. I, s. 338-339 (8. dipnot)
174 Ergiin, Egitim Sosyolojisine Girig, s. 241
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mezarlify olarak gérmelent de bu gorisi desteklemektedir. Karl Marx’in temsil
ettigi diyalektik materyalist gorig, toplumsal defismeyi simflar arast g¢atigmalarin
yonettigini iddia eder. Tarihteki ve buglinkii toplumsal degismelerin ana dinamigi,
sistemdeki ¢eligkiler ve siuflar arasi gikar ¢atigmalandir, degismelerin en son
amaci da “siifsiz” bir toplum yapisini kurabilmektedir.'”

Toplumsal degisme ve egitim iligkisi digtndrler tarafindan farkl
bicimlerde ele alinmigtir. Egitim bir defisme araci olarak distnilebilir mi?
Toplumsal degigmede eZitimin bir roli var mmdir, yok mudur? gibi sorular
cergevesinde farkl digiinceler ortaya konulmustur. Bu distnirlerden bazilarim iki
grupta inceleyecek olursak;

Mc Clelland ve Schumpeter, egitim sisteminde yapilan herhangi bir

koklii yenilik ya da dizeltmenin, diger toplumsal, siyasal ve ekonomik kurumlarin
degismesine yol agtigini ileri sirerler.'”
Pestalozzi’ye gore ise toplumsal adaletin gerceklesmesi esitlikgi bir egitim ile
mimkindir. Kisilerin bireycilikten uzak toplumsal &zveride bulunabilme
yetenegiyle donatilmig bir egitim almalan toplumun yapisim donigtirecektir.'”’
Dolayisiyla bu digiiniirler egitimin toplumu degistirebilen, donistiirebilen bir
kurum oldugu distincesindedirler.

Aksi goriigii savunan ikinei grup distinirlerden;

Frank’a goére toplumun dolayistyla egitimin degisebilmesi ancak siyasal hareketle
gergeklegebilir. Egitim toplumsal denetimi destekler. Bu nedenle bir egitim bigimi
toplumsal yapiy1 degistirmek yerine pekistirir. Egitim mevcut yapiy1 korur.'”®

Bowles ve Gints’e gore ekonomik ve siyasal sistemde bir dondsim olmadify
siirece, okul eski sitemi degistiremez. Tam tersine onun yasamasim saglar. 17

Weber’e gore ise toplum, ekonomik ve toplumsal gigler tarafindan etkilenir ve
belirlenir. Egitim de bu giglerce belirlenir. Dolayisiyla egitim kendi bagma

bigimlendirici etmen degildir.'*

'75 Ergiin, Egitim Sosyolojisine Girig, s. 242
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Toplumsal degisme ve egitim iligkisi konusunda iki farkli bakis agisiu
yansitan bu disintrlerin, egitim mi toplumsal degisimi etkiler, yoksa toplumsal
degisim mi egitimi etkiler sorusuna, her birinin verdikleri cevaplar kendi iglerinde
dogruluk payina sahiptir. S6z konusu birimlerin birbirini etkilemesindeki etkinlik
giicti hususunda egitim ve toplumdan herhangi birisine dncelik verme cabasi, bizi
bir ¢ikmaza gotiirebilir. Egitim ve toplum arasinda karsilikli ve zorunlu (dogal) bir
iligki vardir. Bu iligki dugiiniliirse efitimin toplumsal yapinn bir pargast oldugu
ve egitim sisteminin de toplum agisindan onemli bir degigim araci olabilecedi g6z
ardi edilemez.

Ibn Haldun ne sadece (Mc Clelland, Schumpeter, Pestalozzi gibi
cagdaglasma ve esitligi merkeze alan egitim anlayislant sonucu) egitimi doniigimii
saglayan gl¢ olarak gormis; ne de (Frank’mn Bagimlihk kuraminda, Bowles ve
Gints’in toplumcu kuraminda, Max Weber’in toplumsal degisim goriginde
belirttigi gibi) tamamen toplumsal degigimin egitimi dondstirdiging ifade
etmigtir.

Ibn Haldun toplumsal degismenin kurumlar Gzerindeki etkisini ve bu
kurumlann iglevinin toplumsal deZigimi nasil etkiledigini orneklerle agiklar ve
kargihikli iligkiyi bu gekilde ortaya koyar. Birer kurum olarak kadiik ve egitim-
Ofretim iginin zamanla nasil bir icerik kazandiBiu ve degisime ugradigim
sebepleriyle agiklar.

Ibn Haldun’a gore tarihgiler kendi donemlerinde var olan kadilik
miiessesesinin de gecmisteki gibi oldugunu diginerek ve bu kurumun gecirmis
oldugu degisimi g6z ardi ederek hataya diismektedirler.”® ibn Haldun kadilik
kurumunun nasil bir degigim gegirmig olduunu kisaca soyle anlatir;

Halk arasindaki dava, g¢ekigsmeleri halkin faydasi i¢in ve Kur’an ve
Siinnetin  hitkiimlerine uygun olarak halletmek halifenin  gérevlerindendir.
Islamiyet’in ilk gaginda halifeler bizzat kendileri kadilik ve hitkiim ederlerdi. Kaza
ve hilkim iglerini ilk 6nce bagkasina havale eden Hz. Omer olmugstur. Ebu
Derda’yt kendisiyle beraber bu isle gorevlendirmigtir. Halifeler, kendilerinin
gorevleri dahilinde ise de, genel siyasetle, cihat, fiituhat, smurlarn ve memleketin

etrafil korumak gibi Onemli islerle ugrastiklan igin, kaza ve hiikiim islerini

181 ibn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 1, s. 71
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baskalanna havale ederlerdi. Kadilar halifeler ¢aginda yalniz hasimlar arasindaki
davalara bakmakla yikiimli olurlardi. Fakat sonradan halife ve hiikimdarlar
bityiikk ve 6nemli politika isleriyle mesgul olduklari igin, kadilara tedrici bir surette
(asamali olarak) diger gorevler de yiiklenmis, baska davalara da bakar olmuglardir.
Daha sonra kadilarin yetkileri geniglemistir. Hatta halifeler baz1 vakit gazd igin
gonderilen askerlere kadilan komutan yaparlards, '

ibn Haldun kendi yasadifi donemde ve bolgede kadilarn yetkilerinin
azaltildifi, gecmiste sahip oldufu yetki ve gorevlerin sonradan vezirler tarafindan
istlenildigini ifade etmektedir. Islam devletlerinin ozellikle Endilis ve Bati
Afrika’min  eskisi gibi genis sinirlara  sahip olmadigim, i¢ yapisin  ve
yOneticilerinin degisip, eski mehabet ve Ustinligini kaybetmesinin s6z konusu
kadilik miessesesinin de igeriginin degismesine neden oldugunu ifade
etmektedir.'®

Ibn Haldun 6gretim isi ve mesleginin de tarih igerisinde gegirmis oldugu
siireci ve nasil bir degisim gecirdigini s6yle agiklar;

Ogretim igleri Islamiyet’in ilk giinlerinde, Emevi ve Abbasi devietleri
caginda bir meslek degildi. C')gretim, seriat sahibinden igitilenleri nakil ve rivayet
etmek ve teblig (eristirmek ve anlatmak) suretiyle dinin bilinmeyen yonlerini
ogretmekten ibaretti. Hiikiimdarlar Islamiyet’i teblige, bagkalanna eristirmeye ve
anlatmaya diigkindiiler, kibir, gurur ve ululuk onlan bundan alikoymazdi. Hz.
Peygamberin arkadaglarimin  baytklerini, katma gelen heyetlerle beraber
Islamiyet’i ve hitkiimlerini ogretmek {izere etrafa gondermesi bunun delilidir.
Islamiyet yayildiktan ve dinin damarlani kuvvet kazandiktan ve uzak yerlerde
yagayan kavimler Islamiyet’i ehlinin elinden aldiktan sonra, giinlerin ve
zamanlann degismesiyle haller de degisti. Hadiselerin ¢ofalmasi  ve arkasi
kesilmemesi nedeniyle ayet ve hadislerden hikim ¢ikarma ihtiyact artti
Hukiimler ¢ikarilirken yanlg yollara sapmaktan koruyacak kanunlar gerekli oldu.
Bu gekilde ilim bir meleke oldu ve ilim 6grenmek bir meslek oldu. Nesil, nesep ve
mevki sahipleri ve hiikiimet igleriyle meggul oldular. Bundan sonra bilgi ile

ugrasmak igi bagkalarmna kaldi ve ilim, geginmeyi temin eden bir vasita oldu.

182 {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Ugan, c. I, s. 560-565
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Genis ve sislii bir hayat yasayanlar ve devlet adamlar1 magrur olarak ilim ve ilim
ogrenmekle mesgul olmaktan gekindi. Ilim ile ugragmak zayiflara kaldi. Ogretim
isi nesep ve mevki sahipleri ve devlet adamlann nazannda hakir bir meslek
sayilds. '

Tarihgiler Haccac’m babasiun dgretmen oldugunu anarlar. Halbuki bu
yanlig bir degerlendirmedir. Ciinkii 6gretmenlik o ¢agda gecinmenin bir vasitast
olmakla beraber, devlet ricali ve bagkanhik gibi mevkilerde bulunan kimseler,
kendilerini $fretmen olmak derecesinden yiiksek sayarak Ogretmen olmaya
tenezzil etmezlerdi. Cinkii 63retmen zayif bir kimse olup koka ve dallan kesilmig
bir nebata benzerdi.'® Haccac bin Yusuf, Sakif kabilesinin biiyiiklerindendir. O
¢agda Yusufun Kur’an dgretmesi bir gecinme vasitast oldugu i¢in degildi. Olsa
olsa o, yukanda ifade edilen Islamiyet’in ilk giinlerinde oldugu gibi ecir ve sevap
timidiyle 6gretmigtir.'*

Ibn Haldun burada Islam uygarh@mn farkh asmalarinda 6Zretimin
kazandig: farkh nitelikleri agiklamaktadir. ibn Haldun bunlan yazarak, tarihgilere,
Islam uygarh@mn kurulug yillannda farkh bir 6gretim anlayigma  sahip
olundufunu amimsatmaya galistyor. Tbn Haldun’a gore Islam’m yeni bir uygarhiin
baglaticisi olarak genig alanlara yayildig: ilk zamanlarda (7. ylizyilddan 11. yizyila
kadar olan donemde) d6@retmenler Islami bilgileri ve gelenekleni gelecek kugaklara
aktarabilme idealiyle 6gretmenlik gorevini istleniyorlardi. Bir bagka deyisle, Ibn
Haldun Islam uygarhfimn kurulug ve yiikselme agamalannda 6gretmenler mesleki
egitim veren kimseler degildi, diyor. Islam medeniyetinin duraklama ve ¢okiig
donemine gegmesiyle Ogretmenlik idealist bir yasam bigimi olma o&zelligini
kaybediyor ve herhangi bir meslek gibi yasam siirdiirmenin siradan bir yoluna
donisiiyor. Bu anlamda, Islam medeniyetinin farkh agamalannda &gretim ve
Ogretmenlik farkli anlamlara gelip bu farkli anlamlan, toplumsal &rgitlenmenin
farkli zamanlarda kazandig: genel niteliklere gore sekilleniyor denilebilir.'®’

" Toplumun ve devletin gegirdifi asamalarin beraberinde olugan

degisimlerin, yine o topluma ait kurumlardan egitim-Ogretime olan etkisini agtkga
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gosteren Ibn Haldun zamanla kurumlann dstlendikleri fonksiyonlarn ve
degeflerin nasil degisebilecegini ortaya koymaktadir,

. Aynica daha énce de 6rnekleriyle belirttigimiz gibi Jbn Haldun medeniyet
diizeyl ile ilimler ve dgretim faaliyetinin arasindaki iliskinin dogru orantili olarak
degistigini ileri stirmektedir. Cesitli nedenlerle (iktisadi, sosyal, siyasal) medeniyet
diizeyi gerileyen veya yok olmaya yiz tutan sehirlerde veya devletlerde ilimlerin,
bilimsel ¢alijmanin ve Ofretim faaliyetinin de geriledifini ifade eden Ibn
Haldun’un olumlu ya da olumsuz yonde toplumsal degisimin, eZitim-6gretimi
dogrudan etkiledigi distincesinde oldugunu séyleyebiliriz.

Fakat aym zamanda yapilan egitim-6gretim faaliyetinin iceriginin ve
uygulanan metodlarin da yetisecek nesli dogrudan, toplumu ise yann dogrudan
etkiledigini, hatta toplum yapisiu sekillendirdigini, sosyal hayati, toplumsal
gelisme ve toplumsal degismeyi de etkiledigini ileri sirmektedir.

Egitimde kullamlan metodlar ve genel egitim anlayit ¢ocuklar ve
gengler tzerinde kalici izler birakir. Gelecegin toplumunu olusturan genglerin
edindikleri kigilik ve bilgi birikimi toplumun gelismesi ve ilerlemesini olumlu ya
da olumsuz yonde etkileyebilir. Ibn Haldun bu disiincelerden hareketle, sert,
baskici ve otoriter egitim metodunun gocuklarin ve genglerin psikolojisini nasil
olumsuz etkiledigini uzun uzun agiklar;

Egitim ve 6gretim islerinde ¢grencilere, bilhassa kiigik yagtaki ¢ocuklara
sert davranmak zararhdir, Cinki bu sert davranmalar 6grencilerde kot bir
aligkanlik yaratir. Kahir ve siddet gosterilerek yapilan egitim, dgrencinin rub ve
yaradiligina baski yapip onlann negesini, is ve galigma sevgisini, sevkini yok eder
ve onlan tembellife, siirekli giddet gormekten korkarak yalan sGylemeye ve
kotilige sevk eder. Iginde sakladiklani ve digiindiiklerinin aksini soylemeye
ikiytizlilige aligtirr, Bu egitim onlart her zaman diizen ve hile yolunu segmeye
gotiriir. Giderek bu ahgkanliklar onlar igin karakter haline gelir. Sosyal hayatla ve
medenilesmekle elde edilecek dstiinliikleri, sahsim ve ailesini maddi-manevi
korumak i¢in gerekli olan insani ve ahlaki degerleri edinmesine mani olur. Bagta

ailesini ve sahsiu maddi-manevi korumak tizere her konuda hep bagkasina muhtag
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olan bir kimse, kendine giivenden yoksun olur ve bu durum toplum igin higbir
onemi, degeri faydast olmayan insanlarin olusmasina zemin olusturur.'*®

“Ibn Haldun, kiginin ailede ve egitim siirecinde karsilastigi sartlarm da,
tipki siyasi oforitenin kigilere karsi tavrmda oldugu gibi asabiyet duygusunu ve
dolayisiyla iktisadi kalkinmayr etkiledigi kanaatindedir. Cinkii bu sartlar da
kigilerin sahsiyel yapdarin, psikolojik yapidarin etkiler; iktisadi gelisme de
kigilerin gahsiyel yapiari, psikolojik ozelliklerinden ayri diisimilemez. Cocuga
aile icinde veya egitim-ogrelim esnasmda asirt baskt yapidmasi, boyle yelisen
kisilerden olusan toplumun iktisadi geligmesi iizerinde olumsuz etkiler
yapacaktir %

Ibn Haldun, baba-evlat, dgretmen-dgrenci, usta-girak iligkilerinde baba,
hoca ve ustalarin terbiye ve egitim amaciyla asiri derecede otoriter ve sert
davranmaktan, agir cezalardan kaginmalan tzerinde israrla durur. O kadar ki
Ogretmenlerin gocuklara agir cezalar verip vermediklerini kontrol etmeyi devlet
gorevleri arasinda sayar.'®

Baski ve siddet altinda yapilan egitim davramglannin g¢ocugun ruhsal
yapisitnda derin izler biraktif, onlanin kendilerine giiven duygulanm, ¢alisma ve
basarma sevk ve isteklerini kirdigi, onlart yalanciliga tembellife ve diger
katuliklere ittigi distncesindedir. Boyle sartlarda yetigen ¢ocuklar diriist ve agik
fikirli insanlar olmak yerine, cezalandinlma korkusu altinda sahsiyetleri ezilmis,
ikiytizli, zayif kisilikli ve hilekar tipler haline gelirler. Boylece sosyal ve siyasi
yvapmin kendilerine kazandirmas: gereken insan olmamin “dllah’m yeryiiziindeki
halifesi” olmamn onurunu yeterince kavrayamayan kigiler; sonunda kendini,
ailesini ve i¢inde yagadift toplumu korumak ve kollamaktan aciz, sorumluluk
duygusundan yoksun, zavall bir seviyeye diigerler. Bu gibi kisiler iktisadl yénden
tembel, c¢aliyma ve basarma gevkleri zayif, siyasi bakimdan da asabiyet
duygularim kaybetmis, dig diigmanlara kargi koymaktan aciz ve zavallidiriar,

(Cagdag diginirlerden Paulo Freire “Fzilenlerin Pedagajisi” adli
kitabinda, toplumlardaki smf catigmasindan, ezenler ve ezilenler olarak ikiye

ayrilan toplumun yapisindan ve bu siuflarin Szelliklerinden s6z eder. Freire'ye

% fbn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 111, s 160
189 1. Erol Kozak, Insan-Toplum-iktisat, s. 170
' fbn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 1, 5.575
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gore siddet, baski, otoriter tavir ezenlere mahsus ozellikler iken kendine giiven
duygusundan, yaratici ve elestirel distinceden yoksun bir konumda olanlar da
ezilenlerdir. Ona gore ezenler konumlarini sabitlestirmek, korumak igin eitim
yoluyla istedikleri gibi, edilgen, kurallara karsi gelmeyen, pisink, 6zgiir olmaktan
korkan bir 6grenci profili ve dolayisiyla bu 6grencilerden olusacak bir toplum
yapist olustururlar. Bu tir bir ¢gretim yontemine “Bankac: Lgitim” adim veren
digiinir, 6gretmenin kurallarim ve hedeflerini dayatan bir otorite konumunda
oldugunu ve kargisindaki ogrencileri birer birey ve kimlik olarak degil de kendi
sinirlarina goére bigimlendirecegi bir topluluk olarak gérdigiing belirtir. Bu tiir bir
egitim anlayiginin mevcut diizeni koruma hizmeti gorecegini ileri stiren diisiiniir,
Ozgurlitkeli egitim anlayigiun toplumun yapisii  degistirebilecegi ve toplumu
donistiriip gelistirebilecegi kanaatindedir. ™!

Bundan asirlar oncesinde Ibn Haldun, bu 6zgirlikgii efitim anlayigm
savunmaktaydi. Ibn Haldun kendilerinin digindaki baz kimselere ve onlann
koyduklanni kurallara uyma zorunda birakilmasimn kisilerdeki hir ve bagimsiz
kigilik yapisim zedeleyerek, asabiyet duygusunu zayiflatacags kanaatindedir. Aym
durum, egitim ve OZretimde de soz konusudur. Egitim-08retim siiresince neyi,
nasil Ggrenecegi ve yapacafi, nasil hareket edecegi aynntilartyla baskalan
tarafindan kendilerine dikte ettirilerek bunlara uymak zorunda birakilan kisilerde
de aym sonuglar goriliir. Béyle bir egitim 6gretim kigileri yildirarak, gézlerini
korkutup sindirerek, onlardaki kendine gliven duygusunu zayiflatir; kiguk
yaglardan itibaren ogretmen ve statlann siki disiplini iginde egitim O&gretim
yapmak durumunda kalan genglerde, bu hocalanin koydugu katt disiplin
kurallarna kayitsiz sartsiz uyma zorunlulugu  ve sirekli olarak, onlarn
¢evrelerine hirmet ve korku telkin eden meclislerinde biiyiik sessizlik iginde
yagama ahskanhify, yukanda sozi edilen psikolojik rahatsizhiklara yol agar. Yani
sehirlerdeki siyasi sartlar ve egitim-ogretim metodlan iginde gocukluk ve genglik
¢aglanm gegirmek durumunda kalan kisilerin asabiyet duygulan zayiflamakta;

buna kargilik gehirlerden ve egitim ogretimle ilgili baskilardan uzakta yasayan

191 paulo Freire, Fzilenlerin Pedagojisi, ev. Dilek Hattatogtu-Erol Ozbek, Ayrinti yay., Ist. 1995, 2.
bsk., s. 50-57, 116 vd.
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gogebelerde sahsiyet ve karakter yapilan bozulmadan kalmakta, tabii durumunu
korumakta, bu yiizden de onlarda asabiyet duygusu gok giiglii bulunmaktadir.'*

Bu yiizden Ibn Haldun egitim-6fretimde ofretmenden gok ogrenciyi
merkeze alarak, Ogretmenin, g¢ocugun sahsiyetini zedelemeyecek sekilde
davranmast gerektigini ifade etmektedir. Aksi taktirde ¢ocugun digiinme, kendini
geligtirme ve gergeklestirme kabiliyeti yok olup gidecektir. Ona gore kurallar zorla
dikte ettirilmek yerine, g¢ocuklarin kendiliklerinden isteyerek benimsemelerini
saglayacak yontemler kullamlmalidir. Bu da elbette baski ve siddet uygulayarak
degil ¢ocuklara ozgirce disiinme, sorgulama ve elestirme imkm verilerek
yapilabilir. “Kigilerin siyasi oforite ve g¢evre (aile, ogretmen, usta)tarafinden belli
kurallara uymaya zorlanmalary ile ilgili olarak Ibn Haldun'un psikolojik bir
ozellik ve incelige isaret ettigi gorillmektedir. Soyle ki; Psikolojik agidan kisilerin
kurallara uymalarimda ¢ farklt durum soz konusudur; ‘ltaat’, ‘Ozdesleysme’ ve
‘Benimseme’. ltaatin temelinde yatan giidii, cezalandirdmamak ya do
adiillendirilmek; ozdeglesmenin temelindeki, begenilen bir baskast gibi olmak;
nihayet, benimsemenin temelini olugturan gidii de, kisinin dogru bildigi seyi
yapmak istemesidir. Ibn Haldun'un kurallarin dgrenilmesi ve uygulanmasinda son
sekli veya benimseme ile ozdeglesmenin bir arada gorildiigi bir itaati ongordigii
anlagimaktadr. '’

Aile iginde yetisme tarzi ve uygulanan egitim-6gretim metodlarimn geng
neslin kigilik yapillannin olusmasi, dolayisiyla iktisadi ve sosyal kalkinma
iizerindeki etkilerinin 6nemi de ancak son zamanlarda yeterince anlagilabilmig ve
cesitli aragtirmalara konu olmugtur.’®*

Cagdas psikolojide, ailenin, elden geldifince, ¢ocuk iizerinde sert ve
otoriter uygulamalara gitmeden ve onu diganidan telkin edilen kurallara gore
hareket etmesi gereken bir robota donigtiirmeden, davramglarinda belli surlar
i¢inde 6zgiir birakarak ve gerektik¢e ona yararli olan etkinlik bigimleri bularak
¢ocugu onlara yénlendirmesi ve yiireklendirmesi, boylece, sahsiyet butinlagi ve

kendine giiven duygusunu sarsacak kurallar bombardumanina tutmadan bu

192 R ozak, Insan Toplum Iktisat, s. 171

'8 K ozak, [nsan Toplum Iktisat, s. 189

1% Aynntih bilgi igin su kitaplara bakimz; Tuncer Altink6prii, Sahsiyet Analizi, Ist. 1980; Erich
Fromm, Sevgi ve Siddetin Kaynag, gev.Y. Salman-N. Iten, Payel vay., Ist. 1979; Fromm, Psikanaliz
ve Zen Budizm, gev. 1. Giingéren, Ist. 1979
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faaliyetlerin akigs1 iginde, tabii ve kendiliginden bir gekilde gocugun bu kurallari
benimsemesini saflamasi gerektii tavsiye edilmektedir. Otoriter, kuralcy, sert
disiplin cezalarina dayali bir egitim tarz1 ile; sicak ve ilimli bir otoriteye dayanan,
oyun havast iginde, ¢esitli egitici faaliyetlerle g¢ocuklarin kendiliginden
Ogrenmesini saglayan bir egitim tarzi gocuklarin sahsiyetleri Gzerinde gok farkls
etkiler yapmaktadir.

Ibn Haldun’un, iginde bulundugu devrin sartlan iginde aym konular
{izerinde 1srarla ve ayrintili olarak durmasi ayr bir 6nem kazanmaktadir. Ailede ve
okulda g¢ocufun egitimi gibi konular Gzerinde genel olarak siiphesiz Ibn
Haldun’dan &nce ve sonra da durulmus, benzer seyler soylenmistir. Ancak, Ibn
Haldun’un bu konularla ekonomik gelisme ve sosyal degisme arasinda dogrudan
iligki kurmasi, ancak asirlarca sonra gilndeme gelecek bir konuyu daha o
zamandan sezmis bulundugunu gostermesi bakimmdan hayranlik vericidir.'®

Toplumsal degisme ve egitim iligkisi agisindan, tek tarafli disiinmeyen
Ibn Haldun, egitim ve 6Fretimi toplumsal bir kurum olarak goriir, yani egitim
toplumun bir pargasidir. Dolayisiyla toplumda olugan degisimlerden dogrudan
egitim-Ogretim faaliyeti de etkilenecektir. Diger tarafian egitimin de toplumun
yapisini ve toplumsal degisimi etkileyebilecek giice, defere ve Sneme de sahip
oldugunu digiinmektedir. Egitim ve toplum arasindaki kargihkh iligkiye
dayanarak, birbirlerini etkileme giiglerinin de karsilikli oldugunu dusiinmektedir.
Bu agidan da Ibn Haldun’un kendi gagim agan ve ¢agdas diigiiniirlerin savundugu
tek tarafli diginigleri de asan genig bir bakig agisina da sahip oldugunu
sOyleyebiliriz.

4. DONEMIN EGITIM OGRETIM FAALIYETININ ICERIGI ve
KURAN OGRETIMI

Islam dlkelerinde ¢ocuklarin fretimi her seyden once Kur’an-t Kerim’i
okuma, tamamim veya bir kismunt ezberleme imkdnim amaghyordu. Bu yiizden
Kur’an, daha sonra kazanilacak melekelere temel olmak itzere Ofretimin esasi
sayihyordu. Metodlar ve bélgeler farkh olmakla beraber butiin Islam beldelerinde
durum buydu. Bunun sebebi ise; iman ve itikadin saglam olmas: igin &grencilerin

kalplerinde her geyden evvel yer etmesi gereken seyin Kur’an oldugu konusunda

195 K ozak, Insan Toplum Iktisat, s. 183
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Miisliimanlann birlesmis olmalanydi. Ozellikle kiigitk yasta iken verilen Kur’an
egitiminin ¢ocuklarda daha kalici ve faydali olacag: gortisiinde idiler.

“Bil ki ¢ocuklara Kur'an 6gretmek dinin bilgilerindendir. Ciinkii Kur'an
ogrenmek ¢ocuklarm kalplerinde iman ve inancmn yerlesip kalmasina sebep
oldugundan, Mislimanlar her yerde ¢ocuklarma Kur’an ve Hadisten bazi
metinleri 6gretmeyi bir ddev kabul eimiglerdir. Boylece Kur’an, bundon sonra
dgrenilecek bilgilerde meleke edinmenin bir temeli olmugtur. Miisliimanlarin bu
yolu segmelerinin sebebi, kiigiik yasta oOgretilen bilginin kalplerde yerlesip
kalmasidir. Kiiciik yasta ogretilen bu bilgi bundan sonra ogretilecek olan bilgiler
icin bir temel tegkil eder. Her yapi temeline uygun ve yapmmn saglamligr da
temeline gore oldugunda, sonradan verilen bilgiler de onceden ¢ocuklarm
kalplerinde yerlesen bilgiye dayamr ve ona gore saglam olur.”**¢

Bununla beraber bazi beldelerde Kur’an ogretimine a) Bir parga hadis ve
fikih b) Sonra yazi ¢) Siir, edebiyat ve dile ait baz1 esaslan ekieme de uygun
gorillmistir. Baz: yerlerde buna hesap da eklenmigtir.

“Islam’in  yayimasiyla, Arapga konugan  ve konusmayan, farkls
kitltiirden milletlerin Islam dinine girmesi ile birlikie 6gretimde farkliliklar ortaya
¢thkmigtir. Bu iilkelerden bazilar1 okuma yazmaya ve okudugunu anlamaya oncelik
vermeye devam ederken, diger bazilari, ozellikle anadili Arap¢a olmayan
milletler, iimmet terbiyesini teykil edecek asgari bir Islam formasyonunu gifahi
olarak égretmeye oncelik vermiglerdir.”*®” Bundan dolayi da islam beldelerinde
cocuklara uygulanan gretim metodlar farklilik gostermigtir,

Ibn Haldun bununla ilgili olarak birbirinden farkh dért ana usule isaret
etmigtir; 1*8

1. Bati Afrikahlar (Magripliler) : Bunlann ¢ocuklart okuturken takip
ettikleri usul, Kur’an §gretimiyle yetinmek bir de ders esnasinda ¢ocuklara
Kur’an yazist ve Hamele-i Kur’an denilen bafizlann (Kurra’mn) bu
husustaki farkli goérigleri hakkinda bilgi vermektir. Hadis, fikih, siir ve
Arap dili gibi bilgileri kanstirmazlar. Ogfrenci bu konuda maharet

1% fbn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 11, s. 154

'%7 Beyza Bilgin, “Islam’1 Yeniden Anlamak ve Anlatmak™ Ankara Univ. Ilahiyat Fakiltesi Dergisi
Ozel Say1 (Cumhuriyetin 75. Yildoniimiine Armagan) A. U. Basimevi, Ank. 1999, s. 18

1% {on Haldun, Mukaddime, ¢ev. Ugan, s. 155-157
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kazanincaya kadar veya bu isi bagarmaktan amit kesene kadar buna devam
edilir. Bundan umit kesmesi ¢ofu zaman ilimden de tamamen {imit
kesmesi anlamina gelir. Magrip beldelerinde, Magrip kavimlerinden olup .
onlara baght olan Berberilerin koy ve kasabalarinda izlenen yontem de
budur. Bulug ¢agim gecip genglik ¢agina kadar bu usul uygulamr. Hatta
Kur’an dersi alan yaghlar da bu yontemle ders gorirler. Bundan otiirii
bunlar Kur’an’in resm ve hatti, hifzi hususunda digerlerinden ileri ve
kuvvetlidir.

. Endiliisliiler: Bunlar Kur’ans ve difer kitaplan ancak okumak ve
Ogretmek maksadiyla okuturlar. Egitimlerinin temeli din ve bilgilerin
kaynags olan Kur’an’i, o&gretimlerinin esast olarak kabul etmiglerdir.
Ogretimlerinde Kur’an ile beraber diiz yaz: yazmayi, siir rivayet etmeyi ve
hiisn-i hatti da Ogretirler. Sadece Kur’an oOfretimine &nem vermekle
yetinmezler. Bunun sonucu olarak gocuk olgunluk ¢agini yetigkin bir yigit
oluncaya kadar, Arapca’dan, siirden bir seyler Ofrenmis, yazi ve
kompozisyon iglerinde ilerlemis, genel olarak ilim adina adim atmus olur.

. Kuzey Afrikahlar: Bunlar genel olarak g¢ocuklara Kur’an Ggretimini
hadisle birlikte verirler, bu arada gesitli ilimlere ait bazs kurallani gosterir,
bunlarla ilgili baz: meseleleri ogretirler. Ancak Kur’an @&gretimine;
cocuklann bunu ezberlemelerine, Kur’an ile ilgili ihtilaflann ve Kur’an
kiraatin 6gretimine daha gok Gnem verirler. Yaziya gésterdikleri 6zen de
bunlarn takip eder. Kisaca Kuzey Afrika’nin egitim sistemi, Endiiliis
sistemine yakindir. Ciinkii Endiliis’iin dogu bolgelerini Hristiyanlar
ele gecirdikleri zaman, (diger gtemenlerle beraber) Endiilisli seyh ve
ustatlar, Kuzey Afrika tarafindan gecerek, Tunus’a yerlesmiglerdir. Kuzey
Afrikalilar da bu egitim tarzii bu Ustadlardan almuglardi ve bu usul
zamanla geleneksel hale gelmisti.

. Dogulular (Masrikhlar): Bize gelen haberlere gore onlar da aym sekilde
karma bir 6gretim usulii izliyorlar. Bu konuda neye daha fazla 6zen
gosterdiklerini de bilmiyorum bize anlatilanlara gore genglik zamaninda
Kur’an derslerine, ¢esitli ilimlere ve bunlarla ilgili kurallara énem veriyor,

hat (yazi) Ofretimini buna kangtirmuyorfar. Daha dogrusu onlarda hat
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Ogretimi igin aynt bir program bash bagima ayrt 6gretmenler varmus, tipki
herhangi bir sanat gretimi gibi. Ilkokullarda giizel yaz1 6gretmiyorlar ve
cocuklar yazi yazmalan gerektiginde iyi olmayan kusurlu bir hat ile
yaziyorlar. Bundan sonra hat &grenmek isteyen kimse, buna olan hevesi ve

gayreti ol¢iisiinde bu igin tistatlarinda bunu 6grenebilmektedir.

Ayrintili olarak verilen bu bilgileri 6zetle ifade edecek olursak; Bitiin
ogretim usullerinde Kur’an esas alinmaktadir denilebilir. Bati Afrikalilar sadece
Kur’an egitimiyle yetinirken Kuzey Afrikablar hat ve hadisle birlikte ilimlere ait
bazi kurallari, Endilisliler hadis, hat, siir, nesir, Arap grameri kurallarini
ekliyorlar, dogululaf (cesitli ilimlere dair yazilan risaleleri) ve bunlara ait kurallan
ekliyorlar ve yaziya 6nem vermiyorlardt.

Ibn Haldun bu sonuglan goz oniine alarak, farkhi iilkelerde uygulanan
egitim usullerini birbirleriyle 6zellikle Arap dili melekesini  olugturmalan
konusunda kargilagtirmis ve degerlendirmistir; Endiliishilerin yontemini dogru
bulan Ibn Haldun, Bati Afrikablanin usuliinii hatah, Kuzey Afrikallan ise eksik
bulmaktadir;'”

Enduilusliler, kigiik yagtan itibaren gocuklara Arapca diliyle ilgili dersler
vermeleri, giir, nesir ve rivayetiyle onlan mesgul etmeleri ve o&gretimi gegitli
ornekler ve bilgilerle zenginlestirmeleri sebebiyle iyi bir meleke kazanmiglardsr.
Yani Arap dili ve ogretimi konusunda iyi durumdadirlar. Ancak Kur’an ve hadis
bilgilerini 6grenmedikleri i¢in o alanda bilgileri eksiktir. Buna karsilik Magripliler
(Bat1 Afrikahlar), kiiciikk yagtan itibaren sadece Kur’an ogretimiyle yetindikleri
icin Arap dili melekesini kazanma konusunda geri kalmuglardir. Bunun nedenini
agiklayacak olursak; Kur’an genellikle herhangi bir melekenin kazanilmasim
saglamaz, ¢linkdi onun bir benzerini ortaya koymak imkam insanlarda yoktur. Bu
yizden onun tuslubunu kullanma ve onun paralelinde bir eser ortaya koyma
imkanlarn da yoktur. Cocuklar kiigiikken bagka Arapca metinler {izerinde
caligmadiklarindan Arap dili melekesini kazanamaziar. Sonugta elde edilen sey
kaliplagmig bazi Arapga metinlerden ve Arap dilini yeterince kullanamamaktan
ibarettir. Kuzey Afrikalilar ise Bati Afrikahlar kadar dil agisindan fena bir

1% {bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 111, s. 157-158
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durumda degildirler. Ctinkii onlar Kur’an ¢gretimine ilaveten ilimlere ait kurallan
iceren metinleri de ogretiyorlar. Dolayisiyla az gok Arap¢a’yr kullanabiliyor, belli
bir drnegin benzerini ortaya koyabiliyorlar. Ancak beldgat 6lgtisinde bir melekeye
sahip olduklan da séylenemez.

Ibn Haldun gocuklann egitimine ayirdi® bélimiin sonunda Kadi Ebu
bekir bn Arabi’nin Rihle adh eserinden nakille dgretime dair goriislerine farkli ve
degerli gorerek yer verir; “O (Ibn Arabi), bu eserinde, Endiiliis metodunda oldugu
gibi, Arapga’ya fazla onem vermeye ¢alisarak diyor ki; ¢iinkii siir dilin
dergisidir(kaynagidir) dili bozulmakian korumak icin Arap dilini ve giirlerini
diger ilimlerden once Ogretmek gerekir. Arapga’yr Ogrettikten sonra hesap
ogretilmelidir. Hesabin kaide ve kanunlarmm Ogrenerek hesapta meleke
kazandiktan sonra, Kur'an égrenmek kolaylagir. Bilgin soziine devem ederek soyle
diyor: Su bizim yurdun ahalisinin gafletine bakin ki onlar ¢ocuklara ilk once
Kur’an okutarak, anlamadiklar: seyleri ogretiyorlar. Onemli seyler égrenilecek
vakitlerini bagka nesnelere harciyorlar, dedikien sonra dinin esaslari, bundan
sonra swrasiyla usul- fikih, cedel, hadis bilgileri dgretilmelidir der. Arabi bununia
beraber iki bilgiyi birden ogreimekien alikoyar. Ancak ogrenci zeki ve negeli olup
iki bilgiyi bir arada égrenebilecek kabiliyette ise, beraberce okutulabilir.”*®

Ibn Haldun, bu metodu esas itibariyle giizel buluyor. Ancak yerlesik
adetlerin hitkmii kargisinda bunu uygulamamin zor oldugunu digiintiyor. Ciinkt
mevcut geleneksel ogretim, 6ncelikle Kur’an §gretimine dayamyordu. Bunun da
iki sebebi bulunmaktadir; Ilki Kur'an ile kutlanmak, sevap ve ecir ummak, bir
takim hal ve afetlerin gocufun &grenimine ve Kur’an OFrenmesine engel
olmasmdan sakmmaktir. Ikincisi ise gocufun anne, baba ve bagkalarimin terbiye ve
hikmii altinda bulundugu bir ¢agda buyruga ve hikme boyun egmesi ama bu
yagtan sonra baski boyundurugundan siyrhp ¢iktifinda, ¢ofu zaman kafasinda
esen kavak yellerinin onu tembellige ya da 6grenimden uzaklagmaya sevk edebilir
kaygisimin bulunmasidir. Bunun i¢in g¢ocugun denetim ve hitkiim boyundurugu
altinda tutuldugu dénem, bu zaman tamamiyle bosa gitmesin diye Kur’an &gretimi
icin firsat bilinmektedir. Ibn Haldun’a gore, efer gocugun ilme ve onu kabul

etmeye olan hevesinin kesintiye uframadan sirecegine kesin olarak kanaat

%0 ibn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. I11, 5.158-159
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getirilse, Ibn Arabi’nin 6ne siirdiigii bu usulii benimsemek dogulular i¢in de
Batililar igin de gok daha uygun olurdu.?®!

Ginimiz Din Egitimi Bilimi uzmanlarindan Prof. Dr. Beyza Bilgin
“Teolojik Geri Kalmighk Uzering” adh makalesinde Ibn Haldun’un bu gériislerine
yer vererek; Ozellikle din bilimleri alaninda ve tiim diger alanlarda geri
kalmamizin nedenleri arasinda, yukanda bahsedilen gelenekselleymis egitim
anlayisim zikretmektedir. Ibn Haldun’un goriiglerine katildigim belirten Bilgin,
¢ocuklara anlamadiklan dilde egitim &gretim vermek, &rnek alabilecekleri yazili
metinler gdstermeyerek onlann yeni geyler iiretme becerilerini gelistirmemek, hem
genel hem din egitiminde geri kalmamizin sebebi olmustur tespitinde
bulunmaktadir.2*

Ibn Haldun’un iginde bulundugu asnn sartlanm objektif bir gozle
gorerek diger alanlarda oldugu gibi egitim alaminda elestirel ve sorgulayict bir
bakis agisma sahip olmasi, onun farkliiklara ve yeniliklere ag¢ik bir diisiiniir
olmasmt saglanmgtir. Din efitimi alaninda onceligi dil egitimine veren Ibn Haldun,
¢ocuklann saglam bir anadil egitimi aldiktan sonra Kur’an’i anlayabilecekleri
gorigiing savunarak, ¢agmm agan ve gelenegi sorgulayan bir gorisi dile
getirmektedir.

Ibn Haldun eseri Mukaddime’de bir ¢ok ilimden ve genel olarak 6gretim
metodlanndan bahseder, bunlardan yukanda s6éz etmistik. Ancak dil 6gretimi
diginda herhangi bir ilimle ilgili 6zel 6gretim metodlarindan bahsetmez.

Ibn Haldun fasih bir Arap¢a ile halk arasinda kullamlan avami dili
birbirinden aymr. Belli kurallar dahilinde kullamlan ve kelime sonlarinda i’rabi
bulunan fasih diyalekte Ibn Haldun Mudari lisan der. Ibn Haldun Mudar diline
Onem verilmesini, edip ve bilginlerin buna dayanmalarim gerektiren sebep olarak
Kur’an’m Mudar dili ile inmesi ve hadislerin bu dille sdylenmis olmasim gosterir.
Bu dili 6grenmek Allzaiv’mn kitabiut ve Resuliiniin siinnetini anlamak i¢in zorunlu
olmustur.

Islamin ortaya gikast ve hizla yayilmasryla, Araplar bagka yerlerde (Irak,

Sam, Misir ve Bat1 Afrika), Arap olmayan milletlerle kangmuglardir. Milletlerin

9! ibn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 111, s. 159

22 Beyza Bilgin, “Teolojik Geri Kalmslik Uzerine”, s. 14
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birbirlerinden etkilenmelerinin bir sonucu olarak Mudar dili defismis ve
bozulmustur. Bu bozulan dil, gerek irab gerekse pek gok sozlik anlam ve kelime
yapisi itibariyle Mudar dili denilen Kur’an dilinden ayniydi. Bu yiizden Mudar dili
toplum iginde yasamak, fertlerle temas halinde olmak ve tabii sekilde konusularak
kazamlamayan, 6zel bir 6gretime ihtiyag duyulan bir lisan haline geldi. **®

Bu sebeple Ibn Haldun Mudar diline énem veriyor ve bunun 6gretimine
yonelik bir metod belirliyor; Ona gore diller melekeden ibaret oldugu igin diger
melekeler gibi bu dilleri 6grenmek mimkindar. Melekeler ise genellikle tekrar ve
aligtirmalarla elde edilirler. Dil 6gretimi konusundaki gérisiini buna dayandinr;
Mudar dilinin melekesini elde etmek isteyen kimseler Araplarin eski tshuplaryla
inen Kur’an ve o islupla soylenen Hadis, ge¢miste yagayan ululanin sézlerini ve
Arap edip ve biylklerinin seci’ ve siirlerinde kullandiklart tabirleri ve sonradan
Araplar arasmna kanganlarn ¢esitli disiplinlerle ilgili ifadeleri ve biitiin bunlardaki
Uslup bigimlerini ezberlerler. Bunlarin nazim ve nesir geklinde olan sozlerini ve
Arap edebiyatinda kullamlan cesitlerini gok ezberlemekle insan Arap’tan yetigmis
bir fert gibi yetisir. Ayrica Mudar dilini ¢grenmek isteyen saglikli bir tabiata,
Araplarin  kompozisyonlarda benimsedikleri iisluba ve egilimleri bir bigimde
kavramaya, bunlarla gesitli durumlar arasinda uygunluk saglamaya muhtactir.**

Ibn Haldun ezberlemeden énce anlamanin da oOnemine dikkati
cekmektedir. Melekenin sadece ezberlemeyle degil kelimelerin anlamlanm da
bilmeyi gerektirdigini 2 belirten ibn Haldun, zevkin (edebi tat) agiklanmasiyla
ilgili boliimde, s6zii edilen meleke Arapga ifadeler tzerinde g¢okga aligtirma
yapmak, bunlani tekrar tekrar dinlemek ve terkiplerin ozelliklerini kavramakla
miimkiin oldugunu ifade eder.?*

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki, Ibn Haldun nazarinda Mudar dilinin
Ogrenilmesi ¢ok miktarda Arapga ibareleri anlayarak ezberlemeye, bunlar iizerinde
aligtirma yapmaya ve terkiplerin 6zelliklerini kavramaya baglidir.

Ibn Haldun, Arap dilinin sadece Nahiv (dil bilgisi) kurallanm bilerek
Ogrenilemeyecegini belirtir. Bunu bir konuyu teorik olarak bilmek ile pratik olarak

2% Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 111, s. 199

04 Age.,s. 205

5 Age.,s. 195

%% {bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 111, s. 210-213
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yapabilme arasindaki farka benzeterek terzilik ommegini verir. Terziligi bizzat
yapmamus biri ne kadar terzilikle ilgili dikis cesitlerini so6zlii olarak anlatirsa
anlatsin ondan bunlardan birini kendi eliyle yapmasi istendiginde higbirini
adamakillh yapamaz der. Dil konusunda da boyledir. I'rab kaide ve kanunlan
amelin ancak niteliginden bahseder, amelin kendisi degildir. Bundan dolay: Nahiv
ilminin en ileri gelenlerinden bir iki satir ile kardesine veya dostlarindan birine bir
mektup veya anlatmak istedidi konuda bir sikayet dilekgesi yazmas: istenildiginde,
Arap uslubuyla yanhgsiz olarak iki satin1 bir araya getiremez der.?”

Ibn Haldun Arap dilinin 6fretimi hususunda Endiilisliler ile diger
tilkelerdeki insanlanin uyguladiklant usullen kargilagtine. Endilislilerin usuliini
faydali goriir. Ciinkii onlar, Arapga darb-1 meseller ve drnek metinlerle derslerde
anlatilan parcalardaki terkiplerin ¢ogunun iyice kavranmasi iizerinde dururlar. Bat:
Afrikali ve Kuzey Afrikalilar ise, Arapga metinlerin kavranmas: hususunu bir yana
burakmalart ve &rnek bir ibarenin i’rabiyla yetinip pratik aligtrmalan jhmal
etmeleri nedeniyle dil 5gretimi konusunda yetersiz ve geri kalmiglardir. 2%

Sonug olarak, dil 6gretimi konusunda Ibn Haldun dilin, kendi dogalh
iginde, bolca isiterek, bizzat konusma cimleler kurma ve yazma, metinler
olugturma gibi alistirmalarla destekleyerek ve terkipleri kavrama temelinde ana
cimle yapilarim Orneklerle ezberleyerek 6grenilmesi gerektigini belirtir. Sadece
gramer bilgileriyle doldurulmus zihinlerin ise dili kullanmak ve anlamaktan aciz
kaldiklarim da agiklikla ifade eder.

27 A pe., s 206-207
**® {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Ugan, c. I, s. 210-211



74

III. BOLUM
IBN HALDUN’A GORE OGRETIM METODLARI

Ibn Haldun’un ogretim metodlanyla ilgili goriislerine gegmeden once
egitim alamyla ilgili 6gretim, egitim, metod ve &gretim metodu kavramlanyla
genel olarak kabul edilen 6fretim metodu cesitlerini kisaca incelemek, Ibn
Haldun’un onerdigi ya da elestirdigi 6fretim metodlan bugiin ne kadar
giincellifini korumaktadir sorusuna cevap bulabilmek agisindan yerinde olacaktir.

Genel olarak oOgretim kavramu egitim kavramuyla es anlamda
kullamlmakla beraber, bu kavramlar farkli ama birbirine yakm bir anlam iligkisine
sahiptir,

Egitim kavrami, farkli bilim dallann agisindan farklt  sekillerde

tammlanmaktadir. Orneiin, sosyologlar ve sosyal yone aZuhk veren egitimciler,
egitimi, bireyin sosyallesmesi, toplumun kiltiriini kazanmasi, benimsemesi ve
toplumun kiiltiirini  gelistirmesi olarak tammlarlarken, gocugu psikolojik bir
organizma olarak ele alan psikolog ve egitimcilere gére egitim, bireyin i¢indeki
potansiyel yetenekleri, arzulan, ilgileri ulagabilecegi en iist diizeye g¢ikarabilmek
igin tiim ¢evre imkanlanni diizenlemektir. Sadece egitim olgusunu tammlamak
agisindan, en ¢ok kullamlan bir tanima gore ise; egitim, bireyin davramsglarinda
kendi yasantist yoluyla ve amagh olarak istenilen degisiklikleri meydana getirme
siirecidir.?%
Ogrenim okuldaki OFrenme sireci olarak diiginiliirse; Ofrenme;
“Biiyiime ve viicullaki deisik etkilerle olusan gegici degismelere atfedilemeyecek,
yasanty driingi olarak meydana gelen davranigta ya da potansiyel davranigtaki
nispeten kalict izli degigmedir.”*"° Bagka bir deyigle 6grenme, “Bireyde tekrarlar
ve yasantilar sonucu meydana gelen davranis degigiklikleridir "*"*

Ogretim ise 6@renciyi 6grenme etkinliklerine yoneltmek ve bu etkinlikte
ona rehberlik etmek bilgi ve sanatidir. Bagka bir agidan Ogretim, bireyin hayat

boyu siiren egitiminin okulda, planli ve programl olarak yiritilen kismudir.

% Mustafa Exgiin, Fgitim Felsefesi, Ocak yay., Ank. 1996, s. 9
2% Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim, Ozsen matbaasi, Ank. 1998, s. 94

A1 Mehmet Okutan, Genel Ogretim Metodlart, Trabzon 1997, s. 7



Ogretimde temel amag, Ogrencilere neyi, nereden, nasil &grenebileceklerini
Ogretmektir. Ayrica Ogrencilerin ilgi, ihtiyag ve yetenekleri g6z 6niine alinarak
dgrencilere bilgi ve becerilerin kazandirnlmasi, deger duygularinin gelistirilmesi
amagclanmaktadir. Ogretimin yapildifi yerde, sonugta Ofrenmenin olugmasi, yani
Ofretimin sonunda Ogrencilerin davramiglarinda degismelerin meydana gelmesi
hedeflenir. Kisaca ogretim, belli bir amaci, plani ve programu olan, bireyin
Ggrenmesini  saglayarak, nihai hedef olan egitimin amaglanna ulagmada arag
olarak kullandan siuf ortaminda OFretmenin Ofrencilerle birlikte strdardigi
etkinliklerdir.”"?

Metod kavrami, yontem ile esanlamli olarak kullamlmaktadir. En genel
anlamda yontem ise, “Bir gayeye ulagsmak icin takip edilen yol, usul, sistem”
demektir *® Daha ozelde ise “/imi bir calismada miisbet sonuca varabilmek i¢in

takip edilecek yol ve énceden ogrenilmesi gereken bilgiler™"

anlamina gelir.
Cavit Binbagioflu’'na gére ise yontem “Bir amaca ya da gergege
(bilimsel ilkelere, yasalara) ulagmak icin gidilecek, en kisa, en dogru, en
gitvenilir, diizenli yoI”®" dur. Ona gore, 65retim siireci de yontemle olur. Ashnda
“Ggretim” kavramumn iginde kapali olarak (zimnen) bir “yontem kavrami” da
vardir. Ciinkii, 6grenmeyi “6gretim” haline getiren 65elerden biri de “yontem” dir.
Ogpretmen ve oOgrencilerin ¢ok fazla yorulmamalan, fazla yorulup, zaman
harcamamalar i¢in, Ogretim rasgele yapilamaz Mutlaka bir yontem uygulanarak
yapimahdir. Ogretim yontemi, oOgretim etkinlikleri ile 6gretim gevresinin
diizenlenmesini ve bunlarla ilgili diger sorunlan kapsayan bir kavramdir.*®
Ogrencilerde ofrenme istefi uyandiran, o6rencileri beden ve zihin
etkinlifine yonelten, sorulan sorulann yamtlanm G&grencilerin yine kendilerinin
bulmasina olanak saflayan ve oOgrencileri digiinmeye yonelten yontem, iyi bir
ogretim yontemidir. Ofretim yontemleri dort kiimede incelenebilir;
1. Gozlem ve gizleme dayah yontemler: Gozlem, depey, gosteri

(demonstrasyon) yaparak ve yasayarak 6grenme (i) yontemi

A2 Age., s 5-6,49
23 Semseddin Sami, (Kamus-i Tarki) Temel Tarkce Sozlak, Terciiman yay., Ist. 1986, ¢. TII, s. 1500
214 Semseddin Sami, a.g.e., c. IIL, s. 1500
;;: Cavit Binbasioglu, Genel Ogretim Bilgisi, Binbagioglu yay., Ank. 1983, 3. bsk., s. 91
Age., s 91
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2. So6zel ybntemler: Anlatma (takrir), soru-yanit, tartigma; panel,
sempozyum, miinazara, miilakat
3. Sorun ¢ézme yontemi: Timevanim, timdengelim, ¢éziimleme, birlegim

4. QOgretimi orgiitleme ya da diizenleme yontemleri: Bireysel calisma

yontemi, kiime ¢aligmasi, stuf ¢aligmasi yontemi.?!’

Ibn Haldun Mukaddime’sinde “Bilgiler ogretilirken 6gretimde takip
edilmesi gereken metoda dair” adh bir bashkla, dgretim metodlan hakkinda 6zel
bir bolim agrugtir.

Ogretimi bir meslek ve sanat olarak goéren Ibn Haldun, bunu 6retim
terimlerinin bagka bagka olmasina baglar. Her bir Gstadin (hoca-0gretmen) kendine
ait metod ve tenimlerinin olmasimn, bu metod ve tenmlerinin o ilimden

saylmazh$im gosterecegini ifade eder. Aksi takdirde yani bu metod ve terimler
ilimden sayilsaydi, tiim Gistat ve 6Zretmenlerin 6gretim usulleri aym olacaktir'®
Buradan hareketle diyebiliriz ki, Ibn Haldun 6gretimi ve 6gretim metodlanm diger
alanlardan, ilimlerden ayn, bagh bagina bir alan olarak gérmektedir.

Ona gore $gretim metodu, bilgileri 6gretirken, belli ilkeler dogrultusunda
uygulanan yollar ve yontemlerdir. Ibn Haldun ogretimle ilgili temel ilkelerden
hareketle bazi kurallara varmaktadir. Sat1 el-Husi1 bu ilkeleri su sekilde siralar;

a) “Bilgiyi alma ve anlama istidad (yetenegi) tedricen ortaya ¢ikar, ogrenci
basta anlamaktan tamamiyle aciz olup sadece nadir hallerde yaklagik, kisa
ve misal ile anlatlan bilgileri anlar.

b) Ogrenci, herhangi bir ilimle ilgili bir meleke kazand: m1, artik bu sayede
geri kalamm kabule hazirdir ve artik bunun iizerinde olana heves eder,
daha fazlas: icin faaliyete gecer, boylece ilmi sonuna kadar ogrenir.

¢} Ogrenci baslangicia kendisine verilen bilgileri, konularin kétii bir sekilde
diizenlenmis olmasi, ayrica buna ek olarak ilmin kendisinden kaynakianan
anlama zorlugu sebebiyle kavramaktan aciz kalirsa, zihnine usang gelir,
ilim konusunda tembellegir, ondan bikar, onun icin de siirekli 6gretimi terk
eder.

d) Melekeler (habitude, natural faculty, kapasite, yeti) fiillerin pes pese
islenmesi ve tekrar edilmesiyle hasil olur, fiil unutulunca ondan hasil olan
meleke de unutulur.

e) Diigiincenin iki farkli mesele arasmda boliinmesi anlamayt zorlastirir.

Tersine diigiincenin bir meseleye yonelmesi ve baska bir konuya gegmeden

1" Cavit Binbagioghu, Genel Ogretim Bilgisi, s. 92
2% {bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 11, s. 444-445
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once onun lizerinde yogunlagtirdmast anlamayr ve  Ggrenimi
kolaylastrir. "
Ibn Haldun bu ilkelerden hareketle, 6gretim metodlanna dair gesitli

kurallara ulagmugtir. Bunlar maddeler halinde inceleyecek olursak;

a) Opretimde basitten karmasia degru ve tedrici bir metod
izlenmelidir.

Ibn Haldun, dgrencinin zihnini ve kabiliyetlerini g6z 6niinde tutarak,
basitten karmagifa dogru ilerleyen ve tekrara dayanan bir 6gretim metodunun,
Ogretim faaliyetinin hedefine ulagmasi ve Ogrencilerin baganli olabilmeleri igin
son derece 6nemli faydali ve onemli oldufunu belirtmektedir. Ofrencinin iginde
bulundugu geligmislik durumunu (zihinsel, duyussal, davramgsal) dogru
belirleyebilme ve ogrenme faaliyetini ona gore diizenlemenin &nemine dikkat
geken Ibn Haldun, bugiin ¢agdas digiinirlerin olgunluk, hazir olma, hazir
bulunugluk gibi terimlerle ifade ettikler ‘anlam’a igaret etmektedir.

“Hazir bulunugluk, bireyin bir isi yapabilmesi icin olgunlagmaya
erismesinin gerekliligi yaminda bu ig igin gereken on bilgi, beceri ve tutumu da
kazanmug olmaswdw. Hazir bulunugluk, béylece, hem olgunlagma kavramint hem
de bir is icin gerekli on yeterliligi kapsamaktadir.”**°

Belirli bir igi, maharet ve yetenegi elde edebilmek igin zihni gelisim
iizerinde yapilan c¢aligmalar ‘hazir olma’mn onemine dikkati g¢ekmektedir.
Omegin, okuma o6grenmek, gocugun zihinsel, duygusal, fiziksel ve sosyal
geligimiyle siki sikiya iligkilidir. Cocugun zekd gelisiminin yaninda, okumaya
karst duyulan ilgi, edinmis oldugu tecriibelerin genigligi, fikirleri kullanmaktaki
yetenegi, basit bir seviyede de olsa soyut kavramlarla diisiinebilme yetenegi,
sosyal hayata uyum saglayabilme becerisi gibi faktorler de okuma 6Frenme igin

gerekli olan hazir bulunugluk kavramiin kapsam: igerisinde degerlendirilebilir.*!

29 gaty el-Husri, /bn Haldun Uzerine Arastirmalar, s. 310-311

201 Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi (Modern Egitimin Psikolojik Temelleri), Pars Matbaas), Ank.,
1978, 5. bsk., 5. 36 '

2! . Baha Pars; H. Cinth,, Egitim Psikolojisi, Maarif Basimevi, Ist., 1954, s. 128
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“Ligitim ve Ogrelimin ilke ve yontemlerinin komu alindigt eserlerde,
okuma olgunlugu, yazma olgunlugu, rakamlara hazirlik gibi kavramlar sik sik
kullamimaktadir. Bu demektir ki ¢ocuk okuyabilecek, yazabilecek ve kavramlart
ogrenebilecek uygun bir gelisim basamagma erigecektiv. Cocugun kapasitesinin
ogretileni alabilmesi icin belli bir gelisgim diizeyinde olmast gerekir. Ogretilecek
konu ne olursa olsun gocuk fikren, bedenen, ruhen ona hazir hale gelmelidir.
Ogrenme gergeklesmiyorsa yeterli hazirlik yok demektir. »222

Olgunlagma, bireye yasla birlikte artan yeterlilikler saglar. Bununla
birlikte 6Frenme firsatlarn verildigi taktirde bireyin yeni ve daha karmagik
davramglan kazanmas: igin gerekli olan hazir bulunuglugu da beraberinde getirir.
Hazir bulunugluk, bireyin yalmzca olgunlagma diizeyini degil, aym zamanda
bireyin &nceki Ofrenmelerini, ilgilerini, tutumlarn, giidilenmislik diizeyini,
yeteneklerini, genel saglik durumunu da kapsar.**

Hazir olug, gelisme alanlan agisindan; fizyolojik yonden; tim yénleriyle
geligme, normal fiziksel biyime, yas, cinsiyet, duyu organlarnt faaliyetlerini,
sosyal yonden; diger insanlarla baganlt iligki kurabilmeyi, duygusal yonden;
bagimsiz bir kisilik geligtirebilmeyi, zihinsel yonden; bilgi, anlayis kazanabilmeyi,
dil yoniinden; rahat iletisim kurabilmeyi igerir.**

Olgunlagma, Ogrenme igin zemin hazirlar. Olgunlagma belirli bir
seviyeye varinca, o seviyede Ogrenilebilmesi miimkiin davrarglar 6grenilir.
Olgunlagma ilerledikge, olgunlagma seviyesi yiikseldikge, daha kompleks davramg
formlar1 Ggrenilir. Birey olgunlagma seviyesinin ustiinde kalan bilgileri
Ogrenemez. Bu yiizden ogretim faaliyeti bu ilkeler g6z 6ninde bulundurularak
planianmahdir.*®*

Cocuklann egitimleri tipk: beslenmeleri gibidir. Yent dogan gocuk yalmz
siitle beslenmeye misaittir; biraz biylyiince diger sivi gidalant alabilir;
¢ignenmesi gereken gidalan ise ancak digleri gikmaya bagladiktan sonra yiyebilir.
Cocuklarda zihin geligimi daha agir seyretmekte, riigt cagina kadar devam

etmektedir. Bu sebeple ¢ocuga verilen din egitimi, onun geligmesini tamamlayana

22 Mualla Selquk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, T.D.V. yay., Ank., 1991, 2. bsk., s. 39
22 Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim, s. 13-14

24 Selquk, a.g.c., 5. 39-40

2% Omer Mart, Egitim Psikolojisi, Maarif Basimevi, Ist., 1954, s. 72
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kadar gecen siire icinde, her ¢afdaki zihin kapasitesine uygun o6nceliklerle ve
agamali bir gekilde olacaktir. Tedrici egitim yaklagimi, ogrenciyi sikmadan
biktirmadan aligtirarak en verimli sonucu almak igin agamali bir yol takip etme
esasina dayanr. Tedrici egitimdeki temel noktalar soyle siralanabilir;

1. Kolaydan baslayip zora dogru ilerlemek

2. Somuttan baslayip soyuta varmak

3. Bilinenlerden hareketle bilinmeyenlere gitmek

4. Her duruma uygun Oncelikler belirleyerek birbirini tamamlayan kademeli
bir program uygulamak.?2

Kisaca ifade edilecek olursa, bilgilerin, insan ruhunu etkileyecek, bireyin
zihinsel ve ruhsal giliglerini harekete gecirmek suretiyle insami kucaklamaya
¢aligmalidir. Bundan dolayi, egitim ve ogretimin kendisini bagariya gétiirecek
vasitalan iyi belirlemesi gerekir. Oyleyse 6@retim basta zor ve kangik degil
kolaylagtinlmug ve basitlestirilmig; bunaltici ve nefret ettirici degil, ilgi uyandinct
ve benimsetici olacaktir. Ciinkii bu bilgilerin tedricen verilmesi, bireyin
kendisinden beklenene 1sindinimast ve aligtirilmasi bakimmdan 6nemlidir. %2’

Ibn Haldun bu kurali ayrmtih bir sekilde agiklamakta, sebeplerini net
olarak ortaya koymaktadir, “Ogrencilere ilimlerin ogretilmesi azar azar, asama
asama blursa ancak o zaman faydali olur.”**® Konular ii¢ asamada ve her bir
asamada daha fazla genisletilip, kapsamui ve zorlugu artirtlarak iglenir. Bu
asamalan Ibn Haldun soyle agiklar;

I. Asama: Oncelikle belli bir ilim dalmn her boliimiinin esasim teskil eden
temel konular Ogretilmeli, O6frencinin zihninin giicii ve kabiliyeti goz
oniinde bulundurularak, kisaca agiklanmali ve onun konuya yaklagmast
saglanmahdir, Ofretilmekte olan konunun sonuna kadar bu metod takip
edilmelidir. Bu sistemi takip etmenin bir sonucu olarak 6grenci bu konuda
bilgi ve meleke kazanir. Ancak bu meleke basit ve zayiftir, en fazla bu ilim
dalini anlamaya ve konularim &grenmeye hazirlar,

II. Asama: Sonra 6grenci ilim daliyla ikinci olarak ylz yiize getirilir ve bu
defa ilkinden daha yiiksek bir dereceye ¢ikacak sekilde ders verilir. Kisa

2% Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tarkiye de Din Egitimi. Akcag yay., Ank. 1996, 5. 74
7 Kerim Yavuz, Ganiimiizde Din Egitimi, C.U.1F.yay., Adana 1998, s. 96
** {bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. IIL, s. 144
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anlatma esasimn digina gikilarak genis acgiklamalar ve yorumlar yapilir,
Konu hakkindaki farkh goriisler ve bunlann sebepleri anlatilir. Ikinci bir
ilim dalina gecinceye kadar buna devam edilir. Boylelikle 6grencinin
bilgisi ve aligkanlik derecesi artmus olur.

I Asama: Ogretmen bundan sonra giincii defa olmak iizere o bilgiyi
yeniden anlatmaya baglar. Anlagilmas: zor, ¢6ziimu giig, derin ve karmagik
biitiin meseleler dgrenciye agiklanr. Ofrenci arttk melekesini tam olarak
elde etmig oldugundan bu ilim dalindaki Ogrenimini tamamlamug olur.
Goraldugin gibi faydali egitim metodu budur. Bu da genel olarak ig
tekrarla gerceklesmektedir. Ancak bazi kimseler varatiigtan gelen
istidatlart sayesinde, bu hususu daha az bir zamanda ve daha az tekrarla

elde edebilirler. 2%’

Ibn Haldun, bahsettifi bu ilkeye uymayan ve tamamyla buna ayki bir
sekilde ders veren ogretmenleri agitkga ve sert bir dille elestirmektedir, Biz
cafimzdaki bir gok Ofretmenlerin OFretim, bilgileri anlatmak ve agiklamak
metodundan habersiz olduklanm goriiyoruz. Anlagiiyor ki, 6gretim yontemlerini
ve ders anlatim bigimini bilmiyorlar. Once ogrencilerin Oniine karmagik,
anlagidmast gii¢ ilmi konulan koyuyorlar, sonra onlardan bunlan ¢6ézmeleri ve
anlamalan igin dikkatlerini vermelerini istiyorlar. Ustelik bu o6gretmenler
uyguladiklann yontemin dogru ve faydali oldugunu diginmektedirler. Halbuki
ogrencinin dilginme kapasitesi ve zihni bunlan anlayacak olgiide geligmemigtir.
Dolayisiyla  anlamadiklart  geyleri, &frencilere  ezberleterek  Ggretmeye
cabsmaktadirlar. Ogretmeye cabstiklan ilimde en son verilmesi gereken bilgiyi
bagta vererek heniiz bunu anlama kabiliyetinde olmayan 6frencilerin zihinlerini
kangtirmaktadirlar. >

Ibn Haldun s6z konusu esas kural hakkindaki gériiginii gok 6nemli bazi
psikolojik diisiincelerle dogrulamaktadir; hi¢ giiphe yok ki, ilim alma ve bunu
anlama kabiliyeti tedrici olarak (peyderpey, gradually) ortaya ¢ikar. Baslangigta
Ogrenci nadir haller diginda genellikle anlamaktan aciz bir halde bulunur. Nadir

2 ibn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 111, 5. 144-145

29 {bn Haldun, a.g.e., c. 11, s. 145-146
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hallerde de konulani zihne yaklastirma, 6zet olarak verme ve somut oOrnekler
gosterme yoluyla anlar. Sonra séz konusu ilim dalinin meseleleriyle hasir nesir
olarak, bunlan tekrarlayarak, bunlan yaklasik olarak bilme mertebesinden bunun
Ustiindeki tam bilme mertebesine ¢ikarak yetenek, azar azar ama siirekli olarak
geligir !

Opretimde tedricilik kuralm goz ardi etmenin dogurdufu olumsuz
sonuglanin, anlamay: giiclestirmekten ibaret olmadiim ifade eden Ibn Haldun,
ayrica zihnin bikkinlik getirmesine, kérelmesine, ilimden bisbiitiin uzaklagmasma
ve terk etmesine sebep oldugunu belirtir; sonda gosterilmesi gereken konular
Ogrenciye baglangigta verilirse bu durumda o, anlamaktan ve bellemekten aciz ve
heniiz o konuyu anlamak i¢in hazir olmayaca@: igin zihni korelir. Ogrenci bunu
ilmin kendisinden kaynaklanan zorluktan ileri geldigini sanarak tembellesir, ondan
yuz gevirir ve ilim Ogrenmeyi terk eder. Bu durumun olugmasi, 0gretimin koti
olmast, 5gretim metodunun yanhs olmasmdandir.>?

S6z konusu goriigler gincelliini ve deferini korumaktadir. Ibn
Haldun’un tesbit ettifi bu temel kural, XX, asnn bagindan itibaren, basta Fransa
olmak iizere bir ¢ok Avrupa iilkesinde ilk &gretimi dizenlemede egemen olan
temel fikre benzemektedir. Bu hususa isaret eden Sati el-Husri, XIX. asirda ders
programlannin zincirleme ders verme tarzi olmak tizere iki tarzda diizenlendigini
belirtmektedir. Bunlardan ilkinde, dersler, tipkt bir zincirin halkalan gibi bagtan
sona kadar pes pese gelir. Her konu bir yonden daha evvelki konuya, diger yonden
daha sonraki konuya bagh olur. Ikinci tarzda ise, konular, merkez bir olan, ama
gittikce genisleyen halkalar geklinde verilir.

Birinci usulde konular tekrarlanmadan ve geniglemeden birbirini izler,
ikinci usulde ise halka says1 kadar tekrar eder ve genigler. Omegin Fransa’daki ilk
ofretim héla g doneme ayrilmaktadir. Ik, orta ve yitksek dénemler. ilk dénemde
Ogretilmek istenen konular bastan sona kadar kisa ve ozet olarak verilir. Sadece
esas ve basit noktalar anlatibr. Ikinci donemde biitiin konular bastan sona kadar
genis Olgekte anlatiir ve daha fazla agiklama yapilir. Son dénemde konular

oncekilere gore daha genis ve daha mikemmel bir gekilde verilir. Omegin

B! Jbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Uludag, c. 11, s. 1286

222 {bn Haldun, Mukaddime, c. 11, s. 1286-1287
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Matematikten Tarihe kadar ¢esitli ders kitaplart incelendifinde de bu durum
agtkga goriilebilir. O halde bu konuda Ibn Haldun’un ig tekrarla, basitten
karmagifa ve agamali olarak tarif ve teklif ettigi 6gretim metodunun bu, oldugunu

sdyleyebiliriz. ™

b) Ogretmen bir kitaptaki konulari difer bir Kkitaptakiyle
karistirmamahdir.,

Ibn Haldun’a gore 6gretmen, 0frenci gerek ofrenmeye yeni baglamug
gerekse ilerlemis olsun dayanikliik ve yetkisi diginda ona ders yiiklememeli,
okutmakta oldugu kitabm disima ¢ikmamabdir. Ogrencinin o kitabi bagindan
sonuna kadar zaptedip, kavrayabilmesi, bu hususta kazanacafi melekeyi, diger
kitaplarda uygulayabilecek yeterlige gelebilmesi igin kitapta anlatilan meseleleri
bagkasiyla kanstirmamahidir. Ciinkii 6grenci bilgilerden birinde meleke elde
ederse, bagka bilgileri de kavramaya hazir olur. Ogrencide daha ilerisini, bagka
seyleri ogrenmek igin heves ve arzu meydana gelir. Bdylece ilmin amaglarini tam.
olarak kavrar. Ancak oOgretim metodu kangtk olursa, 6frenci o bilgiyi
ogrenmekten aciz kalir, bikkmhk gelir, digiincesi korelir, ogrenimden umidini

keser. Sonunda ilmi de 6gretimi de bisbitiin birakir >*

¢) Dersler arasindaki ara fazla a¢ilmamahidir.

Aym sekilde dgretmene diigen bir dier gorev, bir konuda ders verirken
dersler arasinda fazla ara vermemesi ve bunlan bélmemesi (sicagi sicagina bunlar
birbirine eklemesi)’dir. Dersler arasindaki kopukluklar ve uzun tatiller hem
Ogrencinin 6grenim siiresini uzatmakta, hem de dersler arasindaki baglantilarin,
ilgili bilgilerin unutulmasmna neden olmaktadir. Dolaystyla dersler arasinda
verilen uzun araliklar dersle ilgili konunun bagi ile sonu arasindaki iligkinin de
hatwrlanmasint  zorlagtiwmaktadir. Mesele ve konularin bu sekilde daguuklig
onlarda melek elde etmeyi giglestirir. Bir konuyla ilgili meseleler, diizenli bir
surette bagindan sonuna kadar kavranmug, hazmedilmig bir halde bulunursa,

bilgiler unutulmaz ve o konuda meleke edinmek kolaylagir. Bilgiler birbirine

23 Qati el-Husti, /bn Haldun Uzerine Aragtirmalar, s. 312-313
2 {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Ugan, c. 111, 5. 146
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saglam bir gekilde baglanir, akil ve zihinde yerlesir. Cunkii meleke dedigimiz
aligkanlik ancak islerin arkast kesilmeden tekrarlanmasiyla olusur. Fiil unutulunca

ondan dogan melekeler de unutulur.?’

d) Iki ilmi (konuyu) birden fretmeye ¢ahgmak karigtirmaya
neden olur.

Ogretimde uyulmas: gereken giizel metodlardan biri de iki ilmin
konulanim kangtp, aym anda Ogretmeye g¢aligmamaktir. Efer Gyle yapilirsa
Ofrenci bunlardan birini dahi 6grenemez. Cilinkii 6grencinin dikkati, digiincesi,
zihni bolinir ve bolinmiig bir dikkatle her ikisini birden kavramasi, o konularda
yogunlagmast zorlagir ve ikisini birden §grenemez. Bosu bosuna zihni yorulan
Ogrenci hem zaman kaybeder hem de 6grenecegi konudan yoksun kalir,

Digtunce (ve dikkat) 6grenilmek istenen konu izerinde yogunlasip, zihin
o ¢ercevede kalinca ¢ofu zaman bu yoldan amaca daha kolay ulagithr. O halde
ogretmen iki konuyu birden derste giindeme getirerek dgrencinin dikkatini bélmek
yerine bir konu Gzerine yogunlagabilmesi ve konuyu rahathkla kayrayabilmesi igin
yardime: olmalidir. ¢

e) Alet ilimlerinin 6gretiminde ayrintilara fazla girilmemelidir.

Bu aragtrmanin ilimler tasnifi boéliimiinde kisaca degindigimiz gibi Ibn
Haldun, ilimleri asli ilimler ve onlara aract konumunda bulunan alet ilimleri olmak
tzere ikiye ayirmaktadir. Bunlardan ilki Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam gibi ger’]
bilgilerle Tabiiyyat ve Felsefeden sayilan Ilahiyat gibt bizzat kendilerinin
bilinmesi istenilen ilimlerdir. Digeri ise, Arabiyyat, Hesap vb. gibi ser’1 bilgilere,
mantik gibi felsefi bilgilere araci olan, hizmet eden ilimlerdir. Sonradan yetigen
bilginlere gore mantifin ser’? ilimlerden Kelam ve Usul-i Fikih’a yardimei bir ilim
olarak goriildugii de bilinmektedir. >’

Ibn Haldun’a gore, ash ilimlerde (bizzat bilinmesi gereken bilgiler) uzun
uzadiya incelemekte, meselelen dallandinp budaklandirmakta, delilleri
agtklamakta ve incelemeleri derinlestirmekte bir sakinca yoktur. Ciinkii bu

233 1bn Haldun, Mukaddime, s. 147; ¢ev. Uludag, c. I1, s. 1287
6 A g.e, Aym yerler.
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bilgileri bu yolda genisletmek G6grencinin melekesini kuvvetlendirir, kastedilen
anlamlart daha iyi anlamasint saglar. Aract olan ilimler ise bagka ilimleri
Ogrenmeye bir yardimer bir alet olarak ele aliir. Bu ilimlerde sézler uzatilmaz,
meselelerinde ayrintilara girilmez. Bu alanda soézii uzatmak bu bilgilerin amact
digina gikmak olur, hem dgrenmeyi zorlagtirir hem de bosuna emek harcanmasina,
bu ilimlerin OZrenilme siresinin uzamasma neden olur. Ogrenim siresinin
uzamast da, bizzat 6grenilmesi gereken ilimleri 6grenmekten alikoyabilir. Halbuki
o bilgileri 6grenmek ¢ok onemlidir ve insan dmrii buna yetmeyebilir. >

Alet ilimleriyle ufragan bilginlerin ¢ok fazla tafsilata gidip konulan
fazlastyla uzatarak, Arap sentaksi, grameri, mantik, usul-i fikih gibi ilimleri aract
ilim olmaktan ¢ikanp, bizzat o6grenilmesi gereken ilimler gibi incelemeleri ve
delillerini  aragtirmalarmi, Ogrencilerin  bu ilimlerle ilgili eserleri inceleme,
ogrenmelerini zorlagtirdis gerekcesiyle elestirmektedir. Ona gore bu eserlerde
gereksiz bir ¢ok ayrintiya yer verilmesi, &grencilerin asi Ofrenmesi gereken
bilgilerden ¢ok, vasita olan bu bilgilere 6nem vermek zorunda kalmalarina neden
olur. Bu goriiglerinden hareketle Ibn Haldun, soyle sorar; “Ogrenciler vasua
kabilinden olan bu bilgileri ogrenmekle omiirlerini gegirirlerse, ogrenilmesi
gereken konular: ne zaman Ggreneceklerdir?”®® Bu yiizden, alet ilimlerint 6reten
Ogretmenler, bu bilgileri okutmakta gtidillen amacin ne oldugunu &grencilere
anlatmali ve Ogretirken fazla ayrintiya girmemelidir. O ilimlerde temel bilgileri
aldiktan sonra, kendiliklerinden bu bilgilerde derinlesmek isteyenler bulunursa,
onlar bilginin erigilmesi gii¢ olan derinliklerine, ayrinti ve incelikleriyle
ilgilenebilirler.>*

f) Muhtasar (6zet) olarak yazilan eserler 6gretim metodunu
uygulamayi -68renmeyi- zorlastirir.

Ibn Haldun, bilginlerin ilimlere ait temel eserleri fazlaca kisaltarak
yazmalarimt elestirir; bunlar her bilgiye dair kisaca, miifredat programu kabilinden
eserler yazarak kisa ve derli toplu kelime ve ciimlelerle pek ¢ok anlamlan

37 1bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 111, 5.152
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anlatmak istemiglerdir. Bunlarn bu usulle eser kaleme almalan, hem belagat
agisindan hem de anlamayr zorlagtirdigindan dogru degildir. Bu bilginler, Ibn
Hacib’in Fikhi ve Usu-i fikli, Ibn Malik’in Arabiyyat bilgilerini, Hiienci’nin
Mantik’t gibi bilgi ve fenlerin ana kaynaklarindan sayilan genis bir gekilde
yazilmug eserleri, ezberlemeyi ve kavramay: kolaylastirmak amaciyla kisaltmaya
kalkistiklant da gorilmektedir. Ancak bu usul 6gretim ve 6grenme igin zararhdir
ve ogretim usuliinii bozmaktadir. Ciinki bu usul;

1. Derin ve genis bilgileri kavramaya hazir olmayan ve o alanda 6grenimine
yenmi baglamug olan Ogrenciye, sonradan ve sonunda bilecegi bilgileri
ogretmeye kalkisarak, onu gasirtmak anlamma gelir. Bu bozuk bir &gretim
sistemidir.

2. Aynca bir ¢ok anlamlar kisa ibarelerde toplanmig oldugu icin anlagilmast
gii¢ bir hale getirilmis olan bu ciimleleri anlamaya ¢aligmak ve kelimeleri
incelemek gibi gig bir 1§ 6grencilere yikletilmis olmaktadir,

3. Bundan bagka bu kisa ibarelerden meseleleri ¢ikartmak da zor oldugundan,
Ogrenct bunlan anlamaya c¢alisarak ¢ok zaman harcamaya ve kaybetmeye

mecburdur.?*!

Ogrenci tim bu engelleri asarak bir seyler 6grenebilse bile, genis ve
anlagilmas: kolay olan eserlerden 6grenilen bilgi ve melekeyi elde edilemez. Yani
bilgisi, bilgiyi kavramas: eksik kalir. Uzunca yazilan eserlerde faydali bir ¢ok
tekrarin olmasi bilginin kalicihgina hizmet eder. Tekrarlar ne kadar eksik olursa o
Olgiide meleke de noksan olur. Bu yiizden ezberlemelerini kolaylagtirmak
diigincesiyle bu gekilde fazlaca kisa eser yazanlar, 6grencileri faydali ve batiin
bilgi elde etmekten alikoyan bir sistem takip ederek, onlan giigliklere

sokmuglardir. 2*2

A e c I, 5.143-144
%2 Ibn Haldun,Mukaddime, gev. Ugan c. III, 5.144
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g) Ilimlere dair eserlerin ¢ok olmasi, ilim tahsilini zorlastirir.

Ilim tahsil etme, ilmin gayesine (6ziine ve ulagtift son noktaya) vakif
olma hususunda, ilimlere dair yazilmig eserlerin goklugu OZrenimi zorlastirir.
Ozellikle o6gretimdeki 1stilahlarin  (teknik terimlerin) gesiti ve o eserlerin
yaziliginda takip edilen usulin ve islibun ¢ok sayida olmasi ve sonra da biitiin
bunlarin hafizada hazir halde bulundurulmasinin 6grencilerden istenmesi ve bu
ilim alaninda yeterlilik igin bunun sart kogulmasi, o alanda tahsil g6rmeyi
zorlastiran ve hatta neredeyse engelleyen bir durumdur.

Bu durum kargisinda OZrenciler bu eserlerin timini ve ¢ogunu
ezberlemeye ve usil ve metodlarina uymaya mecbur kalir. Ama her igi birakip tek
bir ilimde yogunlagsa bile émrii o kadar eseri ezberde tutmaya yetmez. Ister
istemez eksiklik olusur.?*

Ibn Haldun, bu goriigleri belirttikten sonra bir érnekle konuyu agikhiga
kavusturur; Maliki mezhebt fiklnmin temel eserlerinden biri olan Kitabu’l-
Miidevvene ve onun lizerine yazilan serhler; 6rmegin Ibn Yunus’un, Lahmi’nin ve
Ibn Besir’in kitaplan, et-Tenbihat, el-Mukaddemat (Miidevvene ile ilgili notlar ve
girisler), Uhtu’l-Miidevvene, el-Utbiye ve onun tiizerine (Ibn Riist tarafindan
yazilan) el-Beyan ve’t-Tahsil gibi eserler Maliki fikln tedrisini zorlagtirmaktadir.
Ogrenciden Maliki mezhebiyle ilgili olan Kayrevan usuliinii Kurtuba, Bagdat ve
Misir metodundan, bunlardan 6ncekilerin metodunu sonrakilerden ayirt etmesi, bu
sehirlerin kendi aralanindaki metod farkldiklarii bilmesi istenir. Ancak bu gekilde
fetva verme yetkisi verilebilir. Halbuki bunlar, ¢ok sayidaki eser ve onlann ¢ok
sayidaki usulleri, birbirini tekrar eden seylerdir. Hepsinin manasi da genellikle
aymdir. Béyle olmasina ragmen dgrencinin hafizasi tiim bunlarla meggul edilir.

Ibn Haldun 6gretmenlerin belli bir ilmi 6gretirken, 6rnegin mezheplerle
ilgii derslerinde, mezhebin temel hikimleri, asil meselelerini ogretmelerini ve
¢ok sayida eser ve bunlarin farkli Gsluplarda yazilmug birbirini tekrar eden ve
zaman kaybmma neden olan bilgileriyle Ogrencileri meggul etmemelerini tavsiye

eder. Boylece ilim 6gretimi kolaylasacak, ogrenciler agisindan da tahsil daha rahat

243 1bn Haldun, Mukaddime, gev. Uludag, c. II, s. 1280
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olacaktir. Yani ogretmenler bir dersi o ilme ait tiim eserleri 6gretme cabast ile,

ogrenilmesi imkansiz hale getirme metodunu birakmahdirlar.***

h) Ogretimde ezbercilik yerine, tartiyma (ilmi miizakere) ve

diyalog yontemi uygulanmahdir.

Ibn Haldun, daha 6énce meleke kavramy ile ilgili boliimde degindigimiz
gibi, bir ilimde meleke sahibi olmanin, sadece konular anlamak ve ezberlemekten
ibaret olmadigm ifade eder. Ofretimin hedefi sadece anlama ve belleme degildir.
O, yalmz ezberle gergeklesmez. Ogrencinin ilimde maharet kazanmasi, o ilime
hakim olmasi, bu konularda tartigmalara girme ve elestiriler yapma giiciine
ermesini gerektirir. Bu da, o ilmin ilke ve kurallanimi kapsayan bir melekenin
olugmasi, meselelerin kavranmasi, esaslardan aynintilarin ¢ikartilmasiyla olusur.245

Buradan hareketle mizikere (fikir ahg-verigi) ve ilmi tartigmalarin
onemine isaret eden Ibn Haldun, bu metodla 6gretimin ilimlerde meleke sahibi
olmak igin en kolay yontem oldugunu savunur. Ilimlerde derinlemesine bir
melekeye sahip olabilmek igin o ilmin konulan (izerinde konugma, tartigma, fikir
aligverisinde bulunma ( miizdkere, miinizara, diyalog) seviyesine gelinmesini gart
kosmaktadir. “Meleke tahsilinde en faydalt usil, talebenin birbiriyle derslerini ve
ilmi komularr ¢ok ve derin olarak miizdkere etmesi ve miindzaralarda
bulunmaswdir.”"**

Guntimiizde egitim bilimi agisindan tartisma, “Her hangi bir konunun,
iki ya da daha ¢ok kimse larafindan, karsiikli konugarak, birbirlerini dinleyerek
ve elestirerek incelenmesine yonelik bir yontemdir.”**

Panel, sempozyum, miinazara, goriigme (mildkat) gibi tiirleri bulunan
tartigma yOntemi, genis Olglide, Ofrencilerin kendi yasantiarina, tecriibelerine
dayandigs; ilgi uyandirma, smnama-yamilma davramginda bulundurma, pekigtirme
ve aligtirma gibi Ogrenme ilkelerine uygunlugu; Ogrencilerin ilgi alanm
genigleterek yeni ilgiler uyandirmasmma yardim etmesi; Ofrencinin konuyu

‘gézﬁmleme, kavrama ve yorumlama yeteneSini artwrmasi; Ogrenciye bildigini

24 1bn Haldun, Mukaddime, ev. Uludag, c. IT, 5.1280-1281
245 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. I1, 5.442
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ortaya koyma firsatt ve imk@nimt olusturmasi nedeniyle egitimciler tarafindan
biiyitk kabul goéren ve ogretim agisindan Onemli ve degerli gorillen bir
y(intemdir248

Ibn Haldun, ezbercilik esas ahnarak yapilan ogretim faaliyeti sonucu
Ogrencilerin, miizkere ve miinazara ortamlarinda higbir fikir yiinitemediklerini,
soz alamadiklanm ifade etmektedir. Bu yiizden ezberciligi bir ogretim metodu
olarak elestirmekte faydasindan ¢ok zaranmin oldugunu belirtmektedir. Batt
Afrika’yr olumsuz bir d6rnek olarak vererek, soyle elestirir; Bat1 Afrika’da 6grenci
ezbercilife Onem vermektedir. Bu ezbercilifin sonucu olarak, tahsil etmek
maksadiyla gok vakit ve omiir sarf edildigi halde, 6grenci ilim meclislerinde, ilmi
miinakagalar swasinda  s6z  soylemekten acizdir. Ogrenimlerini  bitirmis
goriinenlerin  bile ilimde meleke elde edememis olduklan anlagiimaktadir.
Bunlarin kusurlant giizel bir 6gretim metodu ile ders veren Ggretmenlerinin
bulunmamasindan ve Ogretim metodunun bozuklugundan kaynaklanmaktadir.
Bunlar ilimde meleke sahibi olma yolunun kitapta yazilanlan ezberlemekten ibaret
oldugunu sanurlar, herkesten daha ¢ok ezbere Onem verirler, ezberlemeleri de
herkesten daha yiksek seviyededir ve fazladir. Aynica bunlar melekenin ilmi
miizékere ve minazara yoluyla konulari ve meseleleri zihinde yerlestirmek
suretiyle elde edilecegini unuturlar. Dolayisiyla ¢ok kisa siirede ogrenilebilecek
konular i¢in ¢ok uzun zaman harcarlar. Bati Afrika’da 6grencinin medresede
oturarak ilim tahsil etme stiresi 16 yil oldugu halde, Tunus’ta sadece S yil olmast
Oonemli bir gostergedir. 16 yil Bati Afrika’daki 6grencilerin 6grenimleri igin
aymian sirenin asgari smdir. Ofrenim siresinin bu kadar uzamas: ozellikle
ogretim  metodlannin  bozuklugundan ve Ogretimin  zorlugundan ilerd
gelmektedir.**

Buradan anlagimaktadr ki Ibn Haldun, Tunus medreseleriyle Bati
Afrika medreselerini kargilastirarak, 6gretim ve Ogrenmede izlenen iyi veya koti
olmasmnin ne gibi sonuglar doguracagim agikga gostermek istemektedir. Onun
amact gordigi aksakliklan elegtirerek, dogru olan metodu énermektir. Ona gére

Ogretimde ve Ogrenimde izlenmesi gereken metod, ilmi miizakere ve miinazaralar

% Cavit Binbasioglu, Genel Ogretim Bilgisi, s.112-113
2 {bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 11, s. 448
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yoluyla Ogrenilen konularin kavranidmasini, 6grencilerin kendilerini ve bildiklerini
ifade edebilme yetenegi kazanmasii saglamaktir. Elegtirdigi yontem ise
Ogrencilerin fazlasiyla zaman kaybina neden olan, konulann yiizeysel tekrarindan

ibaret olan, sorgulama ve kavramaktan uzaklastiran ezberciliktir.

1) flmi seyahat yoluyla farkh hocalarla goriiyme ve yaparak-
yasayarak o6grenme faydah 6gretim yontemleridir.

Ibn Haldun, ilim 6grenmek igin sefere ¢ikmak ve hocalarla goriigmek
Ogretimi daha da mikemmellestirir tespitini yaparak, bunlarin gerekgelerini
agiklamaktadir, “Kigiler, bilgi, ahlak ve baskalarindan o6grenecekleri meslek,
mezhep ve faziletleri bazen ogretmenlerinden égrenmek ve onlarm telkinleriyle
bazen de o igle ehil olanlarn islediklerini bizzat gormek ve o kimseleri kendilerine
ornek etmek suretiyle Ogrenirler. Bizzat o igi iglemek ve ehlinin o igi isledigini
ogrenmek, onun fikirde yerlesmesi bakimindan daha kuvvetli olur, daha derin izler
birakar. Ogrendigi dstat ve ogretmenlerin ¢oklugu nisbetinde bir aligkanlik ve
meleke husule gelir.”*°

Ibn Haldun ilk gerekge olarak, fikirlerini, diisiincelerini yalmzca
eserlerinden gordiigi ya da bagkalanndan duydugu hocalarn bizzat kendilerini
gérerek, derslerine katilarak onlardan istifade etmenin daha faydali oldugunu ifade
etmektedir.

Ikinci bir gerekge olarak da sunlart soyler; ilim ugrunda yolculuk
yapmak Ogrenciye bir ¢ok hoca ile goriigme imkam verir. Her hocamn, ozellikle
degisik beldelerdeki tinlii hocalardan her birinin inceleme, aragtirma ve Ggretimde
kendine &6zgii bir terminolojisi, bir usuli ve tarzi bulundugu bilinmektedir.
Ogrencinin farkl hocalarla goriigerek gesitht terim ve Ofretim sistemleriyle
kargilagmasi, terimleri ayirt edebilmesi agtsindan faydabdir. O, bu sayede
terimlerin ancak bir ifade ve ulagtirma vasttast oldugunu bilir. Yani ilimlerle ilgili
terimleri, ilimleri kendilerinden ayut edebilir Bu yolla ilim melekeleri
saglamlagir, yanhs anladig1 ya da eksik 6grendigi bilgileri diizeltir. !

20 {bn Haldun, a.g.e., c.IIL, s. 162-163
! {bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c. 11, s. 48



90

Ibn Haldun hiiner ve sanatlarin ogretilmesinde yaparak-yasayarak
6grenmenin faydas: ve 6nemine isaret eder. Ona gore “Hiiner ve sanat; is, emek ve
fikir sarf edilerek ogrenilebilecek iglerde meleke sahibi olmaktan ibarettir.”*
Sanatlar ise {i¢ kisma ayrilir;
1. Ister zarur olsun ister olmasin gegime mahsus olan sanatlar; Dokumacihik,
ipekgilik, marangozluk, demircilik vb.
2. Disiinceye mahsus olan ilimler ve sanatlar; Sahaflik (kitapgilik), misikd,
siir, ilim talim etmek vb.

3. Siyasete (sevk ve idare) dzgii sanatlar; Askerlik vb.>

Meleke ise nefiste olugan ve zihinde yerlesen bir keyfiyet olup, sireti
zihinde tamamiyla yerlesinceye kadar bilfiil o isi tekrar iglemek siretiyle o ige
aligmaktan ibarettir. Bir igi 6gretmenden 6grenmek, goz ile gérmek ve aletlerle
bizzat igleyerek elde etmek, bir nesneyi rivayet ve tarif ile Ogrenmekten daha
faydalidir. Bilfill iglemek siretiyle elde edilen meleke rivayet ve tarif ile elde
edilen daha kuvvetli bir sekilde zihinlerde yerlesir. Ogrenci, 6gretim metodunun
iyiligi ve isinde meleke kazanmas: ile o hiiner ve sanatta maharet kazanr.>**

Yaparak-yagayarak O0grenme, bizzat ii kendi yaparak ya da -yapilabildigi
kadar- ¢ok duyu orgammn ise kanigmas: ve sonug olarak da insanin bittun kisiligi
ile olayin etkisinde kalmasi ile olur. Cografya dersinde iilke cografyasinin
islenmesi, onun somut bir hale getirilmesi yani ¢esitli araglarla haritasinin
yapilmas: bi¢iminde olurken, orayir gOrmiiy olanlann anlatmalari, gordiiklerini
bitiin canhiliklann ile anlatmalan, Ogrencileri yer yer ve =zaman zaman
coskulandirmalari da bir tiir “yasama” olarak nitelendirlebilir. Cesitli arag
gereglerle bizzat iy yapmak; gozlem yapmak; deney yapmak; belli bir konuda
anlatilan bir seyi biiyiik bir ilgi ile dinlemek ya da yazilan bir kitabi okumak; eski
yagantillara ve yeni bilgilere tasartmlara dayanarak tiimevarim, tiimdengelim,
¢oziimleme, birlesim gibi zihin yontemleriyle tartigmalar yapmak, yaparak-

yasayarak dgrenme tiirleri olarak zikredilebilir.**®

B2 Age., cll s. 316

3 {bn Haldun, Mukaddime, gev. Uludag, c.Il, s. 940
2% {bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugar, c.I, s. 366-368
3 Binbasiogtlu, Genel Ogretim Bilgisi, s. 105s
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Yukandaki ifadelerinden anlagimaktadir ki; Ibn Haldun da ozellikle
mesleki egitim alamnda vurguladii yaparak-yasayarak Ofretim metodunu aym
zamanda hiiner ve sanatlar arasinda zikrettigi ilim Ogretme ve 6grenmede de
kullamlmasmmn 6nemini belirtmektedir. Ozellikle ilmi seyahatler ve hocalarla
bizzat goriisme ve derslerine katilmayr 6neren Ibn Haldun bu yolla yasayarak
Ofrenmenin gergeklesecegini, bunun oOfrenci igin ¢ok faydali olacagim ifade

etmektedir.

i) Oprencilere sert ve baskici bir tutumla davranmak yanhs bir

0gretim metodudur.
Ibn Haldun “Egitim ve égretim iglerinde Ogrencilere, bilhassa kiigiik

236 tespitini yapar ve goyle agiklar;

yastaki ¢ocuklara sert davranmak zararhdir.
bu sert davranmalar ¢ocukta, koti aligkanliklara neden olur:
1. Nesesini ig ve ¢aligma hevesini yok eder, tembellife siiriikler.
2. Icinde sakladiklannm, disindiklerinin tersini soylemeye aligtmr. Yani
yalancihiga ve sahtekéarhiga sevk eder.
3. Sosyal hayatla elde edilecek kendi sahsiyet bitinligini, ailesini ve

toplumunu koruma giicii ve becerisini kaybeder.

Ibn Haldun bu kurah toplumlann durumlanna da uygular. Bask: ve
ezilmiglifin insan karakteri Uzerindeki olumsuz etkilerini belirtirken; adeta
psikolojik inceleme de yapmakta ve tarih boyunca gesitli baskilara maruz kalan
Yahudilerin  bu sebeple sahtekdr, ikiyiizli olarak nitelendirildiklerini
belirtmektedir. Ashnda son derece hiimanist bir dasimir olan Tbn Haldun,
insanlann asit olarak iyt olduklarmi, onlant yanliy davramglara, kétii kogullarin
ittigini digiinmektedir. >’ “Bagkalarmn kotiligii ve boyundurugu altina giren
kavimlerin hali de boyledir. Emir ve isi kendi elinde olmayip da baskalarmm
elinde bulunan, idare ve egemenliklerini kaybeden herkesin ve her kavmin hali de
boyledir. Bu, denenmis ve bilinmis bir seydir. Yahudilere bak, baskalarimn

kotiilligu ve boyundurugu altinda yasamanmn bir sonucu olarak, karakterleri

% Ibn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, cIIl, s. 160
»7 Giilnihal Kiiken, Ortagag Egitim Felsefesi, Alfa yay., Ist. 2001, s. 620
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bozulmus her yerde ve her yiiz yilda (Harag) diye tavsif olunmuglardir. Bu meshur
terime gore alcak, dolandirici, kétii ve hilekdr demektir. »158

‘Dayak cennetten ¢ikmadi’ anlayigimn hakim oldufu bir zamanda,
ortagagmn baskici ve otoriter ortammda Ibn Haldun, boylesi bir agik fikirlilikle
dayagin ve siddet uygulamamn terbiye agisindan faydadan ¢ok zarar getirecegini
belirtmesi ¢ok onemlidir. Kald:i ki giiniimiizde dahi dayagin yanhs bir davrams
oldugu bilinse bile- dayag1 uygulayan, dogru bir yontem olarak goren 6gretmen ve
ebeveynler bulunmaktadir. Beyza Bilgin “Islam ve Cocuk” adh eserinde bu
durumu soyle agiklar, “Cocuklardan yapimas: istenen gseylerin gercekten
yapilmasini, yapilmas: istenmeyen seylerin de gergekten yapilmamasini beklemek
cok onemlidir. Bildirilen fakat yerine getirilmeyen emir ve yasaklar, ¢ocugun
itaatsiz, zayif iradeli bir kigilige sahip olmasma sebep olacaktr. Iyi ve dogru
davramgiar ozellikle takip edilecektir.

Cocuklara belli degerleri, aliskanliklart kazandirirken degisik terbiye
yollart ile ¢ocuklar etkilenmeye ¢alisilir. Bazi ¢ocuklarm etkilenmesi zor olur.
Egitimi zor ¢ocuklarmn bulundugu bir gercektir. Fena hareketlerin zamamnda
durdurulmas:, aliskanlik haline gelmeden unutturulmasi igin ilave bazi tedbirlerin
almmas: gerekir. Bunlardan birinin dayak ve ceza oldugu samilir. Dayak ve
cezamn c¢ocuga pismanlik duyurmast beklenir. Bazi aileler kiigiik biiyitk her
kabahatte ¢ocuklarim doverler. Dayak onlara yararl: gibi goriimir. Kendilerinin
gerilen sinirlerini rahatlatir, cocugunda hi¢ degilse bir siire icin itaatim saglarlar.
Fakat yine de biiyiikler, sinirlerinin yatismasindan sonra, ¢ocuklarim dovmiis
olmaktan dolayi rahatsizlik duyarlar ve kendi kendilerine ‘Bu isleri halletmenin

daha iyi bir yolu olmaly’ derler.

Dayagmn yanhs olan bir yamt ¢ocuga yaptigt olumsuz telkindir. Ona
sozsiiz bir bigimde adeta ‘Ofkelenince vur’ denilmektedir. Daha tehlikelisi,
dayagm sucu hafifletici ozelligidir. Yanlis hareketinin cezasim dayak yiyverek

gekmis olan cocuk, onu tekrarlamak igin cesaret kazanabilmektedir. »239

2% {bn Haldun, Mukaddime, gev. Ugan, c.111, s. 160-161
% Beyza Bilgin, Islam ve Cocuk, D.1.B.Plaka Matbaacilik, Ank. 1997, s. 171-172
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Ibn Haldun da yukanda belirtilen sebeplerden &tiirii, 6fretmen, baba ve
anneler edep ve terbiye verecegiz diye gocuklara karsi sert davranmamahidir der ve
Muhammed bin Ebu Zeyd’in eserinde yer alan “Ogretmen kendinden bilgi
agrenmekte olan ¢ocuklar: cezaya carptirmak zorunda kalinca, ii¢ kamgidan fazla
vurmamalidir. "soziinii nakleder. Hz. Omer’in “Seriatin edep vermedigi, terbiye
etmedigini Allah terbiye etmez” sozinii naklederek, Hz. Omer, bu soziiyle kisileri
cezalara carptumak ve tedip edilmek siretiyle dusik ve hakir digiirmekten
korumak istemigtir tesbitini yapar.2%°

Ibn Haldun son olarak, bu konuya iliskin, Harun Resid’in oflu Emin’e
Halef-i Ahmer’i 6gretmen tayin ettiginde, Halef’e soylemis oldugu sozleri, egitim
sistemlerinin giizel bir 6rnegi olarak takdim eder; “Ey Ahmer! Mii’minlerin emiri,
cigerparesini ve kalbinin meyvasi olan oglumu senin terbiyene teslim etmekle,
senin elini ona uzatmis ve onun sana boyun egmesini vacip kilmistir. Sen ona
Mii’minler emirinin belirttigi gibi muamele et. Ona Kur'an okut, tarih dgret,
siirler rivayet et Siinnetleri bildir, sozlerin soylenecek yerlerini ve
baslangiglarini, baska bir degisle soz soylemek niteligini goster. Yersiz ve
uygunsuz giilmesine engel ol, yanna Hagimogullarmn ihtivarlar: ve saygideger
kigiler girdiginde, saygi gostermeyi Ogret, emirler ve komutanlar katinda
toplantiy: idare etmeye alistr. Vaktini boga gegirtmekten sakin. Her dakikasin
onun igin faydalr olam bilgiyi vermek icin firsat bil. Fakat bunlart Ogretirken
kaygilandirmak (ve usandirmak) siretiyle onun zihnini oldiirmekten sakmmakla
beraber, miisamaha gostererek vaktini bos gecirmeye ve tembellige de
alistrmamalisin, imkdn derecesinde niifuz edip yumugaklikla muamele et. Ancak

yumugsakitkla yola getiremedigin takdirde sertlik goster. %!

260 {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Ugan, c. II1, s. 161
' Age., s 162
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SONUC

Islam medeniyetinin gerilemeye yiiz tuttugu bir donemde, medeniyetin
tamamen ortadan kalkmasindan once, onun tesekkill kanunlanm bulmaya ve
bununla bir tarih ve toplum felsefesi gibi bir felsefi disiplin kurmaya c¢alisan®**ve
bu gayretinde bagarih olarak; yalmz Islam aleminde degil, umumiyetle diinya fikir
tarihinde, tarih felsefesinin ve sosyolojinin ilk biiyiik kurucusu®® ve biyitk bir
siyasi diigiiniir’®* diye takdim edilen ibn Haldun’u, Ibn Haldun yapan gliphesiz
gecirmis oldugu hayat seriiveni ve kesintisiz strdirdigia ilmi gayretidir. Genel
olarak hayatinda iki ana egilim g6ze ¢arpmaktadir; siyaset ve ilmi arastirma
arzusu. Bunlardan ilki, ailesinden gelen devlet gorevlerinde bulunma ve
siyasetcilik gelenegini devam ettirmesi sonucu, yirmi yih askin bir siire
kopamadig: siyasi c¢alkantilarla dolu gegirilen bir dénemde kendisini gésterirken;
ikincisi ise tim hayati boyunca asil amag olarak gordiigli, siyaseti birakarak
dondigi ve dmriiniin sonuna kadar devam ettirdigi ilmi aragtirma ve egitimcilige
aynlan bir yasamda ifadesini bulur.

Ortagag Kuzey Afrika’sinda Ibn Haldun’u, herhangi bir siradan insandan
ayran ve yizylllar sonrasina adim tastyan ozelligi, hayatindaki olumsuz hadiseleri
bile kendi lehine kullanabilmesi, goézlemci, elestirel ve sorgulayici kimligiyle
olaylanin akigina kapihp gitmek yerine bu akisin sebeplerini bulmaya ve hatta bu
akiga yon vermeye caligan; tim yasam tecriibesini ilmi arastirmalan igin bir zemin
ve birikim olarak degerlendirebilen ve aksiyonu teoriye déniistiirerek yeni bir ilim
kurma heyecamyla dusiincelerini eserlerinde oliimsiizlegtirebilen bir diisiiniir
olmasidir.

Ibn Haldun’un eserlerinden en Onemlisi, Tarih’ine bir girig olarak
yazdig1, Cemil Meri¢’in hog ve edebi tasvintyle “Magaralari, zirveleriyle ¢aglar:
aydmlatan bir fecir’® olarak nitelendirdigi Mukaddime, tarihi hikayecilikten
kurtarmak, sorgulayici bir anlayigt hakim kilmak ve tarihin kanunlarm arastirmak

i¢in yapilmug ilk ve biricik tecriibe olarak goruliir. Ansiklopedik bir eser niteligi

%27 1 De Boer, Islam ’da Felsefe Tarihi, gev. Yasar Kutluay, Anka yay. ist. 2001, s. 240

%63 W. Barthold, /slam Medeniyeti Tarihi, gev. M. Fuad Képriilii, Tiirk Tarih Kurumu Bastmevi, Ank.
1963, 2. bsk., s. 169

*%% Erwin L.J. Rosenthal, Ortagagda Siyaset Digincesi, gev. Ali Caksu, Iz yay. Ist. 1996, s. 11

265 Cemil Merig, Umrandan Uygarhiga, iletisim yay., Ist. 1996, 2.bsk., s. 140
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tastyan Mukaddime’de Ibn Haldun, bir gok ilime deginmis, kiiltirel meselelerle
birlikte toplumsal kurum ve yapilan da incelemigtir.

Ancak Ibn Haldun kendisini 6ncelikle bir tarihgi olarak takdim eder.
Kurmug oldugu umran ilmini tarih ilmine yardimer bir (alet ilmi ) ilim olarak
goriir. Onu umran ilmini kurmaya iten sebep, mevcut tarih yazicihigy, tarih anlayigs
ve tarihgilerde gordiugi eksikliklerin giderilebilmesi, tarihi olaylarin dogrulugu ya
da yanhshg: bagka bir ifade ile gercege uygunlugu veya degilligini tesbit igin bir
olgiitin ortaya koyulmasidir. Buna gore umran ilmi, tarihsel olaylani hikaye
etmenin Gtesinde, onlarin nasil ve neden meydana geldiklerini agiklamakla gorevli
olmas: gereken tarihginin bagvuracagi temel bilimdir. Umran ilmi, toplumsal
Orgiitlenme bigimlerini, toplumsal gruplari, kurumlan, egemenlik tarzlarni,
miilkiyet iligkilerini, ekonomik diizenleri vb. inceleyen bir bilimdir.

Insami toplumsal bir varlik olarak goren Ibn Haldun, bu zorunluluktan
hareketle toplumda dizeni ve adaleti saglayacak bir ast gii¢ yani devletin de
zorunlu bir kurum oldugunu belirtir. Ona gore toplum yine bazi zorunlu
asamalardan gecer. Bunlar Bedevi ve Hadari umran agamalandir. Temelde
insanlarin  gegim yollarindan kaynaklanan bu asamalardan asil olan Bedevi
hayattir. Geligim siirecinde Bedevi hayat 6nce gelen, Hadari umran ise kendisine
vanlandir. Bu asamalardan birinden digerine geciste etkili olan temel faktor ise
asabiyettir. Ibn Haldun’un mnesep ve sebep asabiyeti olarak ikiye ayrdig
asabiyet, akrabalik ya da kan bagiyla olusan veya aym milliyete, dine veya aym
yiksek degere inanan  insanlanin olusturdugu dayamgma ve birliktelik
duygusudur. Ona gore toplumlar asabiye sayesinde varhiklarim stirdiirtirler.

Ibn Haldun toplumu bir organizmaya (canh) benzetir. Her canh gibi
toplum da dogar, buyir, gelisir ve 6lir. Dogma, biiylime, ¢6ziilme ve yok olus her
toplumun kaderidir. Her toplumun kendi iginde yasadigt bu agamalar, asabiye
duygusunun olugmasi, canliifi ve yok olmasiyla dogru orantiidir. Bu siireg tam
bir dongiisellik 6zelligi tasir. Her ¢okis kendi iginde yeni bir dogusu, her dogus da
bir ¢okisii banndinr. Toplum hakkindaki bu goriigiinii devlete uyarlayan Ibn
Haldun, tavirlar nazariyesini ortaya koyar. Saluslar gibi devletlerin de tabii

Omiirleri oldugunu ifade eder. Deviet ve toplum birbirini etkiler, birinin ¢dziilmesi
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digerinin ¢ozilmesine yol agar. Tipk: toplum gibi devletler de kuruluslarindan
¢okiislerine kadar gesitli asamalardan gegerler. 1. Zafer Tavn 2. Istibdat Tavri

3. Ferag Tavn 4. Kanaat ve Bang Tavnn 5. Zeval Tavn. Bu tavirlar devletin
kurulmasi; hiikiimdarin otoritesini saglamlagtirma adina tekellestirmesi sonucu
asabiyet duygusunun zayiflamasi; zenginlegsen devletin imkéanlannin istismar
edilmesi; ge¢mise 6zlem ve ona benzemeye c¢aligma; hazinenin titkenmesi sonucu
devletin iktisadi ve askeri giicini kaybetmesi devleti nihai sona gotiiren agamalar
olarak 6zetlenebilir.

Ibn Haldun’un bir diger énemli goriisii de ilimlerin tasnifi ile ilgilidir.
Ilimlerin genel olarak akli ve nakli seklinde aynimasina katilan Ibn Haldun, tarih
ilminin, ilim olarak gonilmedigi ve tasnif edilen ilimler arasinda sayilmadig
Aristotelesci anlayisa itiraz etmigtir. Tarthi bagh basina bir ilim olarak gorerek, bu
bilimin, hadis ilmindeki isnad yonteminin (nesillerin hadiseleri, olaylan rivayetle
birbirlerine senedlerle ulagtirmalar) diginda, akiler ve sorgulayici bir yonteme
sahip olmas1 gerektigini gostererek nakli ilimler arasinda degil ancak akli ilimler
arasinda yer alabilecegini kamtlamugtir.

[limlerle medeniyet durumu arasindaki iliskiye isaret ederek, ilimlerin
ancak medeniyetin ilerledigi yerlerde gelisebilecegini, medeniyetin gerilemesiyle
ilmi faaliyetin, egitim-68retimin de gerileyecegini belirtir. Medeni diizeyi yiiksek
olan yerlerde insanlar zarur ihtiyaglann digiinmek zorunda kalmayacaklarindan
daha st bir fiknd etkinlife zaman ayirabilecek, kendilerini o yonde
gelistirebileceklerdir. Ulkelerin baymndirh@nin azalmasiyla -ibn Haldun Endiiliis
Ornegini verir- oralardaki egitim-6gretim faaliyeti azalir ve hatta yok olur.
Bundaki etken de devletin ve insanlarin onceligi ilme ve egitime degil de yasama
i¢in gereken birinci dereceden ihtiyaglari gidermeye vermek zorunda kalmalandir.

Ibn Haldun yasamig oldufu ¢aga ait diger alanlara -siyasal, sosyal,
iktisadi vb.- oldugu gibi egitim-Ggretimin durumuna da kayitsiz kalmamugtir,
Cesitli bolgelerde egitim-ogretimin ne durumda oldugunu tasvir eden ibn Haldun,
bunlan olumlu ve olumsuz yonleri agisindan kargilagtirmugtir. Endiiliis, Bati Afrika
ve dogu (Magrik) karsilastirdigs yerler arasinda zikredilebilir.

Ibn Haldun egitim-6gretimi toplumsal hayatin beraberinde getirdigi

dogal bir zorunluluk olarak gorir. Nasil insan toplumsal bir varhk olarak
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yagiyorsa aym zamanda Ogreniyor ve Ofretiyordur. Insamin sahip oldugu merak
duygusu, onu bir seyler 6grenmeye bunun i¢in de bilmediklerini bilenlerden
sormaya itecektir. Bagka bir ifade ile yeni gelen nesil, yetismis nesil tarafindan
bilgilendirilecektir.

Insanm ilme bizatihi dogustan sahip olmadigimi belirten Ibn Haldun,
ilmin sonradan kazanildif1 goriigiinii kabul eder. Buna gore ¢ocugun sahsiyetine
veraset degil, i¢inde bulundugu toplumun 6rf, adetleri ve aldig1 egitim gekil verir.
Bedevi ve Hadarl toplumlarda yetisen gocuklar arasindaki karakter ve genel
ozellikleri bakimindan farkhiliklar bu hususu agikc¢a 6reklendirir.

S6z konusu disiincelerden .acikga anlasiimaktadir ki, Ibn Haldun
Ogretime, sosyal etki agisindan bakmakta, Ogretimin kaynagimt sosyal bir olgu,
kendisini sosyal bir etkinlik olarak gérmektedir.

Ayrnica Ibn Haldun, toplumsal degismenin kurumlar iizerindeki etkisine
ve bu kurumlann iglevinin toplumsal degisimi nasil etkiledigine de Ornekler
vererek deginir. Toplumsal bir kurum olarak gordigii egitim-6gretim de verdigi
omekler arasindadir. Ona gore egitim ve Ogretim zamanin ve genisleyen Islam
topraklarmin sartlanna goére bir igerik, anlam ve stati degisikligine ugramugtir.
Onceleri kutsal bir gérev olarak goriilen bu i, zamanla toplumun zayif ve giigsiiz
kesiminden insanlarin gecim igin yaptiklari bir meslek haline gelmis, 6gretmenler
eski saygmbklarim toplum nazarnnda kaybetmiglerdir. Bu, toplumsal degisimin
egitim-ogretimi kurumsal boyutta nasil etkiledigini ifade eder. Bunun disinda
devletlerin kendi iglerinde gegirmis olduklart asamalara gore kurum igi
faaliyetlerin de olumlu ya da olumsuz yonde defismesi, kurumsal boyuttan 6te
bizzat egitim-6gretim igini nasil etkilediginin ifadesidir.

Buna karsin egitim-O0gretimin de toplumun yapisit sekillendirebilecek
giice sahip oldugunu diisiinen Ibn Haldun, baskici-otoriter, siddet merkezli
egitimle yetigsen ¢ocuklardan olusacak toplumun, statik, mevcut durum kétii bile
olsa buna razi, ¢dziim tretmekten uzak sadece sorun iiretebilecek bir yapiya sahip
olabilecegini sdyler. Bunun tersine, 6grencilere ozgiirlikgi bir bakig agistyla ve
yumusak bir tavirla yaklagsma, Ogrenciye gesitli alternatifler sunarak ona segme
sans1 verme, yonlendirme ve baski ile kabul ettirme yerine sadece 6zgiir diigiinme,

sorgulama ve elegtirme imkénlanmi onlar i¢in hazirlama, kurallan zorla dikte
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ettirmek yerine kendilifinden benimsemeleri ve severek uygulamalanmt saglama
ogrenciyi merkeze alan metodlar ve uygulamalardir. Ibn Haldun’un savundugu bu
anlayiga gére yetisen ¢ocuklar, ilerde girigken, yenilik¢i, atilimer birer fert olarak
toplumlanim geligtirebilir. Iktisadi yonden, risk alabilme ve girisimde bulunabilme
ozgivenine sahip olduklarindan gelisimi saglayabilirler. Toplumlar igin yerinde
saymak mimkin olmadigindan mevcut durumdan daha koétiye gitmek yerine
mevcut durumu daha iyiye gotirme ancak egitim-Ggretim yoluyla 6grencilerin
nasil yetigtirildiklerine baghdir. Dolayisiyla denilebilir ki, yapilan egitim-
dgretimin igerifi ve uygulanan metodlar yetisecek nesli dogrudan etkiler, toplum
yapisim sekillendirir, sosyal hayati degistirebilir ve hatta toplumu doénistiirip
gelistirebilir.

Toplumsal degisme ve egitim iligkisi agisindan, tek tarafli diigiinmeyen
Ibn Haldun, egitim ve toplum arasindaki kargiikh iligkiye dayanarak, birbirlerini
etkileme giiclerinin de kargiikli oldugunu ongdrmektedir. Toplumsal bir kurum
olan egitim, toplumsal degisimlerden etkilenecektir. Diger taraftan egitim de
toplumun yapisim olusturacak insanlan yetigtirmesi agisindan toplumsal degigimi
etkileyecek giice sahiptir denilebilir.

Ibn Haldun’un egitim ve ogretim gortslerinin dayanag: ve temeli nefs
(insan psikolojisi) ve daha Ozelde egitim psikolojisi ile ilgili diisiinceleridir.
Insanm ruhsal pargast olan nefis, idrakin, fikrin ve fiilin kaynagidir. Idrak
kuvvetlei duyu organlanyla idrakten, analiz ve sentezler yaparak, tiimellere,
akledilenlere ulastiran akleden nefis ve mitefekkireye dogru bir yikselme
halindedir. Allah insam diger varhklardan disiinebilme yetenegi ile farkl ve iistiin
kidmugtir. Insan diigiincesinin, aklin 6zel tiiriine isaret eden U derecesi vardir; iytyi
kotiiden ayirt etmeyi saglayan temyizi akil, sosyal iligkiler sonucu olusan tecriibi
akal ve bir konuda soyut diiginebilmeyi saglayan nazari akil.

Ibn Haldun’un nefs teorisinin devamu niteliginde olan meleke kavram,
onun egitim-6gretim gorislerinin de temelini olugturan énemli bir 6gedir. Meleke,
zihinde olusan ve tekrar yoluyla pekistirilip zihinde yerlesen bilginin sahibi olmak
anlamina gelir. Insanin her yaptifs is ister zihinsel ister bedensel olsun insan nefsi
Uzerinde bir etki birakir. Fiil ve onun nefisteki etkisi tekrarlaminca bundan bir sifat

dogar ve bu sifat bir meleke olusturur. Ibn Haldun ahlaktan ilimlere, sanatlara ve
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ibadetlere varincaya kadar ¢esitli alanlarda melekelerin nasil olustuunu inceler.
Ona gore, zihin ve nefislerde yerlesmis olan melekeyi diger herhangi bir meleke
koparip atamaz. Dolayisiyla bir hiiner ve sanatta uzman olan kimsenin diger
mesleklerde de aym derecede uzman olmasi zordur ve ¢ok nadir olarak goriliir.
Aynt gekilde bir ilimde uzmanlagmis olan bir kimsenin, diger bir ilimde de aym
derecede uzmanlagmasi zordur.

Melekeler gerek aza ve beden giiciiyle ve gerek matematik gibi zihin
guciyle elde edilmis olsun cismanidir. Cismani olan seyler de bes duyu ile
algilamirlar. Dolayisiyla melekeler ancak 6gretim yoluyla elde edilirler. Farkh
ilimler ve sanatlarda ogretim yoluyla meleke kazanmak insan zekdsmm ve
yetenegini gelistirir. Bu agidan Ibn Haldun, yazi, matematik ve geometride bilgili
maharet sahibi olmanin 6nemine isaret eder. Yazi Ogrenmek, intikal ( delilden
medlule ulagma) melekesi olusturarak, akli gelistinr. Geometri O6grenmek,
digiinmeye tertip ve diizen kazandinp diigiinceleri hatadan uzaklagtirarak aklt
aydinlatir. Matematik Ogrenmek, akh ve fikri keskinlestirerek dogruluga aligtinir
ve nefsini sorgulama ve iyi ahlakli olmay1 saglar. Dolayisiyla denilebilir ki, Ibn
Haldun’a gore, ogrenmenin etkisi dugiinceyle smurh degildir, bunun 6tesinde
ahlaki da etkilemektedir.

Ibn Haldun’a gore akil ve zeka ilimleri ve sanatlan kavrayisi bakimindan
insanlar arasindaki kiigiik bireysel farklihklar istisna edilirse, dogustan gelen bir
farklilk yoktur. Insanlar arasindaki aynbk onlann tabiatina degil, bulunduklan
cevrenin  geligmiglik  diizeyine ve Ogretimle geligtirdiklei melekelerin
kazamlmasma baghdir. Ibn Haldun, bu gériigityle ilgili olarak zamammn mevcut
bazi goéruslerine karsi gikmug ve dogulu ve batili toplumlar ile bedevi ve hadari
toplumlar arasindaki farkliigin nedenleri tizerinde durmustur.

Ibn Haldun’a gore egitim ve Ogretim dar manadaki ders verme ve ders
alma adab: ve erk@nindan ¢ok daha kapsamli bir seydir; ustanin girafim, anne
babann evladimi, idare edenlerin halki egitmelerini igeren genig kapsamh bir
kavramdir. Hatta buna hitkiimdarlarin egitilmeleri de dahildir.

Ibn Haldun, bilgiler dgretilirken, 6gretimde uyulmast gereken metodlarin
varhgindan bahseder. Ilimler ile o ilimlerin 6gretilmesine dair olan metod ve

terimlerin aynt seyler oldugunu belirterek her hocamin kendisine ait metod ve
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terimlerinin  bulundugunu ifade eder. Eger bu metod ve terimler ilimden
sayilsayd:, tiim dstat ve Ogretmenlerin 6gretim usulleri aym olurdu. Dolaysiyla
diyebiliriz ki, Ibn Haldun o6gretimi ve 6gretim metodlarim bagh bagina bir alan
olarak gérmektedir. )

Ona gore 6gretim metodu, bilgileri 6gretirken, belli ilkeler dogrultusunda
uygulanan yollar ve yontemlerdir. Ibn Haldun 6grenmeye dair cesitli ilkelerden
hareketle, 6gretim metodlarma dair ¢esitli kurallara uymayi tavsiye eder;

a) Ogretimde basitten karmagiBa dogru tedrici bir metod izlenmelidir.
Cocuklarin hazir bulunugluklart g6z Oniine alinarak, anlayabilecekleri
zorluk diizeyinde ve en basit bilgilerden baslayarak ve gittikge genigleyen
bir halka gibi her seferinde daha aynntili ve genig bir bilgilendirme ile iig
defa tekrar edilerek yapilan agamali bir yontem 6gretimde 6grenmeyi ve
kalicihg kolaylagtinir.

b) Ogretmen bir kitaptaki konulan 6gretirken, diger bir kitaptakiyle
kangtirmamalidir.

c) Derler arasindaki ara fazla agilmamalidir. Aksi taktirde derslerde 6grenilen
konular arasindaki baglantilar unutulabilir. Ogrenciler de ders ortamindan
soguyarak uzaklagabilirler.

d) Ogretmen iki konuyu birden 6gretmeye calismamaldir bu 6grencilerin
konulart kangtirmasina tam olarak 6grenememesine neden olabilir.

e) Dil bilimleri, mantik gibi alet ilimlerinin 6gretiminde fazlaca aynntiya
giriimemelidir. Bu hem zaman kaybina, hem de aynntilar 'ic;inde bogulan
Ogrencinin bu ilimleri ulagilamayacak, ogrenilemeyecek kadar zor
gormesine dolayisiyla bikkinhiga neden olabilir. Ancak bu ilimlerde 6zel
ilgisi olan ve uzmanlagmak isteyenler ayrintiya girebilirler.

f) Derste okutulan kitaplar telif edilirken ¢ok 6zet veya anlagilamayacak
kadar kisa hazirlanmamalidir. Hatirda tutmayi kolaylastirmak amaciyla
muhtasar olarak hazirlanan eserler anlamayr zorlastirdigindan $grenmeyi
kolaylagtirmak yerine zorlagtirmaktadir.

g) Bir ilme dair c¢okga benzer eserin ders ortammna getirilmesi hatta
ogrencilerin tiim bu eserleri 6grenmekle sorumlu tutulmas: hatah olur. Bu

eserler genelde birbinnin tekran niteliginde oldugundan bu eserlerin
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hepsini birden ogretmeye c¢alismak, zaman kaybindan ve 6grencinin
zihnini bog yere meggul etmekten baska bir ige yaramaz.

h) Ogretimde ezbercilik yerine tartigma (ilmi miizakere) ve diyalog yontemi
uygulanmalidir. Ezbercilie dayali 0Ogretim hem Ofrenim siiresini
artrmakta hem de Ogrencilerin konuyla ilgili yorum yapabilme bir
toplulugun iginde konugabilme yetenegini kazanmalarina mani olmaktadir.
Bir konuyu 6grenmekten o konuya her yoniiyle hakim olmayr anlayan Ibn
Haldun bunun ancak ilmi miizakere karsilikli konusma tartigma ortamlarim
olugturma yoluyla elde edilebilecegini belirtir.

i) Ilmi seyahat yoluyla farkli hocalarla goriismek, yaparak-yasayarak
Ogrenme faydali yontemlerdir.

j) Ogrencilere sert ve baskict bir tutumla davranmak yanhs bir 6gretim
metodudur. Bu tarz bir egitim O6grencide olumsuz bazi kalici izler

birakabilecegi gibi biisbiitiin 6gretimden sofumasina da neden olabilir.

Ibn Haldun, kendi zamaninda, gocuklann egitiminde onceligin Kur’an
egitimine verildigini belirtir. Bunun nedeni ise iman ve itikadin g¢ocuklarn
kalplerine yerlesmesinde Kur’an egitiminin diger 6grenecekleri seyler igin bir
temel olarak kabul edilmesidir. Ozellikle gocukken verilen Kur’an egitiminin daha
kalict ve faydah olacag: goriisii hakimdi. Ancak Ibn Haldun, bu konuyla ilgili
farkll uygulamalara da isaret eder. Bati Afrika, Kuzey Afrika, Endiiliis ve
Dogulular hepsi Ogretim usullerinde Kur’an’it esas almakla beraber, Bati
Afrikalilar sadece Kur’an egitimiyle yetinirken, Kuzey Afrikalilar buna yazt ve
hadisle birlikte ilimlere ait bazi kurallani eklemekte, Endilisliler, hadis, hat, siir,
nesir, Arap dili grameri kurallanimi eklemekte, Dogulular ise ¢esitli ilimlere dair
yazilan risaleleri ve bunlara ait kurallan ekleyip yaziya 6nem veryorlardi. Arap
dilini 6grenmek ve dogru bir gekilde kullanabilmek agisindan Endiiliisliilerin
yontemini dogru, Bati Afrikalilart hatali, Kuzey Afrikalilan ise eksik bulmaktadir.
Endiilishilerin kiiglik yastan itibaren gocuklara Arapga ile ilgili dersler vermeleri,
siir, nesir ve rivayetiyle Ogretimi gesitli 6rneklerle ve bilgilerle zenginlegtirme,

Arap dili ve 6gretimi konusunda iyt durumda olmalarimi saglamustir.
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Ibn Haldun, eserinde Ibn Arabi’nin savundugu goriise yer vererek ona
katidigini belirtir. Ancak mevcut gelenefin degismesinin, insanlarda yer etmig
egitim anlayiginin  degistirilmesinin  neredeyse imkénsiz olmast nedeniyle
uygulanmasinin mevcut gartlarda mimkiin olamayacaginu belirtir.

Bu goris; cocuklann egitimine Arap dili ile baglanmasi, ardindan
aritmetik Ogretimine gegilmesidir. Boylelikle Kur’an o6gretimi kolaylagacaktir.
Dolayistyla ¢ocuklara anlamadan Kur’an’i okutmak ya da ezberletmek yerine
oncelikle ¢ocuklara ana dil egitimi verilmelidir.

Ibn Haldun’un iginde bulundugu asnin sartlanm objektif bir gozle
gorerek diger alanlarda oldugu gibi egitim alaminda elestirel ve sorgulayict bir
bakis agisina sahip olmasi, onun farkliliklara ve yeniliklere agik bir digiiniir
olmasm saglamigtir. Din egitimi alaninda 6nceligi dil egitimine veren Ibn Haldun,
cocuklarin saglam bir anadil egitimi aldiktan sonra Kur’an’i anlayabilecekleri
goriginii savunarak, c¢agm asan ve gelenegi sorgulayan bir gorisi dile
getirmektedir.

Dil 6gretimi konusunda ise, Mudar diline yani Kur’an’m indirildigi dile
onem verir. Bu dili 6§renmek Allah’in kitabint ve Resuliinin hadislerini anlamak
i¢cin zorunludur. Mudar dilinin zamanla bozulmast sonucu bu dil toplum iginde
yasayarak, konusarak elde edilemeyen, 6zel bir 6gretime ihtiyag duyulan bir dil
haline gelmigtir. Bunun igin Ibn Haldun, bu dilin &gretimine yonelik bir metod
belirliyor. Mudar dilini 6grenmek isteyen kimse Kur’an ve hadis ve gegmiste
yagamug biyiklerin sozleri, Arap edip ve biyiiklerinin giirlerinde kullamlan
tabirleri ezberlemeleridir. Ibn Haldun ezberlemeden 6nce anlamanin énemine de
isaret eder. Arap dilinde meleke sahibi olmann Arapga ifadelerin anlamlarint
bilerek ¢okga aligtirma yapmak, bunlant tekrar tekrar dinlemek ve terkiplerin
ozelliklerini kavramakla miimkiin oldugunu ifade eder.

Ibn Haldun, Arap dilinin sadece Nahiv (dil bilgisi kurallarin)
ezberlemekle ogrenilemeyecegini belirtir. Bu, bir konuyu teori olarak bilmekle
pratik olarak yapabilme arasindaki fark gibidir. Gramer kurallart ancak dilin
niteligini, ozelliklerini ifade eder, dilin kendisi degildir. Sonug olarak dil 6gretimi
konusunda Ibn Haldun dilin kendi dogallig: iginde, bolca isiterek, bizzat konusma

cumleler kurma ve yazma, metinler olusturma gibi aligtirmalarla destekleyerek ve
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terkipleri kavrama temelinde ana clmle yapilanim ezberleyerek Ogrenilmesi
gerektigim belirtir.

Ibn Haldun’un egitim-6gretim alamyla ilgili gorisleri incelendiginde
gorilmiagtiir ki; o genelde Egitim tarthimiz ve Ozelde Din Egitimi tarihimiz
acisindan 6nemli bir digiinir olarak gorilmeyi hak eden diisiincelere sahiptir.
Her geyden 6nce o, ¢gretimin kaynagini sosyal hayatta bulan ve egitimi sosyal bir
olgu olarak agiklayan ilk diisiiniir olmast itibariyle 6zel bir yere sahiptir. Tbn
Haldun buginin bilimsel verilerinin ulagtifn sonuglant asirlar  Gncesinden
gorebilmistir. Insamn dogustan bilgiyle dogmadigim ilmin kesbi sonradan edinilen
bir sey oldugunu ve insanlar arasindaki goriiniirdeki zekd farkhliklannin ashnda
icinde bulunulan g¢evrenin gelismiglik dizeyi, sunulan egitim imkanlarnnm
farkhiligiyla orantih olarak degistigini belirtmesi, toplumsal defisme ve egitim
arasindaki iligkiyi agiklikla ortaya koyabilmesi ve bunlan sosyal hayattan
Omeklerle kamtlamasi o giiniin sartlannda ne kadar bilimsel bir anlayisa sahip
oldugunun gostergesidir.

Egitimde insan psikolojisinin ve egitim psikolojisinin ozelliklerini esas
alarak  o6grenmenin (meleke edinmenin) nasil gergeklestigini agiklamus, egitim
goriiglerini  bir baska boyutuyla da boyle temellendirmigtir. Etkili &gretim
yontemlerine igaret ederek uygun gormedigi yontemleri elestirmistir. Ibn Haldun
cagindaki egitim alaninda g6rdigii aksakliklart elestirmekle kalmammg, sorunu
tespit etmekle beraber alternatif c¢oziimleri de ortaya koyabilmistir. Omegin
baskici, siddet ve dayak igeren Ogretim anlayisi yerine yumusaklikla yaklagmay
esas alan ve Ozgurliklere firsat taniyan egitim anlayigm, ezbercilik yerine
karsilikls konugarak tartigarak konulan daha iyi kavramayi, dil 6gretiminde gramer
kurallarina takili kalmak yerine bolca pratik yaparak, ' konusarak, dinleyerek
yazarak 6grenmeyi ¢6ziim olarak koyabilmigtir.

Din Egitimi agisindan son derece 6nemli bir konu olan Kur’an egitimi
konusunda; Kuran’t 6grenmeden once ¢ocuklarin kendi dillerini ¢ok iyi
Ogrenmeleri gerektigini belirterek zamanmin mevcut anlayigimn aksine ¢ocuklann
Kur’an’1 anlayarak 6grenmelerinin daha dogru oldugu goriigiinii savunmustur. Ibn
Haldun ginimiz Din Egitimi Bilimi uzmanlaninca Onerilen ve ilkemiz egitim

sisteminde yeni yeni kapsamli bir uygulama alanit olusturulmaya c¢aligilan bir
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Kur’an dgretimi anlayigini asirlar oncesinden dile getirmistir. Bu ydniyle de ayn

bir 6neme sahiptir.




105

BIBLIYOGRAFYA

ADIVAR, Abdiilhak Adnan, “Ibn Haldun”, Islam Ansiklopedisi, stanbul,
1977, c. 5-1, s. 739.

........................... , Tiirk Egitim Tarihi, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1982,

ARSLAN, Ahmet, Ibn Haldun’un Ilim ve Fikir Dinyasi, Vadi Yaymlan,
Ankara 1997. .

BARTHOLD W., Islam Medeniyeti Tarihi, gev. M. Fuad Koéprili, Tirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1963, 2. baski.

BASARAN, 1. Ethem, Egitim Psikolojisi (Modern Egitimin Psikolojik
Temelleri), Pars Matbaasi, Ankara 1978, 5. basku.

BAYRAKTAR, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Ankara 1998.

BILGIN, Beyza, Islam ve Cocuk, Diyanet Islei Baskanhg Plaka
Matbaacilik, Ankara 1997.

............................ , “Islam’i Yeniden Anlamak ve Anlatmak”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Ozel Say: (Cumhuriyetin 75.
Yildomiimiine Armagan), A. U. Basimevi, Ankara 1999.

............................. , “Teolojik Geri Kalmighk Uzerine”, Basilmamus makale
BINBASIOGLU, Cavit, Genel Ogretim Bilgisi, Binbasioglu Yaymlari,
Ankara 1983, 3. baski.

De BOER, T.1., Islamda Felsefe Tarihi, ¢cev. Yagar Kutluay, Anka Yaymlan
Istanbul 2001

el- CABIRE, Muhammed Abid, Felseff Mirasimiz ve Biz, gev. Said Aykut,
Kitabevi, Istanbul 2000.

CEBECI, Suat, Din Egitimi Bilimi ve Tirkiye'de Din Egitimi. Ak¢ag vyay.,
Ank. 1996.

CAGRICI, Mustafa, “Asabiyet”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, istanbul 1991.
CELEBI, Ahmet, Islamda Egitim-Ogretim Tarihi, gev. Ali Yardim, Damla
Yaymlan, Istanbul 1976




106

CUBUKCU, Ibrahim Agah, “Ibn Haldun’a Gore Egitim”, Egitim Hareketleri,
say1 82, c. 7, Ege Matbaasi, Ankara, Ekim 1961.

DAG, Mehmet; OYMEN, H. Rasit, [slam Egitim Tarihi, Milli Egitim
Basimevi, Ankara 1974.

EKBER, S. Ahmed, Islam’m Kesfi-Islam Toplumu ve Tarihi-, ¢ev. Lutfullah
Karaman, 1z Yaymevi, Istanbul 1994.

ERGUN, Mustafa, Egitim Sosyolojisine Giris, Ocak Yaymlan, Ankara
(tarihsiz), 4. bask.

............................. , Egitim Felsefesi, Ocak Yaynlari, Ankara 1996.

FAHRI, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kastm Turhan, Iklim Yaymlan,
Istanbul 1992.

FINDIKOGLU, Ziyaeddin, “Ibn Haldun”, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim
Basimevi, Ankara 1977, c.IXX.

.............................................. , “Ibn Haldun ve Felsefesi”, Is Mecmuast, seri A,
say1 8, c. I, Istanbul 1939.

FREIRE, Paulo, Ezilenlerin Pedagojisi, ¢ev. Dilek Hattatoglu-Erol Ozbek;
Ayrmt1 Yaymlan, Istanbul 1995, 2. baska.

GORGUN, Tabsin, “Ibn Haldun”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991.
HASSAN, Umit, /bn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi,Ankara Universitesi
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yaynlari, Seving Matbaasi, Ankara 1982, 2. baski.
........................... , “Ibn Haldun Mukaddimesi Metninin Yayginhik Kazanmasi
Uzerine Notlar”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, c.
XXVIL, Seving matbaasi, Ankara 1975.

HIZMETLI, Sabri, Islam Tarihgiligi Uzerine, Diyanet Isleri Baskanhg
Seving Matbaasi, Ankara 1991.

HOURANI, Albert, Arap Halklar: Tarihi, gev. Yavuz Alogan, Iletigim
Yaymlan, Istanbul 1997.

el-HUSRI, Sati, /bn Haldun Uzerine Arastirmalar, haz. Sileyman Uludag,
Dergah Yaynlari, Istanbul 2001.

IBN HALDUN, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1997.




107

......................... , Mukaddime, gev. Sileyman Uludag,, Dergih Yaymlan,

Tasavvufun Mahiyeti , (Sifau’s-sail li-Tezhibi’l-Mesail),
haz. Silleyman Uludag, Dergah Yayinlan, Istanbul 1998, 2.baski.

el-Tarif bi Ibn Haldun ve Rihletehu Garben ve Sarken,
tahkik: Et-Tanci Muhammed b. Tavit, Kahire 1951/1370.

IBN MANZUR, Lisanu'l-Arab, Darii lisanu’l-Arab, Beyrut, tarihsiz.
IZMIRLI, Ismail Hakks, Islamda Felsefe Akimlar:, Kitabevi, Istanbul 1997, 2.
baski.

KAZICI, Ziya, Anahatlaryla Islam Egitim Tarihi, Bir Yaymlan, Istanbul
1983.

KOZAK, ibrahim Erol, [nsan-Toplum-Iktisat (Tbn Haldun'dan Yola Cikarak
Cok Yonli Bir Tahlil Denemesi), Degisim Yaymlan, Adapazan 1999, 2.
baski.

KUKEN, Giilnihal, Ortagag Egitim Felsefesi, Alfa Yaymlan, Istanbul 2001
LACOSTE, Yves, Tarih Biliminin Dogusu Ibn Haldun, ¢ev. Mehmet Sert,
Corpus Yaynlar, Istanbul 2002.

MART, Omer, Egitim Psikolojisi, Maarif Basimevi, Istanbul 1954.

MERIC, Cemil, Umrandan Uygarhiga, lletisim Yaymnlan, Istanbul 1996,
2 baski.

OKUTAN, Mehmet, Genel Ogretim Metodlar:, Trabzon 1997.

ONCU, Ahmet, Sosyoloji ya da Tarih- Ibn Haldun ve Mukaddime Uzerine
Bir Deneme-, Oteki Yaymevi, Ankara 1983.

OZDEMIR, Mehmet, Endiliis Misliimanlari-1, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlar, Ankara 1994,

................................. , Endiiliis Miislimanlar1 Ilim ve Kiiltir Tarihi, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlarn, Ankara 1997.

OZLEM, Dogan, Tarih Felsefesi, Anahtar Kitaplar Yaymnevi, istanbul, 1996.
PARS, V. Baha; CIRITLI, H., Egitim Psikolojisi, Maarif Basimevi, Istanbul
1954,

ROSENTHAL Erwin 1J., Ortagagda Siyaset Diisiincesi, gev. Ali Caksu, 1z
Yaymcilik Istanbul 1996




108

SAMI, Semseddin, (Kamus-i Tiirki) Temel Tirkge Sozlitk, Terciiman
Yaynlar, Istanbul 1986.

SELCUK, Mualla, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlan, Ankara 1991, 2. baski.

SENEMOGLU, Nuray, Gelisim Ogrenme ve Ogretim, Ozsen Matbaast,
Ankara 1998.

SONMEZ, Veysel, Egitim Felsefesi, Am Yaynlari, Ankara 1998.

TEZCAN, Mahmut, Egitim Sosyolojisi-Kuram ve Sorunlar, Cag Matbaas,
Ankara 1984.
............................... , “Ibn Haldun ve Egitime Iliskin Gorisleri”, Ankara
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, cilt 1, say1 4, Ankara 1981,
............................... , Toplumsal Degisme ve FEgitim, Ankara Universitesi
Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1998.

ULKEN, Hilmi Ziya, Ictimai Doktrinler Tarihi, Istanbul Universitesi
Yayinlan, Istanbul 1941.

................................... , Islam Felsefesi, Ulken Yaymlan, Istanbul 1983, 3.

YAVUZ, Kerim, Giiniimiizde Din Egitimi, Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi yay., Adana 1998.

YURTGUL, Buket, /bn Haldun’'un Egitim Sosyolojisi, Basilmams Yiiksek
Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 1999.




109

ABSTRACT

Ibn Khaldun is universally recognized as the founder and father of
Sociology and Sciences of History. He is best known for his famous Mugaddimah,'
(Prolegomena). Abd al-Rahman Ibn Mohammad was born in Tunis in 732 AH.
(1332 C.E.) to an upper class family that had migrated from Seville in Muslim Spain.

During his formative years, Ibn Khaldun experienced his family's active
participation in the intellectual life of the city, and to a lesser degree, its political life.
Ibn Khaldun was educated at Tunis and Fez, and studied the Qur'an, Prophet
Muhammad's Traditions and other branches of Islamic studies such as Dialectical
theology, shari'a. He also studied Arabic literature, philosophy, mathematics and

astronomy.

Ibn Khaldun led a very active political life before he finally settled down to
write his well-known masterpiece on history. He wrote in Ibn Salame Qalat
Mugqaddimab, the first volume of his world history that won him an immortal place
among historians, sociologists and philosophers. Finally, he settled in Egypt where
he spent his last twenty-four years. Here, he lived a life of fame and respect, marked
by his appointment as the Chief Malakite Judge. He also lectured at the Al-Azhar

University.

Mugqaddimah is a masterpiece in literature on philosophy of history and
sociology. The main theme of this monumental work was to identify psychological,
economic, environmental and social facts that contribute to the advancement of
human civilization and the currents of history. He analyzed the dynamics of group
relationships and showed how group feelings, al-'Asabiyya, produce the ascent of a

new civilization and political power.

He was a pioneer in education. He remarked that suppression and use of
force are enemies to learning, and that they lead to laziness, lying and hypocrisy. He
also pointed out to the necessity of good models and practice for the command of
good linguistic habits. Ibn Khaldun lived in the beginning period of the decline of
Muslim civilization. This experience prompted him to spend most of his efforts on

collecting, summarizing and memorization of the body of knowledge left by the
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ancestors. He vehemently attacked those unhealthy practices that created stagnation

and stifling of creativity by Muslim scholars.

In the study, Ibn Khaldun’s thoughts including society and social structure
and social change and history and goverment and political attitudes are pointed out;

espacially educational thoughts are become densed.

Ibn Khaldun put forward that education is a social fact. He considers
education as a natural activity of societies. Ibn Khaldun points out the change in

education besides social change.

Ibn Khaldun criticizes some of instruction methods that was applicated in
his age. These methots are those: rote learning, to give a beating, to try learning two
subject same time... The methots that he advised are those: an education method
coming from easy to difficult, face to face education, doing- living learning, method

of discussion learning, to travel scientific to study from different scholars...

Most of his thoughts presently are actuality and are accepted by our time’s

scholars of education.
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OZET
Ibn Haldun genellikle sosyolojinin ve tarih bilimlerinin kurucusu ve
babast olarak tanmur. O, en ¢ok Unli ‘Mukaddime’ (Girg)siyle bilinir.

Abdurrahman Ibn Muhammed, Miisliman Ispanya’da Sevilla’dan go¢ etmis
yiiksek tabakadan bir ailenin tiyesi olarak Tunus’ta H. 732’de (M. 1332) dogdu.

Genglik yillant boyunca Ibn Haldun, sehrin entelektiiel ve politik yagamma
—alt dizeyde- ailesinin aktif katithmi ile deneyim kazandi. Ibn Haldun Tunus ve
Fas’ta Kur’an, Siinnet, Kelam ve Hukuk gibi diger Islami ilimlerde egitim aldi. Aym

zamanda Arap dili, Matematik, Felsefe ve Astronomi 6grenimi gérmiistiir.

Ibn Haldun son olarak tarihle ilgili ¢ok iyi bilinen bag yapitim yazmaya
koyulmadan 6nce, politik yasamda ¢ok aktifti. O, Ibn Selame kalesinde kendisine
filozoflar, tarihgiler ve sosyologlar arasinda élimsiz bir yer kazandiran, diinya
tarihinin ilk cildi olan Mukaddime’yi yazdi. Son olarak hayatinin son yirmi dért
yilim  gecirdigi Misir’a yerlesti. Burada Maliki kadiligina atanarak saygin ve
sohretli bir hayat yasadi. Ayni zamanda Ezher Universitesinde dersler verdi.

Mukaddime sosyoloji ve tarih felsefesi alaninda bir bag yapittir. Bu biytik
eserin temel konusu psikolojik, ekonomik, g¢evresel ve tarthin ve medeniyetin
ileriemesine katki saglayan sosyal gergekleri teshis etmekteydi. O, grup iligkilerinin
dinamiklerini ¢dziimlemis, grup duygusunun yani ‘asabiyenin’ siyasi gii¢ ve yeni bir

medeniyetin yiikselmesini nasil sagladigint gostermigtir.

O, egitim alaninda da bir onciidiir. Baski ve gii¢ kullanimunin yalancilia,
tembellige ve iki yiizliilige yol acgtifi i¢in O6grenmenin diigmanlant olduguna isaret
etmigtir. Aym zamanda iyi bir dil aligkanligi sahip olmak igin iyi &rneklerin ve
aligirmalarm  gerekliligini de vurgular.ibn Haldun Islam medeniyetinin gerileme
siirecinin baglaninda yasamuigti. Bu deneyim O’nu atalan tarafindan birakilan temel
bilgileri kaydetme, 6zetleme, toplama lzerine ¢ok fazla ¢aba sarf etmeye sevk etti.
O, Misliman alimler tarafindan yaraticihgmn bastinlmasi ve duraganlastinimasma
neden olan sagliksiz uygulamalan siddetle elegtirdi.
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Bu galigmada, Ibn Haldun’un toplum, sosyal yapi, sosyal degisim, devlet,
politik tavirlant igeren disiincelerine isaret edilmigtir; ozellikle egitim ile ilgili

gorigsleri Gzerinde yogunlagilmigtir,

Ibn Haldun egitimin sosyal bir olgu oldugunu ileri siirer. O egitimi
toplumlarin dogal bir etkinligi olarak disinir. Ibn Haldun toplumsal degisim

yaninda egitimdeki degisimi de vurgular.

Ibn Haldun g¢aginda uygulanan bazi ogretim metodlarnm elestirir. Bu
metodlar sunlardir: Ezbercilik, dayakla ceza vermek, iki konuyu aym zamanda
ogretmeye galigmak... Tavsiye ettigi metodlar ise sunlardir: Tedricl egitim metodu,

yuz yiize egitim, yaparak yasayarak Ofrenme, tartigma yontemi ile ogrenme, farklh

alimlerden ders almak i¢in ilmi seyahat...

Goriglerinin ¢gogu hilen giinceldir ve giiniimiiz egitim bilimi uzmanlarninca
kabul edilmektedir.
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