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ONSOZ

Temelleri daha eskilere gitmekle beraber 19. yiizyildan itibaren diinya birgok
acidan yeni tartismalarin ve gelismelerin yasandigi bir doneme girmistir. Bu dénemde
batida farkli saiklerle doguya yonelik olusan genel ilgi akademik arastirmalari da
artirmistir. Bu arastirmalar sonralart1 dogu arastirmalari anlaminda sarkiyat ya da
oryantalizm olarak tanimlanmistir. Bu siiregte bati, doguyu her cephesi ile bilginin
konusu kilmaya baslamistir. Baslangicta seyyahlar, siyasi iliskiler ve sefirler lizerinden
baslayan siire¢ giderek batida, doguya iliskin topluluklarin, arastirma merkezlerinin
kurulmasi, dergilerin, yayinlarin ortaya ¢ikmasi ve nihayet {iniversite boliimlerinin,
enstitiilerin agilmas1 ve yayginlagsmasi ile devam etmistir. Oryantalizme yonelik farki
yaklagimlar bulunmaktadir, bazilar1 oryantalizmin akademik merak saikiyle olustugu ve
olumlu oldugunu, diger goriis sahipleri oryantalizmin doguyu sekillendirmek, somiirmek
sebebiyle bilgi sahibi olmanin yattigini ifade etmektedirler. Oryantalizm konusunda bu
gortisler cercevesinde genis bir literatiir olustugu goriilmektedir. Gliniimiizde oryantalist
caligmalar1 Uzak Asya din ve kiiltiirlerini ihtiva etse de geleneksel olarak oryantalizmin
merkezinde gegmisten bu yana Isldim arastirmalariin 6n planda oldugu belirtilebilir.
Islam tarihi, kiiltiirii, kaynaklari, gelenekleri, Islim toplumlar1 genelllikle oryantalist
calismalarda mercek altina alinmis bulunmaktadir. Bu ¢aligmalarin énemli bir parcasini
da Alman oryantalizmi olarak nitelebilecegimiz Almanca dilinde yapilan aragtirmalar

teskil etmektedir.

Arastirmanin konusu genelde Alman oryantalizm ¢alismalari i¢inde tasavvufun
tuttugu yer, 6zel de ise tasavvuf aragtirmalari ile taninan 20. ylizyilda yasamis ve eserleri

bulunan Fritz Meier ve Annemarie Schimmel’in tasavvufa dair goriislerinin mukayeseli



olarak incelenmesidir. Caligma {i¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bdliimde
aragtirdigimiz konunun g¢ergevesini ortaya koymak admna Oryantalizm ve Alman
oryantalizmi i¢inde tasavvuf arastirmalarinin yeri ele alinmakta, ikinci boliimde ise Fritz
Meier ve Annemarie Schimmel’in hayat, ilmi sahsiyet ve eserleri iizerinde durulmaktadir.
Arastirmanin liclincli boliimiinde ise iki arastirmacinin tasavvuf tarihinin gelisimi,
tasavvufi meseleler, tasavvufi kavramlar ve tasavvuf kurumlar1 basliklar1 altina giren
konularda eserlerinde yazdiklar1 iizerinden goriisleri incelenmektedir. Bu tezin ortaya
¢ikmasinda goriis ve Onerileri ile aragtirmanin istikametini bulmasini saglayan basta
danisman hocam Prof. Dr. Vahit Goktas olmak tizere Prof. Dr. Mustafa Askar’a ve Prof.
Dr. Ahmet Cahid Haksever’e ve Prof. Dr. hsan Capcioglu’na, ayrica siirecte desteklerini

gordiigiim tiim diger hocalarim ve dostlarima siikranlarimi sunarim.

Omer Faruk Altintas

Haziran 2024



GIRIiS
1. Arastirmammn Problemi ve Konusu

Islam diinyasmin Batililasma ya da ¢ogunlukla daha olumlu ¢agrisimi olan bir
tabirle modernlesme seriivenin birkag asr1 asan ge¢misi ile beraber giintimiizde de devam
ettigi bir gercektir. Bu siirecte batinin diisiince ve kavramlarinm Islam diinyasma
intikaline, diisiinme kaliplarinin adapte edilmesine, geleneksel yapilarin ¢6ziilmesi veya
bicim degistirmesine varan etkileri gozlemlenmektedir. S6zkonusu modernlesme
siireclerinden dini diisiince de payini almaktadir. Batida Islim diinyasmi konu alan
arastirma ve calismalar genel olarak oryantalizm baslig1 altinda siniflanmaktadir.
Ozellikle son iki yiizyl boyunca Bati diinyasindaki oryantalist arastirmalarm
yogunlastigi, kapsaminin giderek genisledigi, Bat1 dis1 Dogu kiiltiir ve dinlerinin de
oryantalist akademik arastirmalarinin kapsaminda girerek alanin cesitlendigi
goriilmektedir. Bunu Alman oryantalist kongrelerinde sunulan tebliglerin konu
cesitliliginde goérmek miimkiindiir. Gittikge artan iligkiler, IslAim cografyasinda ve
Tiirkiye’deki kurumsallagmalar oryantalist arastirmalarin, kisilerin ve fikirlerin
kendilerine yer agmasina yol agtig1 belirtilebilir. Diisiince, tarih, toplum olsun her yoniiyle
I[slam dini ve Miisliimanlar oryantalist ¢alismalarin basindan beri merkezinde yer
almaktadir. Bahsedilen ¢alismalar basta dil arastirmalar1 olmak iizere; Islam Tarihi, Siyer,
Kur’an ve Kur’an Tarihi, Hadis, Kelam gibi alanlarda yogunlagmis goriinse de tasavvufa
da bir ilginin oldugu dikkat ¢ekmektedir. Tasavvufun teorik boyutunun Islam diisiince
gelenegi igindeki kelam, ahlak, Islam felsefesi gibi Batili {sldm arastirmacilarinin daha
yakindan ilgilendikleri konularla irtibatli olmasi, ayrica toplum ve siyaset iizerindeki

etkilerini agik bir sekilde gormeleri, diger yandan batidaki mistik geleneklerle



karsilagtirma meraki gibi hususlar, tasavvufla da ilgilenmelerinin nedeni olarak
degerlendirilebilir. Bununla beraber tasavvuf geleneginin en giiglii yanlarindan edebiyat
ve siirin de tasavvufa ilgi duyulmasinda 6nemli rol oynadig1 goriilmektedir. Bu noktada
kisilerin, yayimlarin, kurum ve fikirlerin bircok agidan incelenmesi yerlesmis kalip
diisiincelerin, yargilarin ve tasniflerin yeniden ele alinmasi agisindan miihim
goriinmektedir. Zira bu yapilabildigi takdirde Islam diisiincesini bir dl¢iide sekillendiren
sOz konusu diisiincelerin belli belirsiz sekilde zihinlerimizde yer alan olumlu ya da
olumsuz etkilerinin her alanda ¢6ziimlenmesi, meselelerin yerli yerine oturtulabilmesi ve

tartigilabilmesinin oniinii agabilecektir.

Bu sebeplerle genel oryantalist galismalar i¢inde koklii bir tarihe ve gelenege
sahip Alman oryantalist arastirmalarinin da ¢ézliimlenmesinin alana 6nemli bir katki
saglayacag diisiiniilmektedir. Alman oryantalizmindeki Islam arastirmalarinda tasavvufa
dair incelemelerin ig¢inde One ¢ikan sahislar, eserler, kurumsallasmalar, dergiler
bulunmaktadir. Bu yiizden Alman oryantalizmi kapsamindaki Almancada Islam’a iliskin
literatiiriin miistakil olarak incelenmesi gerekmektedir. Nitekim bu c¢alismada, 6ncelikle
Alman oryantalist Islim ¢aligmalarinda tasavvufun teskil ettigi yer, kimler tarafindan,
hangi konulara yogunlasildigi ve calisma yontemleri tespit edilmeye c¢alisilmistir.
Arastirmanin odak noktasini ise 20. yiizyil icerisine yasayan ve ¢aligmalarini tasavvuf
lizerine yogunlastiran Fritz Meier (1912-1998) ile Annemarie Schimmel (1922-2003)
olusturmaktadir. Calismanin ana problemi her iki oryantalistin eserlerinden yola ¢ikarak
tasavvufa dair goriislerinin mukayeseli olarak incelenmesidir. Ayni yiizy1l i¢inde yasayan
iki oryantalisti mukayeseli calismanin zihin ve ufuk agici olacagi diistiniilmekte, 6zellikle
konumuz olan dini diisiincesinin bir pargasini teskil eden tasavvuf konusunda zihniyet

diinyamizin ¢dziimlenmesine katki saglayacagi degerlendirilmektedir.



Annemarie Schimmel iizerine Tiirkiye’de bazi ¢aligsmalar bulunurken Fritz Meier
hakkinda tespitlerimize gore bir aragtirma bulunmamaktadir. Ayni yiizyil iginde yasamis
ve tasavvuf aragtirmalarina yogunlagmis olan Schimmel ve Meier’in klasik kaynaklar ve
giinlimiiz tasavvuf arastirma literatiiriinden farkli anlayis, yorum ve degerlendirmelerinin
mevcut olup olmamasi, sayet varsa bu farklarin neler olabilecegi ¢alismanin ele aldig1 bir
problemdir. Soézkonusu problemden yola ¢ikilarak c¢alismada asagidaki sorularin

cevaplar1 aranmaktadir:

- Alman oryantalizminde tasavvuf aragtirmalarinin konumu nedir?

- Meier ve Schimmel’in hayat ve ¢alismalarinda 6ne ¢ikan hususlar nelerdir?

- Meier ve Schimmel tasavvufa dair hangi konular ve kavramlar tizerinde daha ¢ok
durmuslardir?

- Meier ve Schimmel ele aldiklar1 konu ve kavramlari nasil incelemiglerdir?

- Kendi aralarinda farkli tanim ve yorum getirdikleri konu ve kavramlar var midir?

- Varsa ni¢in farkli yorumlamislar ve nasil gerekgelendirmislerdir?

- Yorum ve aciklamalarda orijinal yaklasimlar mevcut mudur?

- Tasavvufi kavramlar: tanimlama ve yorumlamalar1 genel literatiirden ayrigmakta

midir?

Esasen oryantalist caligmalarin kapsami hem dil hem de konu ¢esitliligi agisindan
genis bir sahayi i¢ine almaktadir. Ayni durum 6zellikle konu zenginligi agisindan Alman
oryantalizmi i¢in de gecerlidir. Yine bu c¢alismada Alman oryantalizmi giiniimiiz
Almanyas: ile smirlandirilmamakta ve ayni kapsamda degerlendirdigimiz Almanca
dilindeki oryantalist arastirmalar ve kisiler de inceleme dahilindedir. Bu sebeple genel
olarak Alman oryantalizminde tasavvuf arastirmalari incelenirken, ¢alismada Gzelde

yirminci yilizyilda calismalarini tasavvufa yogunlastirmis olan Meier ve Schimmel ile



simnirli tutulmustur. Bu kisiler tasavvuf tarihine, tasavvufun meselelerine, tasavvufi
kavramlara ve tasavvufi kurumlara iliskin goriisleri dikkate alinarak mukayeseli olarak
ele alinmistir. Bu yapilirken tasavvufla ilgili her baslik ele alinmayip arastirmacilarin
ozellikle tizerinde durduklar1 baslik ve konular tespit edilerek, bunlara dair gortisleri

dikkate alinmistir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Alman oryantalistlerin Islam hakkindaki arastirmalar1 gegti§imiz son iki yiizyilda
Islam’a iliskin hemen her alanda kapsam ve hacim olarak ¢ok genislemistir. Tiirkiye ve
Islim diinyasinda gerek akademide gerekse ilmi yaymmcilik alaninda oryantalist
calismalar orijinal dillerinde ya da terciimeleri lizerinden etkilerini gostermektedir. Bu
acidan tilkemizde tasavvuf alanindaki arastirmalarda da oryantalist arastirmalarin
sunduklar1 bilgi ve kaynaklardan istifade edilmektedir. Oryantalist arastirmalarin Islam
hakkinda iirettigi bilgi ve birikimin siizgegten gecirilmesi, ¢oziimlenmesi, dini diisiince
tizerindeki etkileri, zihniyet belirleyici yonleri gibi alt basliklarda her alanda detayli
akademik arastirmalara ihtiya¢ oldugu da bir gergektir. Zira ciddi ilmi ¢alismalarin
getirdigi birikim diisiince, yorum ve nihayetinde lilkemizde bilginin yayginlagsmasinin

yolu olan her diizeyde egitimin de bir par¢asi olmaktadir.

Islami ilimlerin her dalinda oryantalist birikimin 6zelde tasavvuf alaninda ve belli
bir oryantalist ekol diyebilecegimiz Alman oryantalizminin ortaya koydugu ¢aligmalarin
incelenmesi ve yorumlanmasi 6nem arz etmektedir. Onun i¢in ¢alisgmada Almanya
Ozelinde genel bir giris olarak tasavvuf ¢alismalarinin genel gergevesi ortaya konulmakla
birlikte, agirlik olarak yirminci yiizyilin ikinci yarisindan giiniimiize degin tasavvuf

caligmalari, tarihsel gelisimi, etki ve yayginlagsma alanlarina iliskin degerlendirme ve



yorumlarin ortaya c¢ikarilmasi amaglanmaktadir. Bu sayede Alman oryantalizm
geleneginin Islam calismalar1 baglaminda &zelde tasavvuf alaninda iirettigi metin ve
yorumlarin genis bir bibliyografyasimin c¢ikarilmasi, Meier ve Schimmel o6zelinde
tasavvufa dair modern doneme ait goriislerin incelenerek Tirkce tasavvuf literatiiriine

katk1 saglanmasi hedeflenmektedir.

Edward Said’in ¢ok tartigilan Oryantalizm isimli eseri ile ortaya c¢ikan giiclii bir
oryantalizm tartigmasi bulunsa da tez caligmasinin merkezini sézkonusu oryantalizm
kurami olusturmamaktadir. Kavram olarak oryantalizmin genel olarak Said’in
olusturdugu séylemi hatirlatmasi nedeniyle konuya isaret edilmekte fakat arastirmanin
odak noktast1 olmadigr igin oryantalizm tartigmalarina yer vermeye gerek
duyulmamaktadir. Bununla beraber bazi hususlara kisaca deginmek gerekmektedir.
Calismada oryantalizm kavrami Almanya ya da Almancada doguya iliskin akademik
arastirmalar anlaminda kullanilmaktadir. Said’in kurami c¢ergevesinde konunun
incelenmesi miimkiin iken elinizdeki arastirma oryantalist séylem ve bu tartismalarin
incelenen konudaki yansimalarmna iliskin bir ¢alisma degildir. Daha da Onemlisi
oryantalizm yekpare bir biitiinliik arz eden bir kurumsal yap1 olmayip, bu kavramla ilgili
cok farkli alg1 ve yaklagimlar da bulunmaktadir. Dolayisiyla ¢alismada gegen oryantalizm
ve oryantalist kavramlari genel olarak IslAm arastirmalar ve Islam arastirmacilar olarak
kullanilmaktadir. Bu anlamda arastirma ele alinan konuyu Edward Said’in oryantalizm
kuram1 c¢ergevesinde incelememektedir. Arastirmanin amaci kendilerini oryantalist
olarak nitelemekten imtina etmeyen her iki arastirmacinin kendi ¢alismalari iizerinden

tasavvuf alaninda goriis ve yaklasimlarin karsilastirmali olarak incelenmesidir.



3. Arastirmanin Kapsam ve Yontemi

Arastirmanin kapsami 20. ylizyil igerisine yasayan ve c¢aligmalarini tasavvuf
lizerine yogunlastiran Fritz Meier ile Annemarie Schimmel’in tasavvufa dair goriislerinin
mukayeseli incelenmesinden olusmaktadir. Bu anlamda arastirma tasavvufa dair
goriislerin irdelenmesine odaklanmaktadir. inceledigimiz her iki oryantalist akademik
caligmalarinin merkezine tasavvufu almis, bu merkezde eserler vermislerdir. Meier ve
Schimmel’in Almanca olarak yayimlanmis kitaplari, kitap boliimleri, makaleleri,
haklarinda veya eserleri hakkinda tigiincii kisilerin yazdiklar1t Almanca tanitim, vefeyat
yazilar1 da inceleme kapsamindadir. Baska dillerde yazdiklar1 eserler arastirmanin
kapsami digindadir. Calismada kisilerin tasavvufu goriislerinin tespiti agisindan birincil
kaynaklar1 6ncelikle incelenmis, arastirmanin basliklarina yansiyan hususlar hakkinda
goriislerine odaklanilmis, bunun digsinda kalan makale, haklarina yazilanlar, ses kayitlari
gibi diger kaynaklar bu perspektifle tetkik edilmistir. Calismada Meier ve Schimmel

hakkinda ulasabildigimiz ikincil kaynaklardan da istifade edilmistir.

Calismada Fritz Meier ve Annemarie Schimmel 06zelinde oryantalistlerin
tasavvufa dair goriislerini inceleyen, s6z konusu kisilerin goriis ve yaklagimlarin
mukayeseli olarak tespit eden ve betimleyen yontem benimsenmistir. S6zkonusu
oryantalistlerin konuyu inceleme yoOntemleri irdelenerek, goriis, tespit ve
degerlendirmeleri miimkiin olduk¢a iilkemiz tasavvuf literatiirindeki tanim ve
yaklasimlara isaret edilerek incelenmeye c¢alisilmistir. Oryantalist ¢aligmalarin tasavvuf
tarihi ve diisiincesinin yazimi iizerindeki etkisi bu ¢alismanin smirlarin1 agmaktadir.
Bununla beraber inceledigimiz iki simanin tasavvufi bahislerde diislincelerinin
mukayeseli olarak ortaya konulmasi dncesinde ele alinan konunun genel tasavvuf tarihi

ve diisiincesi literatliriindeki tanimlar1 ve agiklamalarima yer verilmektedir. Buradan



ortaya c¢ikacak muhtemel tespitlerin etki meselesine dair bazi bilgiler sunabilecegi

distiniilmektedir.

Bu c¢ercevede calisma, giris, iic bolim ve sonugtan olugmaktadir. Giriste
aragtirmanin problemi, konusu, amaci, kapsami, yontemi ve kaynaklarina dair bilgiler
sunulmustur. Birinci boliimde oryantalizm ve tasavvuf arastirmalar basligi altinda Alman
oryantalizmi baglaminda genel olarak islam ve tasavvuf arastirmalarina, ayrica tasavvuf
arastirmalari ¢ergevesinde ele alinan konular ve yontemlere iliskin bilgi ve tespitlere yer
verilmistir. Ikinci boliimde incelenilen iki oryantalist Fritz Meier ve Annemarie
Schimmel’in hayatlari, ilmi sahsiyetleri ve eserlerine deginilmistir. Ugiincii boliimde ise
iki sahsiyetin tasavvufa dair goriisleri tasavvufun gelisimi, tasavvufi meseleler, tasavvufi

kavramlar ve tasavvuf kurumlari bagliklari altinda incelenmistir.

4. Arastirmanin Kaynaklar

Arastirmamizda oncelikle kapsamli bir literatlir taramasi yapilmis, arastirma
alanimiz olan tasavvuf konusunda Almanca yaymmlar tespit edilerek, topluluk ve
enstitiiler gibi kurumsallasmalar incelenmistir. Bu yapilirken c¢alismanin birinci
bolimiinde incelenen ¢alismalarda konu dogrudan tasavvuf olmayip sayet tasavvuf
alanindaki bir konuya deginiliyorsa; Islam tarihi, Arap dili, Tefsir, Kur’an, Hadis, Kelam
gibi Islami ilimlerin diger alanlarm ¢alisan oryantalistlere de isaret edilmektedir. Fakat
arastirma esasta alani birinci derecede tasavvuf olan veya temel tasavvuf konulari
hakkinda degerlendirmelerde bulunan kisilere odaklanmaktadir. Calismanin kaynaklarini

tespit etmek amaciyla Tiirk¢ede isimleri farkliliklar arz eden ama genel anlamda tasavvuf



tarihini konu edinen telif veya terciime birgok eser taranmustir.® Bu tiir eserlerin
bircogunda batidaki tasavvuf ¢alismalari, farkli yaklasimlar, 6zellikle tasavvufun ¢ikisi,
kokeni, farkli mistik Ogretiler, tasavvuf felsefesi, tarikatlar konularinda bilgi ve
degerlendirmelere de yer verildigi goriilmektedir. Bu eserlerde ¢alismamizin konusu olan
Alman oryantalistler de kismen yer almakta oldugundan yeri geldik¢e bu eserlerdeki

degerlendirmelere de yer verilmektedir.

Ulkemizde Alman oryantalizmi, Almanya’da yapilan oryantalist ¢aligmalar ve
kisiler hakkinda ¢esitli arastirmalar bulunmaktadir. Bununla beraber oryantalizm ve
tasavvuf veya benzeri baglik altindaki ¢alismalarin sayisi sinirli goriinmektedir. Dogrudan
bu baslik altinda /ngiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf bashkli eser? dikkati ¢ekmektedir.
Eserin miiellifi calismasinda tasavvuf arastirmalari ile meshur baz1 ingiliz oryantalistlerin
hayatlar1 ve eserleri tizerinden degerlendirmelerde bulunmaktadir. Dogrudan tasavvufile
ilgili olmasa da Alman oryantalizmi baglaminda baglaminda Ozcan Tasc¢i’nin Alman
Oryantalizm Gelenegi baslikh eseri dikkat gekmektedir. Tasc1 bu eserinde Almanya’daki
tiniversitelerde oryantalist boliimlerin genel bir manzarasini vermeyi amaclamistir.

Bunun disinda Alman Oryantalizminin Islim’a bakisiyla ilgili bazi calismalar

! Telif Eserler: Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, (istanbul: Kitabevi, 1992); Omer Riza Dogrul,
Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, (Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1948); Mahir iz, Tasavvuf Istanbul:
Rahle Yaymevi, 1969); Cavid Sunar, Tasavvuf Tarihi (Ankara: AUIFY,1975); Hayrani Altintas, Tasavvuf
Tarihi (Ankara: AUIFY, 1986); Selguk Eraydi, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: IFAV, 2004); Mustafa
Kara, Tasavuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yay, 2017); Osman Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf
Tarihi (Istanbul: Atag Yay. 2015); Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara:
Akcag Yay. 2015); Ed: Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Tarihi (Ankara: AUUEY, 2013); Mehmet Necmeddin
Bardak¢1, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ragbet Yay. 2015); Vahit Goktas,
Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: ilgi Kiiltiir Sanat Yayncilik, 2019); Terciime Eserler: Annemarie Schimmel,
Islamin Mistik Boyutlart, ¢ev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Kabalc1 Yay. 2001) Alexander Knysh, Tasavvuf
Tarihi, ¢cev. Nurullah Koltas (Istanbul: Ketebe Yay. 2020); Martin Lings, Tasavvuf Nedir, ¢ev. Harun
Sencan, (Istanbul: Akabe Yay. 1986); William Chittick, Tasavvuf-Kisa Bir Giris, cev. Turan Kog, (Istanbul:
Iz Yaymcilik, 2003); R.A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, ¢ev. Abdullah Kartal (Istanbul:iz
Yaymecilik, 2004); Titus Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris ¢ev. Fahreddin Arslan (istanbul:
Ribat Yay, 1995).

2 Siileyman Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2006).



bulunmaktadir. Bunlardan biri Hiiseyin Yasar’in Alman Oryantalizminde Kur’dn’a Bakus
ismi ile karsimiz g¢ikmaktadir. Bu eserde de bazi Alman oryantalistlerin Kur’an’a
yaklasimlari ele alinmaktadir. Akademik tezler olarak bakildiginda Emine Pinar Sayan’in
“Alman miistesriklerin Islam tasavvufu hakkindaki ¢alismalarmin degerlendirilmesi”
baslikl1 yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Sayan bu calismasinda Islam tasavvufu iizerine

eser yayimlayan Alman miistesriklerden 19. ylizyildan dort kisinin, 20. yiizyildan ise bes

kisinin hayat ve eserlerini incelemis ve degerlendirmistir.

Konumuz kapsaminda inceledigimiz sarkiyat¢ilardan en fazla ¢alisma Annemarie
Schimmel hakkinda bulunmaktadir. Bizzat Schimmel hakkinda ya da i¢inde boliim olarak
bulunan miistakil dort yiiksek lisans tez ¢alismasi tespit edilmistir. Bunlardan ilki Sule
Bilman tarafindan hazirlanan “Annemarie Schimmel’in Tasavvuf Kiiltiiriindeki Yeri”
baglikli yiiksek lisans tezidir. Oryantalizm ve Oryantalistlerin 20. yiizyilda tasavvufla
ilgili ¢aligmalari, A. Schimmel’in hayati, sahsiyeti ve eserleri, A. Schimmel’in goriisleri
ve tasavvuf kiiltiirlindeki yeri ana bagliklarin1 tastyan bu calisma Schimmel ile ilgili
Tiirkgede en kapsamli ¢alisma goriinmektedir. Diger c¢alisma Fatma Padak’in,
“Annemarie Schimmel’in Hayati, Eserleri, Tasavvuf ve Mutasavviflar Hakkindaki
Goriisleri” baslikli yiiksek lisans tezidir. Ug ana boliimden olusan bu calismada
Schimmel’in hayati ve eserleri, tasavvuf hakkindaki goriisleri ve Schimmel’in bazi
mutasavviflar hakkindaki goriisleri ele alinmaktadir. Semanur Bal’in “Annemarie
Schimmel’in Tasavvuf Anlayisinda Tiirkiye’de Gegirdigi Donemin Rolii” baslikl yiiksek
lisans tezi Schimmel’in Tirkiye’de bulundugu donem ve fikri hayati {izerine
yogunlagmaktadir. Her yolu sarka ¢ikan ¢ocukluk ve genclik donemi, Tiirkiye giinleri ve
Batili-Dogulu hayati olarak {i¢ ana baglik altinda ele alinmaktadir. Calismanin sonunda

Schimmel’in eserleri hakkinda detayl: bir bibliyografya bulunmaktadir. Soner Akpinar’in



2019 yilinda “Cagdas oryantalistlerin biyografi ¢aligmalarinda Hz. Muhammed Algisi
Annemarie Schimmel, Maxime Rodinson, Anne-Marie Delcambre, Karen Armstrong,
Lesley Hazleton 6rnegi” baslikli yiiksek lisans tezidir. Calismanin da ¢esitli yonleri ile
Hz. Muhammed algis1 ele alinmig olup, bu baglamda Schimmel’in goriislerine de ilgili

yerlerde deginilmektedir.

Almanya’da sarkiyat ¢alismalarinda tasavvuf alanini konu edinen Salih Cift’in
kaleme aldig1 iki makale yer almaktadir.® Séz konusu makalelerde Alman ekoliinde
tasavvuf arastirmalarinin tarihten giiniimiize bir 6zeti sunulmaktadir. Fritz Meier’in bir
makalesinin terciimesi* ve DIA’daki Fritz Meier maddesi disinda, Tiirk¢ede bir yayma
rastlanmamistir. Annemarie Schimmel ile ilgili vefatindan 6nce makale, réportaj, vefayat
yazis1 gibi Tiirkcede tespit edebilen yayimlar incelenmistir.’> Almanya’da Islam hakkinda

arastirmalar1 olan kisilerin ¢alismalarinin kiinyelerine ulasma konusunda “Islam

3 Salif Cift, “Tasavvuf Arastirmalarinda Alman Ekolii I: Tarihsel Boyut”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, cilt: VIIL, sayt: 18, (2007), 177-190 ve “Tasavvuf Arastirmalarinda Alman Ekolii 11:
Tasavvuf Alaninda Caligma Yapan Alman Oryantalistler ve Eserler”, Tasavvuf: I[lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, cilt: VIII, sayt: 19, (2007), 165-186.

4 Fritz Meier, “Sufilik ve Islam Kiiltiiriiniin Sona Erisi”, cev. Ahmet Aslan, DTCFD, C. 28, S. 1 (1970),
197-218.

5 Tespit edilen yayimlar igin bkz. Ethem Cebecioglu, “Bir Akademisyen Modeli Olarak Annemarie
Schimmel”, Tasavvuf Dergisi, 2003, 11:583-586. Diicane Ciindioglu, “Annemarie Schimmel’in Vefatinin
Ardindan”, Yenisafak Gazetesi, 1 Subat 2003. Siileyman Derin, “Annemarie Schimmel’in Tasavvufun
Kokenlerine Dair Goriisleri”, Tasavvuf Dergisi, 2003, 11:519-526, “Miistesriklerin Tasavvufa Bakis Agisi
ve Bu Sahada Yaptiklar1 Arastirmalar”, Oryantalizmi Yeniden Okumak Bati’da Islam Calismalar:
Sempozyumu (Bildiriler), Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2003, 469-488. Mehmet Hatipoglu,
“Tanidiklarinin Goziiyle Annemarie Schimmel”, Tasavvuf Dergisi, 2003, 11:570-573; Mustafa Kara,
“Annemarie Schimmel ve Allah’n Ayetleri”, Tasavvuf Dergisi, 2005, 14: 25-27, “Dogudan Batiya, Batidan
Doguya Bakan Bir Alim Prof. Dr. Annemarie Schimmel”, Tasavvuf Dergisi, 2003, 11:487-498. Samim
Kocagéz, “Schimmel’le Konusma”, Yeditepe Dergisi; 1 Haziran 1952, 14:7. Annemarie Schimmel,
“Islam’a Hak Ettigi Degeri Vermeliyiz” (Adelbert Reif’in Annemarie Schimmel ile Miilakatr), cev. Recai
Dogan; Thsan Capcioglu, Tasavvuf Dergisi, 2003, 11:553-560; Ramazan Muslu, “Annemarie Schimmel’in
“Islam’m Mistik Boyutlarr” Adli Eseri Uzerine”, Tasavvuf Dergisi, 2003, 11:527-552. Mehmet Onder,
“Tanidiklarmin Goziiyle Annemarie Schimmel”, Tasavvuf Dergisi, 2003, 11:561-569. Zeki Onsoz,
“Annemarie Schimmel”, Kubbealti Akademi Mecmuasi, 2008, 145:61-64. Senail Ozkan “Annemarie
Schimmel”, DIA, 36, 2009, 229-231., “Sufi Arayan Sufi: Annemarie Schimmel”, Tasavvuf Dergisi, 2003,
11:511- 518; “Vefeyat”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 2003, 9:153-166. Engin Sezer, “Islam Arastirmalar
Bilgini Annemarie Schimmel’in Ardindan”, Kanat Bilkent Universitesi Tiirk Edebiyat Merkezi Haber
Biilteni, 2003, 12. Nimetullah Akin, “Annemarie Schimmel”, Isldmiyat Dergisi, 2004, \/11:176-186.
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Akademie” isimli internet sitesinden yararlamlmistir.® Calisma ulasilabildigi siirece
orijinal kaynaklar iizerinden gerceklestirilmistir. Bu agidan Schimmel ve Meier’in
ulagilabilen tiim Almanca eserleri, makaleleri, ¢esitli dergi ve gazete yazilari, ses ve
goriintii kayitlar1 aragtirmanin kaynaklar1 arasindadir. Meier’in yayimlart ¢ogunlukla
Almanca yayimlardir, baska dillerde olanlar ise Almancasi mevcut olan metinlerinin
terciimeleridir. Schimmel’in cogunlugu Ingilizce olmak iizere baska dillerde de yayimlari
bulunmakla beraber calismada kaynaklarimiz ¢ogunlukla Almanca olan yayimlaridir.’
Calismada dogrudan yararlandigimiz kaynaklar, kaynak¢ada yer almakla beraber,
inceledigimiz kisilerin tespit edebildigimiz tim yaymmlarmma ekler kisminda yer
verilmektedir. Calismada her iki oryantalistin tasavvuf hakkindaki goriis ve yaklagimlari

beraber ve belli basliklar altinda ilk kez incelenmektedir.

& Islam Akademie, Bibliography (Authors), (Erisim 15.05.2023).
" Belirtilen kaynaklar ilgili kisimlarda dipnotlarda ve kaynakga bdliimiinde yer almaktadir.
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BIRINCIi BOLUM

ORYANTALIZM ve TASAVVUF ARASTIRMALARI

Bu boliimde arastirma basligimizin merkez kavrami olan oryantalizmin anlami,
nasil tanimlandig1, algilanmasi ve tarihsel siireg icerisinde gelisimi iizerinde durulacaktir.
Konumuzun temel sorusu oryantalizm kavrami etrafindaki tartismalar olmadigindan,
Bati’da genel Islam arastirmalarmin tarihine deginilerek Alman oryantalizmi ve Alman
oryantalizminde Islam arastirmalarinin manzaras1 ortaya konulacaktir. Devaminda
Alman oryantalimzinde tasavvuf arastirmalar1 6zelinde bilgiler sunulacak, tasavvuf
arastirmalarinda konular, yontem ve tasavvufa iligkin Almanca literatiir ortaya
cikarilmaya c¢aligilacaktir. Sunulan bu bilgilerin arastirmanin diger boliimlerinde ele
almacak konularin zemininin daha dogru anlasilmasina katki saglayacagi

distiniilmektedir.
1. Oryantalizm ve Alman Oryantalizmi

Bati’da Islim arastirmalar1 sézkonusu oldugunda 6niimiize ¢ikan ilk kavram
oryantalizm/sarkiyatciliktir. Esas itibariyle oryantalizm kavrami sadece Islam
arastirmalart ile sinirli degildir ve cgesitli alanlar1 igeren, tartismali, farkli yorumlara kapi
aralayan bir kavram olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu kavram oncelikle dogu ve bati arasinda
bir ayrimi varsaymaktadir. S6zkonusu ayrimin kokleri ¢ok eski tarihlere gitmekle
beraber, Asya ve Avrupa veya Dogu ve Bati arasinda smirlarin nasil olustugu agik
degildir. Asya ve Avrupa kelimeleri Babil sehrinin iki kismini ifade eden “asu” yani dogu,
“ereb” yani bati sozlerinden tiiretilmistir. Daha geg tarihlerde diinyanin merkezi kabul

edilen Roma sehrinin dogu tarafinda “oriens” bati tarafina ‘“occiden” kelimeleri
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kullanilmistir. Hagli seferlerinden sonra ise Dogu ile kastedilen Islam diinyas1 olmustur.®
13. yiizyildan itibaren Hacl seferlerinin etkisi ve kilisenin de dnciiliik etmesi ile islam

diinyasinin klasik dillerinin égrenilmesi egilimleri ortaya ¢ikmustir.®

Bu anlamda Bati’da Dogu’ya olan ilgi ve aragtirmalarin tarihi yiizlerce yil geriye
gotlirmek miimkiindiir. Bati’nin degisik {iniversitelerinde dogu dillerinin okutulmaya
baslanmasinin tarihi ylizyillar oncesine gitmektedir. Buna gore 1587 Paris, (College de
France), 1634 Hollanda (Leiden U), 1632 Cambridge (Arapca Tedrisatin Baslamasi),
1795 yilinda Paris - Ecole National des Langues Orientale Vivandes (Yasayan Diinya
Dilleri Okulu) kurulmustur. Sonrasinda 1786 Aisatic Society of Bengal (Benglades Asya
Cemiyeti), 1822 Paris Societe Asiatique (Asya Cemiyeti, 1823 Londra, Royal Asiatic
Society (Asya Kraliyet Cemiyeti), 1845 Deutsche Morgenlandische Gesellschaft (Alman
Sark Cemiyeti) gibi kurumlarin ortaya ¢ikmasi ile devam etmistir.!® Bununla beraber
Islam’a iliskin calismalar uzun siire Kitab-1 Mukaddes incelemelerinin bir yan kolu
durumunda kalmis, zamanla miistakil ¢alisma alan1 olmustur. Avrupa disindaki diinyaya
dair bilgilerin artmasi, doga bilimlerinin gelismesi Ve filolojik arastirmalarin sahasinin

genislemesi Islom’1in zamanla ayr1 bir ¢alisma alan1 haline gelmesine sebep olmustur.?

Oryantalizm kavrami ise son elli yildir belli bir bakis agis1 cergevesinde
algilanmakta kavram etrafindaki tartismalar akademik diinyada Edward Said’in

oryantalizm elestirisi merkezli olarak yiiriimektedir.'?> Bundan Tiirkiye dahil olmak {izere

8 Yiicel Bulut, “Oryantalizm” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim: 12.12.2021).

° Bulut, “Oryantalizm”.

10 Selahattin Sénmezsoy, Kur 'dn ve Oryantalistler, (Ankara: Fecr yay. 1998), 10.

11 Bulut, “Oryantalizm”.

12 Felix Wiedemann, Deutscher Orientalismus: Wissenschaft zwischen Romantik und Imperialismus,
Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte, Vol. 64, No. 4, (2012) 400.
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biitiin IslAm diinyas: da etkilenmistir.® Oyle ki oryantalizm cergevesinde yapilan
arastirma ve ¢alismalar agirlikli olarak Said’in Bati’nin somiirgeciligin kesif kolu olarak
niteledigi oryantalizm kavramimi hesaba katarak yapilmaktadir.  Edward Said
“Sarkiyatcilik”* adl1 eserinde su tanim1 yapmaktadir: “Sark, Avrupa nin sadece komsusu
degildir; Avrupa’nin en biiyiik en zengin, en eski somiirgelerinin mekani, uygarliklart ile
dillerinin kaynagi, kiiltiirel rakibi, en derin en sik yinelenen oteki imgelerinden
biridir.....Sark Avrupa’min maddi uygarlig ile kiiltiiriiniin biitiinleyici bir parc¢asidir.
Sarkiyat¢ilikta bu biitiinleyici par¢ayi, kiiltiir, hatta ideoloji diizleminde, bir séylem
bicimi olarak - bu séylemi destekleyen kurumlarla, sozciik dagarcigiyla, arastirmalarla,
imge dagarciligiyla ogretilerle hatta somiirge biirokrasileri ve somiirge bigcemleriyle
birlikte- dile getirir, temsil eder...Sarkiyatcilik, en kabul goren nitelemeye gére akademik
bir seydir....Sark hakkinda yazan, ders veren ya da Sark’r arastiran kigi sarkiyatcidur,

yaptigi is Sarkiyatciliktir...” %

Oryantalizm ile ilgili bir bagka eserde oryantalizmin “Bati 'nin Dogu hakkindaki
imajlart ya da Dogu’ya iliskin Batili kollektif muhayyile olarak tanimlanabilecegi™®
belirtilmektedir. Almancada “Orient” kelimesi Tiirk¢eye “Dogu veya Sark” olarak

cevrilmektedir. Sozliikk anlami olarak esas itibariyle “Orient” daha eski kullanimiyla

Dogu anlaminda kullanilmakta yeni kullaniminda yakin dogu (Ortadogu) veya Uzak

13 Modernlesmenin Islam diinyasindaki dini diisiince dahil miisbet ve menfi etkilerinin nasil ele
aliabilecegi, metodoloji sorunlari, yerlesik problemli tasnifler, fikirlerin mensubiyeti agilarindan tartigan
énemli bir metin icin bkz. Ismail Kara, “Cagdas Tiirk Diisiincesi Nasil Ele Almabilir?”, Din ve
Modernlesme Arasinda, Cagdas Tiirk Diigiincesinin Meseleleri (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2005).

14 Edward Said’in eserinin iki farkli ¢evirisi bulunmaktadir: Ilki, Oryantalizm basligim tasirken (Edward
W. Said, Oryantalizm, Istanbul: irfan yaymevi. ¢cev. Nezih Uzel, 1998), calismada kullandigimiz kiinyesi
asagida verilen Berna Ulner gevirisi Sarkiyat¢ilik bashgini tasimaktadir. Her iki kavram da ayn1 anlamda
kullanilmaktadir.

15 Edward Said, Sarkiyatcilik, Bati'nin Sark Anlayislari, (Istanbul: Metis yay. ¢ev. Berna Ulner, 2006),
10-12.

18 Yiicel Bulut, Oryantalizmi Kisa Tarihi, (Istanbul, Kiire yay, 2004) VII.
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Asya iilkeleri anlam1 daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir.!” Nihayetinde Almancada Orientalistik
kavrami “Orient (Dogu) Dilleri ve kiiltiirlerinin bilimi” anlammi ihtiva etmektedir.
Oryantalizm ya da Sarkiyatcilik bahsinde Edward Said’in en a¢ik tanimi “Din, dil, bilim,
diigiince, sanat, tarih gibi alanlarda Dogu diinyasini inceleyen ve Dogu hakkinda deger
yargilart iireten Bati kaynakli kurumsal faaliyet” seklindedir.’® Tiim bu tanimlara
bakildiginda oryantalizm i¢in batinin dogu hakkinda olusturdugu bir imaj ve bunun bagka

amaglar etrafinda aragsallastirilmasindan s6z etmek miimkiin gériinmektedir.

Edward Said farkli oryantalistlerden sdzederek kendisinin daha c¢ok Ingiliz,
Fransiz ve Amerikan oryantalistlerin ¢alismalarini ele aldigin1 da vurgulamaktadir.
Alman oryantalizmi ile ilgili olarak ise “...Ondokuzuncu yiizyilin ilk yetmis yilinda
Almanlarin arastirmalar: ¢ergevesinde, Sark’ta kalici uzun vadeli kilinmis bir ulusal
ctkar ile Sarkiyatcilar arasinda saglam bir ortaklik gelisemezdi. Almanya’nin
Hindistan daki, Dogu Akdeniz deki Kuzey Afrika’daki Ingiliz-Fransiz varligina denk bir
Sark deneyimi yoktu. Dahas1 Almanlarin Sark’t neredeyse sirf kuramsal — en azindan
klasik- bir Sark 't Siirlere, fantezilere, hatta romanlara konu olmustu....Almanlarin Sark
arastirmalarinda yapilan, Ingiliz ve Fransiz imparatorluklar: zamaminda Sark’tan
neredeyse bolge bolge taranarak devsirilen metinleri, soylemleri, fikirleri, dilleri
incelemekte  kullanilan  teknikleri  gelistirip  yetkinlestirmekti...”  ifadelerini
kullanmaktadir.® Said’in bu ifadelerinde Almanlarin sark arastirmalarmin digerlerinden

ayirma egilimi goriilmektedir.

17 Duden Wérterbuch (Sézliik), “Orient” (Erisim: 26.04.2020).
18 Bulut, “Oryantalizm”.
19 Said, Sarkiyatcilik, Bati 'min Sark Anlayislart, 28-29.
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Oryantalizm kavrami ve ona yiiklenen anlamlara kisaca isaret ettikten sonra
Bati’da Islam’a olan ilginin ne kadar gecmise dayandigina, kisaca bu ilginin tarihsel
seyrine yer vermek faydali olacaktir. Bat1’da Islam’a olan ilginin dil iizerinden 6zellikle
de Arapca dili ile basladig1 goriilmektedir. Nitekim “Avrupa’da 20. yiizyilin Basina
Kadar Arap¢a Incelemeleri” baslikl eserde batinin Islam ile zihni mesguliyetinde Arapga
incelemelerinin ¢ok 6zel bir yeri oldugu vurgulanmakta ve esasen dil incelemelerinin
baslangigta merkezde bulundugu yer almaktadir.?® Bunun en 6nemli neticeleri ise
kendisini Kur’an’in tercime edilmesi g¢alismalarinda gostermektedir. Kur’an’in ilk
Latince tercimesi 1143 yilinda Petrus Venerabilis (1092 ya da 1094- 1157) tarafindan
Robertus Ketensis isimli bir kisiye yaptirilmis oldugu goriilmektedir.?! Yazara gore
onemli eksiklikleri bulunan terciimede orijinale sadik kalinmadigi daha ¢ok bir surenin
Ozeti verilerek gecilmistir. Buna ragmen s6zkonusu eser Kur’an’in yabanci bir dile ilk
aktarimi olmasi nedeniyle onemlidir. Bu terciime yapilisindan ancak 400 y1l sonra 1543
senesinde Basel sehrinde Ziirihli Teolog Theodor Bibliander tarafindan bastirilarak
genele ulagsmistir, ikinci baskist da 1550 yilinda gergeklesmistir. Bu kitabin
yayimlanmasinin farkli iilkelerde de etkileri olmustur. Zira bu tercimeden yola ¢ikilarak
Kur’an’m ilk Italyanca terciimesinin Arrivabane tarafindan 1547 yilinda yapildig
anlasilmaktadir. Bu Italyanca Kur’an terciimesinde yola ¢ikarak Salomon Schweiger ise
1616 yilinda Kur’an’1 Almancaya terclime etmistir. Almanca terciimeden de 1641 yilinda
Hollandacaya terctime edildigini tespit edilmektedir. Kur’an’in erken dénem terciimeleri
ile ilgili bu bilgileri veren Fiick, italyan Marracci tarafindan 1698 yilinda gerceklestirilen

terclimenin tartismasiz daha iyi bir Kur’an terciimesi oldugunu, Ketenensis tarafindan

2 Johann Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts (Leipzig:
Otto Harrowitz, 1955), 1.
2L Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 4.
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yapilan terciimeyi gerilerde biraktigini belirtir.?? {lk Kur’an terciimesinin tarihi bu sekilde
iken, Avrupa ve Islam sdzkonusu oldugunda her ikisi 13. yiizyilda yasamis, Arapga,
Ibranice, Keldanice, Grekge ve Latince bilen, Tevrat ve diger yahudi kutsal kaynaklari ile
Kur’an iizerine incelemeler yapan Raymondus Martini®® ve Arapca 6grenip 6zellikle
Mogollarin Hristiyan olmasi i¢in misyonerlik faaliyetleri yapan Fransizkan tarikati

mensubu Raymondus Lullus iki énemli kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?*

Almanya’da uzun yillar islam arastirmalar1 icinde bulunmus Prof. Dr. Fuat Sezgin
Islam diinyas1 ile Hristiyan diinya arasindaki irtibatin tam olarak ne zaman basladig1 tespit
edilemese de Islam diinyasindaki gelismis yazili ilmin alinmas: ile basladigini belirterek
eserinde Lullus’a da su ifadelerle deginmektedir. “....Bunun en eski bilinen delillerinin
Ispanya’da yogun bir sekilde kendini gésterdigi bu siire¢ 10. yiizyilin ikinci yarisidir.
Yaklagik 200 yul siiren bu siiregte esas hareket noktasu iistiin yabanci bir kiiltiir ¢evresinin
bilgilerini miimkiin oldugunca edinmektir. 13. yiizytldan sonra ise ¢ok farkli ekonomik ve
siyasi sebeplerle orta ¢ag kilisesi tarafindan da desteklenen ruhla basini Raymundus
Lullus’un (1235-1315) ¢ektigi “Arap diismanligi” ortaya ¢ikmaktadir. Misyonerlik
amaciyla Arapga ogretmek ve ayni sebeplerle okullar kurmak yéniinde onunla baslayan
akim, ilk zamanlardaki bu bilginin alinmasi karakterine zarar vermis ve Ronesans

déonemine kadar béyle siirmiistiir.” %

Fuat Sezgin, modern disiplinler olarak ortaya c¢ikan Arabistik ve Islam bilgisi

(Islamkunde) alanlarinin bu erken donem Arapgilik (Arabismus) ve Arap Karsithigi

22 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 6-9.

23 Omer Mahir Alper, "Martini, Raymundus", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim: 14.11.2022).

24 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 18-26.

% Fuat Sezgin, Bibliographie der deutschsprachigen Arabistik und Islamkunde, Erster Band, I.
Allgemeines und Hilfsmittel der Forschung (Frankfurt am Main: IGAIW, 1990), VII-VIII.
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(Antiarabismus)na kadar ulastigi, fakat 19. yiizyilin ilk yarisinda bu polemikgi
ozelliklerinden siyrilarak saf birer filoloji bilimi olarak bilimler tarihindeki yerlerini

aldiklarini belirtmektedir. 26

Annemarie Schimmel ise bu baglamda Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra durumun
temelden degistigini ve Almanya'da yeni nesil Oryantalistlerin bircok acidan farkl
oncelikleri oldugu vurgulamaktadir. Schimmel ayrica arastirmalarin filolojik temelli
olmast gerektigi; tarihi, hukuki veya dini metinlere dair gercek bir anlayisa sahip
olunmasinin ¢arpik yorumlar ortaya koyamamak igin halen 6nemli oldugu goriisiindedir.
Edward Said’in Oryantalizm gorlisine de deginen Schimmel, Said’in, Alman
Sarkiyatciligini tezinden neredeyse disladigini; ¢linkii Sarkiyatgilar, Sark'a somiirgecinin
goziiyle bakan ve onu belli bir siyasi sekilde yorumlayan insanlar olarak kendi diinya
goriisiine uymamaktaydi fakat Alman Sarkiyat ¢aligmalarin 19. yiizyil boyunca ve 20.

yiizy1lin biiyiik bir béliimiinde apolitik oldugunu ifade etmektedir.?’

Schimmel buna ek olarak 19. yiizy1l oryantalistlerinin tavirlarinin 6zellikle de
Ingiliz ve Fransizlarin ¢alismalarinda emperyal hedefler goren Edward Said tarafindan
elestirildigini belirtirken, son yillarda ise arastirmacilarin basta mistik boyutu olmak
iizere Islaim’a sempati duyan c¢aligmalarm artigim vurgulamaktadir.?® Annemarie
Schimmel’in Alman oryantalizmine yiiklemeyi istedigi gorevi ifade eden asagidaki
climleleri de bu baglamda O6nemli goriinmektedir: “Avrupa ve Amerika'daki Dogu

Calismalari'min igine yerlestirilebilecek, ancak ayni zamanda ¢ok ozel bir gérevi olan

%6 Fuat Sezgin, Bibliographie der deutschsprachigen Arabistik und Islamkunde, V111,

27 Annemarie Schimmel, "Im Osten tagt's - von unseres Feuereifers Lichte" Gedanken zwischen Ost und
West, ZMDG, Supplement XI: XXVI. Deutscher Orientalistentag (1995), 9.

28 Annemarie Schimmel, Der Islam, Eine Einfiihrung, (Stuttgart: Philipp Reclam Jun, 1990), 11.
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Alman Dogu Calismalari, su anda harika ve zorlu bir gorevle karsi karsiya... Neredeyse
diinyanin her késesini, bilgimizle aydinlatabiliriz. Hem modern hem de klasik metinlerin
stirekli yeni yorumlariyla, halkin bilgisine yavas yavas yerlesebilecek bir Dogu imaji
yaratabiliriz. Bunun onlarca yil siirecek bir gorev oldugunu biliyorum. Islam diinyasi ile
Bati arasindaki gerginlik ¢ok uzun siire devam etti ve bazen 1529'dan beri Viyana
onlerinde yasanan Tiirk korkusu hala bir¢ok zihinde yer etmis gibi goriiniiyor. Ancak
saglam ceviriler getirerek, belirli olgular tarihsel bir bakis acisiyla agiklayarak, bir
Islam sosyolojisi, bir Islam fenomenolojisi ve daha bircok sey sunmaya ¢alisarak

aydinlanmaya biraz katkida bulunabiliriz.”?

Schimmel’in bu ifadeleri 1s181nda oryantalist birikimin gecmisten bugiine islam
aragtirmalariin seyrinde goz ardi edilemeyecek bir gelenege sahip oldugunu ifade etmek
miimkiindiir. Bu acidan iginde Onemli sahislar, eserler, kurumsallagsmalar ve siireli
yayinlarin ortaya ¢iktigi halen de siiregelen uzun yillarin verimli bir mecrasi ile karsi
karsiya bulunulmaktadir. Ote yandan on yillardir Tiirkiye ve Islam diinyasinda
oryantalizmin somiirgeciligin kesif kolu goriisii baskin olacak sekilde tartisilmaktadir.
Oryantalizmin somiirgecilik ile baginin oldugu, elde edilen bilgilerin bir giic olarak
kullanildig1 bir gercektir. Bununla beraber bilgi edinme saiki, entellektiiel merak, Islam
diinyasindaki klasik metinlerin ¢esitli Avrupa dillerine cevrilmeleri, bu sayede bazi
metinlerin giin yiiziine ¢ikmast, fikir diinyasinda dolasima girmesi gibi hususlar da dikkat
cekmektedir. Oryantalist gelenekte Islam’a dair Ingilizce, Fransizca ve Almancaya
aktarilan ve bu dillerde iiretilen ¢ok genis bir literatlir mevcuttur. Tiim bu tanimlar ve

farkli fikirlere bakildiginda Oryantalizm netice olarak, Bati1 dis1 diinyanin sosyal, kiiltiirel,

29 Schimmel, "Im Osten tagt's -- von unseres Feuereifers Lichte", 12-13.
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tarihi her tiirlii inceleme alanini kendisine konu kilan, artik giiniimiizde ¢ok daha dallanip

budaklanan bir arastirma faaliyeti goriinimiindedir.

Bu noktada Bati’daki oryantalist ¢aligmalar i¢inde Almanya’ya mahsus bir
oryantalizmden soz edilebilecegi Schimmel’in de ifadelerinde goriilmektedir. Bu
durumda Alman oryantalizmi kapsamindaki islam arastirmalarinin genel durumuna
egilmek gerekmektedir. Bununla beraber Bati’da sark ¢alismalari yiizyillari igine alan bir
donem gbzoniine alinmasi, bu uzun dénem iginde siyasi sinirlar imparatorluklar, ulus
devletlerin vaziyeti ¢okga degisiklik gosterdigi bir gercektir. Bu nedenle oryantalist
caligmalarin incelendigi bu calismanin kapsamini giiniimiiz Almanyas1 ile sinirh
tutulmast eksik olacaktir. Nitekim aragtirmada eserlerini Almanca dilince yazan
giiniimiizde Almanya, Avusturya, Isvigre, Macaristan, kismen Hollanda baglaminda

goriilen tiim oryantalistler de Alman oryantalizmi kapsamina girmektedir.

Almanya’da sarka olan ilginin artmasinin 19. ylizyilda sair ve ilim insani1 Friedrich
Riickert’in c¢evirileri, Hammer von Purgstall’in caligmalar1 ve Goethe’nin Bati-Dogu
Divan1 ile basladig1 belirtilebilir.®® Riickert doneminde yasayan Arapga alimi
G.W.Freytag (6.1861), dort ciltlik “Lexicon Arabico-Latinum” eserini yaymlamistir.
Yine yani donemlerde yasayan Wilhelm Gesenius’un (6.1842) Ibranice sozliik
caligmalari, Farsca calismalar1 ve yayimladigi Sehname ile Julius Mohl (6.1876)
bulunmaktadir. Ayrica 18. ylizyilda yasayan J.J. Reiske de klasik filoloji ve Arabistik’in
Almanya’da onciilerindendir. Riickert’in doneminde yasayan Almanya’da Arabistik’in

yeniden kurucusu sayilabilecek Heinrich Leberecht Fleischer (6.1888), Arapga ve

%0 Enno Littmann, Der deutsche Beitrag zur Wissenschaft vom Vorderen Orient, (Stuttgart:
W.Kohlhammer, 1942), 3.
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Ibranice ¢alismalar ile bilinen Heinrich Ewald (6.1875), Arapca ve Sankritce uzmani
Johannes Gustav Gildemeister (6.1890), Kiptice, Ermenice ve Arapga iizerine yogunlasan
Paul de Lagarde (6.1891), Islam diisiince ve Kkiiltiir tarihi iizerine ¢alismalar1 olan
Avusturyali diplomat ve oryantalist Alfred von Kremer (6.1889) sarkiyat ¢calismalarinda

bu yiizyilda 6ne ¢ikanlardir.

Heinrich Ewald’in ii¢ 6grencisi sarkiyat¢i sami dilleri uzman1 Theodor Noldeke
(6.1930), Alman teolog ve Kitab1 Mukades uzmani Julius Wellhausen (6.1918) ve habes
dilleri uzmani August Dilmann 19. ylizy1l sonu 20. yiizyilin ilk yarisinda oryantalist
calismalarda 6ne ¢ikan 6nemli isimlerdir. Kendisinden sonraki oryantalistlerin ¢ogu az
ya da ¢ok Noldeke’nin talebesidirler. Bunlardan 6ne ¢ikanlar ise Hindistan iizerinde
calismalari ile bilinen E. Sachau (6.1930), Tiirk¢e ¢alismalart ile 6ne ¢ikan G. Jacob
(6.1937) ve Arapga gramer, Arapca literatlir tarihi ile meshur Carl Brockelman

(6.1956) dr.%

Carl Brockelman Almanya’da sark dillerine yonelik ilginin en azindan 17. yiizyila
kadar geri gittigini, biliylik {lniversitelerin hepsinde bu alanda profesdrler oldugunu
belirtir. Ancak bunlarin ¢ogunun Ibranice ve kardes dilleri ile ilgilendiklerini bu dilleri
ogretenlerin ¢ogunlukla teolog olduklarini 6gretmen sebeplerinin de talebelerine kutsal
kitabin yorumlanmasi igin gerekli olan bilgiyi vermek olduguna isaret eder.®? Her ne
kadar siki bir bag kalsa da Islam arastirmalar1 (Islamkunde) alaninin sark filolojileri
alanindan kopmas1 6zellikle C.H. Becker’in (6.1933) etkisi ile olmustur. Becker, Islam

arastirmalar1 alaninda farkli bir kulvar acarak panislamizm, bir biitiin olarak Islam,

31 Littmann, Der deutsche Beitrag zur Wissenschaft vom Vorderen Orient, 8.
32 Carl Brockelmann, “Die morgenlindischen Studien in Deutschland” Zeitschrift der Deutschen
Morgenliandischen Gesellschaft (ZDMG), 1922, 3.
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Hellenistik medeniyetin benimsenmesi, Islami donem Misir’inin iktisat tarihi gibi birgok
alanda yazmistir. Becker siyasette de aktif olmus, bakanlik gérevine kadar yiikselmistir.3
Néldeke, Wellhausen ve Jacob’in izinden giden sonraki Alman Islam arastirmacilari
arasinda Carl Heinrich Becker (6.1933), Rudolf Tschudi (6.1960), Hellmut Ritter
(6.1971), Gotthelf Bergstrasser (6. 1933), Richard Hartmann (6.1965), Hans Heinrich
Schaeder (1957), Rudolf Strothmann (6.1960), Franz Gustav Taeschner (6.1967), Franz
Babinger (6.1967), Joseph Schacht (6.1969) gibi isimler sayilabilir. Bu isimlerin her biri
Almanya’daki Islam arastirmalarinin 6zellikle de Arabistik ilminin ve bununla dogasi
geregi baglantili Iranistik, Tiirkoloji, Afrikanistik, genel tarih ve dinler tarihi alanlarinda

aragtirmalar yapmis ve eserler vermislerdir.3

Avrupa’daki Arap ve Islam arastirmalarinin tarihine ele alan Johann Fiick’e gore
ise Almanya’da Arap Arastirmalarinin baslangicinin 1510-1581 yillar1 arasinda yasamis
ve Osmanli ve Islam diinyasinda eserlerin sahibi olan Wilhelm Postel’in topladig:
yazmalari Pfalz Diikii’niin kiitiiphanesine intikal etmesi ile ¢ok yakindan ilgilidir. Bu
kiittiphanedeki Arapga yazmalardan 6zellikle kitab1 mukaddesdeki havarilerin menakiba,
Pavlusun mektuplar1 gibi boliimlerinden yararlanilarak hazirlanan Latince terciimeler
Arapcaya ve bu dilde yazlanlara ilgiye yoneltmistir>® 17. yiizyila gelindiginde
Almanya’da Arapga ile mesguliyet Hollanda, Ingiltere, Fransa ve Italya’nin
gerisindeydi.® Aydinlanma dénemi Arapc¢a’ya ayri bir ilginin basladigi, ilahiyat
diisiincesi ¢evresinin digina ¢ikildig1 bir donemdir. Fransa’nin basini ¢ektigi bu donemde

Islam’a dogmatik olmayan bir yaklasim i¢inde olan, Paris’te klasik diller tahsil etmis,

3 Littmann, Der deutsche Beitrag zur Wissenschaft vom Vorderen Orient, 9.

3 Littmann, Der deutsche Beitrag zur Wissenschaft vom Vorderen Orient, 38-39.

3 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 44-45.
% Fiick Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 90.
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Arapea, Fars¢a ve Tiirkge de 6grenmis olan Bartholome d’Herbelot yardimcist Antonio
Galland ile sarka seyahatler yapmis bir¢ok eserden yararlanarak yazdigi Bibliotheque
Orientale isimli eseri 12 cilt halinde 1700’li yillarinda basinda yayimlanmis ve kisa
siirede Almanca ve Ingilizceye terciime edilmistir. Bu eser Avrupa’da okuryazar kesimde
Miisliiman sarka bakisi binbir gece masallar1 tadinda fantastik maceralarla dolu bir yer
olarak doniistirmeye baslanmustir. Ingiliz Georg Sale’in (6.1716) Ingilizce Kur’an
terciimesi, 1746 yilinda Theodor Arnold tarafindan Almancaya cevrilmistir.3” Johann
Jakob Reiske (8. 1774) Arap dilini kendi basina bir ilim seviyesine yiikselten kisidir.*®
18. yy’da Avrupa’da yetisen en Onemli Arap dili ve edebiyati aragtirmacist ve
sarkiyatciligin dnciilerinden olan Reiske®® Fiick’e gore Almanya’da esasen hakettigi yeri

bulamamistir.*

2. Alman Oryantalizminde islam Arastirmalari

Almanya’da Islam arastirmalar1; Sarkiyat (Orientalistik), Sark Arastirmalari
(Morgenlindische Studien), Islam bilimi (Islamwissenschaft) Islam Bilgisi (Islamkunde)
gibi farkli kavramlar altinda ifade edilebilmektedir. Bu kavramlarin kapsadiklari icerikler
genelden 6zele dogru gitmektedir ki sarkiyat ve sark arastirmalar1 doguya iliskin 6zelde
Islam diinyas1 agirlikli olmakla beraber igerisinde eski ahit, kitabi mukaddes arastirmalari
ya da uzak dogu dinleri, dogu Hristiyan mezhepleri gibi ¢ok ¢esitli arastirma alanlar1 dahil
olmaktadir. Islam bilimi ve islam bilgisi kavramlar1 altinda ise daha dar ¢ercevede sadece

Islamla ilgili konularin incelendigi alanla sinithdir. Almanya’da 19. yiizyilin sonuna

37 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 101-104.
3 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 122.
% Hilal Gérgiin, "Reiske, Johann Jacob", TDV Isldam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim:14.11.2022).
0 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 124.
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kadar oryantalistik boliimleri 6zellikle eski ahit arastirmalarinin bir pargasi olarak
Teoloji’nin bir boliimii olarak var olmuslardir. Sark dillerini inceleyen filoloji boliimleri
oryantalist aragtirmalarinda uzun ge¢mis olan bir gelenegi olmasina ragmen 20. yiizyila

kadar din olarak Islam dogrudan bir arastirma alani olarak goriilmemektedir.*!

Alman oryantalizminde islam arastirmanlarmin tarihini gorebilmek icin biraz
daha geriye gitmek gerekmektedir. Bu noktada 1754 yilinda Avusturya’da terciiman
yetistirmek i¢in kurulan Sark Akademisi’nin (Orientalischen Akademie) 19. yiizyilda en
taninmuis talebesi olan Josef von Hammer-Purgstall (6. 1856) ile karsilasiimaktadir.*?
Josef von Hammer-Purgstall 1810-1819 yillar1 arasinda alt1 cilt olarak Sark’in Hazineleri
dergisini (Fundgruben des Orients) yayimlamistir.*® Bu dergi sarkiyatciligin baslangic
donemlerine dair dnemli veriler ihtiva ettigi i¢in modern bilimsel oryantalizmin isaret

fisegi olarak yorumlanmaktadir.**

Alman sarkiyat aragtirmalarinin 6nemli Olgiide
etkileyen erken donem sarkiyatin kurucu ve etkili sahsiyetlerinden birisi de siliphesiz
Fransiz Antoine Isaac Silvestre de Sacys (6. 1838) dir. 1824 yilindan itibaren Sark Dilleri
Akademisi’nin (Ecole des langues orientales) miidiirliigiine getirilen Sacy Arabistik ve
Islam bilimlerinn gidisatinda Avrupa’da ¢ok etkili olmustur. Sacy dénemi olan 19.
ylizyilin ilk ¢eyreginde Paris sark dilleri 6grenmek isteyenlerin duragi olacaktir. Sacy’nin
sonralar1 Islam diinyasinda yazilmus eserleri arastiran yayimlayan ya da terciime eden ¢ok

sayida Ogrencisi olmustur. Bir¢cok farkli iilkeden talebe Sacy’nin yanima egitim i¢in

gelirken, sark dillerini onemini kavramis ve sarkiyat alaninda kiirsiiler kurmaya baslayan

41 Wissenschaftsrat (WR), Empfehlungen zur Weiterentwicklung von Theologien und religionsbezogenen
Wissenschaften an deutschen Hochschulen, (K6ln: WR, 2010), 37, (Erisim:21.04.2020).

“2 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 128-129.

43 Holger Preissler, “Die Anfinge der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft”, Zeitschrift der
Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft, Vol. 145, No. 2 (1995), 256.

4 Kemal Beydilli, "Fundgruben des Orients", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erigsim: 20.11.2022).
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-----

(6.1861), Gustav Fliigel (6.1870), Gustav Stickel (6.1896) ve Arap dili ¢alismalarinda
Sacy’nin yerini alacak olan Heinrich Leberecht Fleischer (6.1888) bunlardan bazilaridir.
Johann von Hammer-Purgstall’a (6.1856) doniilecek olursa onun Arap dili iizerine yaptigi
caligsmalari, Osmanl tarihi hakkinda eseri ile Almanca yazan sarkiyatcilar arasinda ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Hafiz’dan yaptig1 terclimeleri Goethe’nin Fars siiri ile
tanismasina vesile olmus, yine Friedrich Riickert’in Farsgaya olan ilgisi onun sayesinde
olugmustur. Alman diisiince diinyasina ¢ok énemli katkilar1 adina bu iki hususa gérmek

bulundugu yiiksek seviyenin farkina varmak adina énemlidir.*®

Friedrich Riickert (6.1866) Erlangen’da Sark dilleri profesorii olup, sark siiri ve
bunlarin Almancaya aktarilmasindaki dil kudreti konusunda meshurdur. Annemarie
Schimmel’in de gen¢ yaslarinda etkisinde kaldigi bir sahsiyettir.®® Alman Sark
Toplulugu’nun (Deutsche Morgenlindische Gesellschaft) kurulusunda etkin rol oynayan
Heinrich Leberecht Fleischer (6.1888) Leipzig Universitesi Sark Dilleri béliimiiniin
yiiriitmiistiir. Abraham Geiger (6.1874), Hristiyanlik Islam’m kokeninde Yahudiligin
oldugu yoniindeki ¢aligmalart ile, Gustav Weil (6.1889), Hz. Muhammed Biyografisi,
Halifeler Tarihi gibi Islam tarihi calismalar1 olan Alman oryantalistler one ¢ikmaktadur.
Aloy Sprenger (6. 1893) Bengal Asya Toplulugu sekreteri ve Hz. Muhammed Biyografisi
ile bilinen oryantalisttir. islAm diisiince ve kiiltiir tarihi ile ilgili calismalar1 ile bilinen
Alfred von Kremer (6.1889) yine Almanca yazan oryantalistlerdendir. Ondokuzuncu

ylzyilda oryantalist ¢alismalarin artmasi Napolyon’un 1978 yilinda Misir seferi ve

% Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 150-166.
4 Annemarie Schimmel, Morgenland-Abendland: Mein west-gstliches Leben. (Miinchen: C.H.Beck,
2001), 29.

25



sonrasinda Avrupali giiclerin Islam iilkelerine ilgisi ve etkilerinin artmasi sonucunda
Avrupa’ya yazma kitaplar ve diger malzemelerin artmasi ile dogrudan ilgilidir.
Oryantalist caligmalarin agirligini olusturan Arap diline yonelik arastirmalarin artmasinin
da sebebi ulasan bu eserlerdir. Almanya’da 6zellikle romantik donemde artan sark ilgisi
oryantalistik arastirmalarin da oniinii agmis, Prusya Krali Friedrich Wilhelm IV, kendi

doneminde Friedrich Riickert’i Berlin Universitesinde gorevlendirmistir.*’

Ferdinand Wiistenfeld (6.1899), ibn Hallikan, Ibn Hisam, Ibn Kuteybe gibi
yazarlarin dnemli eserlerini yayimlamis Almanya’daki Islam arastirmalarina 6nemli katki
saglamigtir. Theodor Noldeke (6.1930) dil bilgini, yayimei, miitercim yonleri ile Alman
oryantalizminin 6nemli simalarindandir. Kur’an Tarihi (Geschichte des Qorans) ve
Klasik Arapca Grameri Uzerine (Zur Grammatik des classischen Arabisch) baslikli
eserleri kitaplar1 arasindadir. Julius Wellhausen (6. 1918) erken dénem islam Tarihi
calismalar1 ile bilinmektedir. Ignaz Goldziher (6.1921) Islam hakkinda kapsamli
arastirmalari ile dikkat cekmektedir, Islam Hakkinda Dersler (Vorlesungen iiber Islam),
Muhammedilik Arastirmalar1 (Muhammedanischen Studien), Islami Kur’an Tefsirinin
Yonleri (Die Richtungen der islamischen Koranauslegung) basliklarini tasiyan eserleri
on ¢ikmaktadir.*® Goldziher bu eserlerinde sufizm, tasavvuf ve ziihd iizerine miistakil
boliimleri olmasi dolayisiyla Almanca tasavvuf aragtirmalart i¢in de ilgi cekici bir
sahsiyettir. Louis Massignon, Goldziher’in sarkiyatcilarin gdziinde Islami arastirmalarm

tartisilmaz tistadi oldugunu ve kendilerinin iizerinde genis capta etkilerinin bulundugunu

47 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 189-190.
“8 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 226-231.
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sOylemis, Theodor Noldeke onu Wellhausen ile birlikte deha olarak kabul etmis, Arap

ilahiyat: ve felsefesi alaninda rakibinin bulunmadigini ileri siirmiistiir.*°

Sark aragtirmalarinda yapilan ¢aligsmalarin artmasi ile bunlarin bibliyografyasinin
cikarilmaya baslanmistir. Bunlarin arasinda Schnurrer’in 1810 yilina kadar Avrupa’da
basilmig Arapga metinleri listeledigi Bibliotheca Arabica’sini, Theodor Zenker’in
Bibliotheca orientalis (1840), Dictionnaire turc-arabe-persan (2 cilt,- 1866-1876), Karl
Friederici’nin 1875 ila 1882 yillar1 arasin1 kapsayan Bibliotheca orientalis’i, 1883 -1886
aras1 Enst Kuhn’un Literaturblatt fiir orientalische Philologie yer alirken, bunlar1 1888-
1911 arasinda A. Miiller’in baslattigt E.Kuhn ve Lucian Schermann tarafindan devam
ettirilen Orientalische Bibliographie ¢alismalar1 takip etmistir.’® Martin Hartmann
(6.1918) ise Islam-Tarih/Inang/Hukuk (Der Islam: Geschichte, Glaube, Recht) ve Islim
Hakkinda Bes Konferans (Fiinf Vortrage iiber den Islam) baslikli hayatinin son
donemlerinde yazdig1 kitaplar1 Islom’1 bir biitiin halinde kavramaya ¢alismis miihim
Alman sark bilimcilerden biridir. Islam Bilgisi Alman Toplulugu’nu arkadaslari ile
beraber kurmus 6liimiine kadar ¢aliskan bir iiyesi olarak ¢ikardiklari Islam Diinyas1 (Welt

des Islams) dergisine katki vermistir.>!

Carl Heinrich Becker (8. 1933) yine Hamburg Universitesi Sark Tarihi ve Kiiltiirii
kiirstisti kurucusu, 1919 yilinda ¢ikmaya baslayan Der Islam isimli derginin kurucusu,
Almanya’daki sarkiyat ¢aligmarina 6nemli katkilar1 olmus bir sahsiyettir. Oryantalist
calismalarda 6nemli bir yer olan, Ingilizce, Fransizca ve Almanca olarak 1913-1934

yillar1 arasinda birgok iilkeden farkli oryantalistin katkilar1 ile yayimlanan Isldm

4 Mehmet S. Hatiboglu, "Goldziher, Ignaz", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim: 15.11.2022).
%0 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 246.
®1 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa - Bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts, 272.
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Ansiklopedisi (Encyclopaedia of Islam) batidaki Islam arastirmalari, oryantalizm
calismalarinin ortak bir {iriinii olarak gériilmektedir. Almanya’da yine ilk Islam Bilimi
(Islamwissenschaft) Enstitiisii ise 1929 yilinda Berlin’de Friedrich-Wilhelm Universitesi
altinda “Semitistik ve Islam Bilgisi Enstitiisii” ismi ile IslAm’1 kiiltiir ve din olarak

arastirma hedefi ile kurulmustur.>

Islam arastirmalarinin incelendigi bu béliimde Alman oryantalizmi kapsamindaki
kurumsallagsmalara da deginilmesinde fayda goriilmektedir. Nitekim Almanya’da Sark
arastirmalariin genislemesiyle dogal bir siire¢ olarak cemiyet, dernek statiisiinde yayin
ve kurumsallagmalarin da ortaya ¢iktigi ve yayginlastigi goriillmektedir. Bunlardan dikkat
cekenler hakkindaki bilgiler arastirmamiz agisindan 6nemlidir. Alman oryantalistlerin bir
¢evre etrafinda toplandiklari mithim ilk olusumunun Alman Sark Cemiyeti (Deutsche
Morgenldndische Gesellschaft) oldugu goriilmektedir. Kurulusu 1845 yilinda geri giden,
kendilerini Alman Oryantalistlerin Bilim Birligi olarak tanitan toplulugun tiyeleri Sark’in
dil ve kiiltiiriinii, bu bolgelerin kendi aralarinda ve komsu bolgelerle iligkilerini tizerine
arastirmalar yapan iiyelerden olusmaktaydi. Cemiyet, bu alanda yapilan ¢alismalarini ilim
alemine sunmak tizere Alman Sark Cemiyeti Dergisi (ZDMG) adi altinda 1847 yilindan
bu yana fasilasiz nesredilen bir derginin de sahibidir.>® Bunun onciisii olarak 1837 ile
1844 yillan1 arasinda Sark Bilgisi Dergisi (Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlands)
adiyla, i¢inde Friedrich Riickert’in de yer aldig1 oryantalistlerce yayimlanmistir.>* Alman
oryantalist birikimine bakildiginda arastirma ve c¢alismalarin ¢ok genis bir ilgi alanina

yayildig1 goriilmektedir.

52 Wissenschaftsrat (WR), Empfehlungen zur Weiterentwicklung von Theologien, 37.
%3 Deutsche Morgenlindische Gesellschaft (DMG), “Die Zeitschrift der DMG” (Erisim: 17.11.2022).
% Preisler, “Die Anfiinge der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft”, 256.
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Alman Sark Cemiyeti ismiyle (Deutsche Orient Gesellschaft) 1898 yilinda dernek
statlisiinde kurulmus olan topluluk, kadim sehirlerdeki antik mirasin ortaya ¢ikarilmasi
icin calismalar gergeklestirmistir. Anadolu topraklar1 ve orta dogu cografyasinda ¢ok
sayida arkeolojik kazilarda katkisi olmustur. Yillik yayimlanan Kadim Sark (Alter

Orient) isimli dergi ile akademik arastirmalarin yayimlanmasini saglamaktadir.>

Islam Bilgisi Alman Toplulugu (Deutsche Gesellschaft fiir Islamkunde) 1912
yilinda kurulup 1956 yilinda kapanmistir. Kurucular1 arasinda meshur Oryantalist Martin
Hartmann yer almaktadir. Toplulugun ¢alismalarinda Otto Spies, Gotthard Jaschke, Carl
Heinrich Becker gibi ¢ok sayida taninmis oryantalist katk1 saglamistir. Toplulugun amaci
Islam arastirmalarmin desteklemek olarak tanimlanmistir.>® Bu cemiyet, Islam Diinyasi-
I[slam’in Gelisim Tarihi (Die Welt des Islams- Internationale Zeitschrift fiir die
Entwicklungsgeschichte des Islams) isimli dergiyi 1913 yilinda yayimlanmaya
baslamistir. Dergi donemlere gore farkli alt basliklar altinda yaymmlanmustir.>” Hali
hazirda Hollanda’nin Leiden sehrindeki Brill yaymnevi tarafindan Islam Diinyas1 —
Modern IslAm Arastirmalar1 Uluslarast Dergisi altbashigi ile yayimlanmaya devam
etmektedir.%® Isldmi Sarkin Tarihi ve Kiiltiirii (Der Islam, Zeitschrift fiir Geschichte und
Kultur des islamischen Orients) isimli Berlin merkezli dergi, Carl Heinrich Becker
tarafindan kuruldugu 1919 yilindan giiniimiize kadar devam eden sarkiyat dergisi de
Alman oryantalizm arastirmalarinda dnemli bir konuma sahiptir.®® Yine 1921 yilindan

beri yayimlanan Sark Arastirmalart Arsivi — Onasya Bilimi Hakkinda Uluslararast Dergi

% Deutsche Orient-Gesellschaft (DOG), “Der Verein” (Erisim: 17.11.2022).

% Wikipedia “Deutsche Gesellschaft fiir Islamkunde” (Erisim: 17.11.2022).

5" Hedda Reindl-Kiel, "Die Welt des Islams", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim:17.11.2022).

%8 Brill, “Die Welt des Islams-Overview” (Erisim: 17.11.2022).

% Degruyter-Der Islam-Journal of the History and Culture of the Middle East, “Uber diese Zeitschrift”
(Erisim: 17.11.2022).
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(Archiv fiir Orientforschung — Internationale Zeitschrift fiir die Wissenschaft vom
Vorderen Asien) basligini tastyan Viyana Universitesi Oryantalistik bliimiinde ¢ikan bir
dergi bulunmaktadir.’® Unlii Alman miistesriki Hellmut Ritter; M. Fuad Kopriilii, A.
Adnan Adivar, Resit Rahmeti Arat, Ahmet Ates, John Kingsley Birge, W. C. Edvars ve
L. Thomas ile birlikte 1947°de merkezi Istanbul’da olmak {izere Milletlerarast Dogu
Arastirmalart Cemiyeti’ni (International Society for Oriental Researchs) ve bu cemiyetin
yayin organi olarak Oriens dergisini kurmustur.®* Dergi halen Brill yaynlar: tarafindan

Islam Toplumlarinda Bilim Ilahiyat ve Felsefe alt baslig1 ile yayimlanmaktadir.®?

Alman Sark Enstitiisii (Deutsche Orient Institut) 1960 yilinda kurulmustur.
Sark’in Ekonomi ve Politikas1 Dergisi (Orient. Deutsche Zeitschrift fiir Politik und
Wirtschaft des Orients) isimli 1960°dan beri yayimlanan bir dergisi bulunmaktadir.®®
Enstitii, Islam iilkelerindeki aktiiel, siyasi, toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik gelismeleri
takip eden arastirma, konferans ve yayimlar yapmaktadir.?* Bunlarin disinda ge¢miste
kurulmus olan, daha sonra kapanan ya da baska bir isimle devam eden Sark Arastirmalari
Enstitiisti (/nstitut fiir Orientforschung Berlin), Sark Arastirmalar1 Uluslararasi Toplulugu
(Internationale Gesellschaft fiir Orientforschung Frankfurt, Leiden) gibi arastirma
kuruluslarinin oldugu da bilinmektedir. S6z konusu topluluklarla baglantili olan ilmi

yaymlar da goriilmektedir. En bilinen ve uzun siireli dergiler ana hatlar1 ile bu sekilde

80 Universitit Wien Institut fiir Orientalistik “Archiv fiir Orientforschung-AfO”, (Erisim: 17.11.2022).
61 Sedat Sensoy, "Oriens", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) , (Erisim: 17.11.2022).

82 Brill, “Oriens-Overview” (Erisim: 17.11.2022).

83 QOrient, "Deutsche Zeitschrift fiir Politik, Wirtschaft und Kultur des Orients" (Erisim: 17.11.2022).
64 Deutsche Orient Institut (DOI), “Uber Uns” (Erisim: 16.11.2022).
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olmakla beraber, belirtilenlerin yan1 sira ¢ok sayida yerel, belli bolgesel konulara

odaklanmis ve dogu arastirmalari baglaminda yayimlanan dergi mevcuttur.%

Bunlarin disinda Batida oryantalist ¢alismalar yapan ilim insanlarin biraraya
gelecekleri bazi kongre ve toplantilarin tertip edildigi goriilmektedir. Bunlardan biri
Uluslaras1 Oryantalistler Kongresi (Internationale Orientalisten Kongress) adina
tagimaktadir ve 1873-1974 yillar1 arasinda yirmid dokuz kez diizenlenmistir. Sonrasinda
isim degisikligi yapilarak ismi Asya ve Afrika Aragtirmalari Uluslararas1 Kongresi adi
altinda diizenlenmistir.®® Almanlarn basin1 ¢ektigi diger bir oryantalistler kongresi ise
Alman Oryantalistler Kongresi (Deutsche Orientalistentag) dir. Bu kongre ayn1 ad ile
halen diizenlenmeye devam etmektedir. Ilki 1921°de baslayan kongreler serisi genelde
bes yilda bir araliklarla organize edilmektedir. Sonuncusu 2022 yilinda olmak {iizere
toplamda otuzddrt kez tertip edilmistir.%” Alman oryantalizmi kapsamina girebilecek tiim
kurum, kurulus ve dergiler bu boliimiin kapsamini asacagindan en 6nemlileri segilerek
sunulmustur. Islaim ¢alismalarina dair kurum ve yayinlar daha ayrmtili listesi Fuat
Sezgin’in Islim ve Arap Arastirmalari Bibliyografyasi’nin ilk cildindeki taranan

kaynaklar béliimiinde yer almaktadir. %8

Sonug olarak Almanya’da Islam Bilimi (Islamwissenschaft) boliimlerinin kendi
baslarina miistakil olarak kurumsallagsmasi 1945 yil1 sonrasina tekabiil etmektedir. Islam

bilimleri béliimleri Almanya’da Islam bilgisi (Islamkunde), Islam filolojisi (Islamische

8 Almanca olarak yayimlanan ve sark aragtirmalar1 baglaminda degerlendirilebilecek dergilerin kapsamli
bir listesi i¢in bkz. Fuat Sezgin, Bibliographie der deutschsprachigen Arabistik und Islamkunde, Erste
Band, Allgemeines und Hilfsmittel der Forschung, Frankfurt: IGAIW, 1990-1995.

8 Wikipedia “International Congress of Orientalist”, (Erisim:16.11.2022).

87 Deutsche Morgenléndische Gesellschaft (DMG), “Deutsche Orientalistentage”, (Erigim: 16.11.2022).

8 Fuat Sezgin, Bibliographie der deutschsprachigen Arabistik und Islamkunde, Erster Band, I.
Allgemeines und Hilfsmittel der Forschung (Frankfurt am Main: IGAIW, 1990), VI1I-VII.
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Philologie) gibi ¢ok farkli isimler ile adlandirilmaktadirlar, fakat tim bu
adlandirmalarinda zemininde oryantalizm gelenegi bulunmaktadir ki bunlarin timi
esasen Islam bilimi béliimleri olarak gegmektedir. islam bilimi béliimleri din ve kiiltiir
olarak Islam’1 arastirma amachdir, oryantalistik ve Islam biliminin karmasik tarihi
nedeniyle Arabistik, Oryantalistik, Eski Oryantalistik gibi béliimler de Islam bilimi
bolimleri  (Islamwissenschaftlicher  Fdcher) olarak {ist bashik bu sekilde
olusturulmaktadir.®® Bu noktada Almanya’da Islam Bilimleri, Sark arastirmalar
kapsaminda bircok boliim, enstitii ve kiirsii bulunmaktadir.”® Bu yapilarin zemininde
[slAm arastirmalarina yonelen ve yukarida ana hatlari ile ele alinan kokli Alman
oryantalist gelenegi bulunmaktadir. Arastirmanin bu noktasinda yakin donemdeki
gelismelere de kisaca deginmekte fayda bulunmaktadir. 2010’11 yillardan itibaren
Almanya’da olusturulan Islam ilahiyat1 (Islamische Theologie) boliimleri’* bundan farkli
olarak Islam inancin1 6gretme amaci da tasiyan kurumsallagsmalardir.”> Bunlar
Almanya’daki sarkiyat gelenegini devami olan Islam bilimi boliimlerinden farkl olarak
son ylizyilin getirdigi sosyal, ekonomik, go¢ sartlarinda Almanya’da olusan ciddi bir
Miisliiman niifusunun ihtiyaglarma istinaden ortaya ¢ikmistir.”® Bu anlamda Almanya’da

yeni denebilecek tarihi olan ilahiyat boliimlerinin su an ¢alisma alanlar1 daha imam, din

89 Wissenschaftsrat (WR), Empfehlungen zur Weiterentwicklung von Theologien, 37-39.

0 Bu béliimlerle ilgili Alman Bilim Konseyi’nin hazirladig1 rapora dayanarak hazirladigimiz tablo EK
1’de yer almaktadir.

"1 Bu béliimlerin listesi EK 2 de sunulmaktadir.

2Almanya’da daha giincel bir gelisme olarak Almanya’daki yiiksekdgretim sistemine Islam Ilahiyati
bolimleri de eklenmis bulunmaktadir. Dogrudan aragtirma konusuyla ilgili olmamasia ragmen Alman
oryantalizmini ele aldigimiz bu béliimde Almanya’daki Islam calismalari ve Miisliimanlar agisindan énem
arz eden bu giincel gelismeye isaret edilmektedir. S6z konusu ilahiyat fakiiltelerinin okullar ve
yiiksekokullar igin insan kaynag: yetistirdikleri, amacin inanca dayali Islam din dersleri i¢in 6gretmenler
yetistirme, ayrica Alman yiiksekokul sisteminde Almanca bilimsel temelli bir yiiksekogretim imkani
olusturmak olarak belirtilmektedir. Bkz. Islamische Theologie - BMBF (Erisim: 11.11.2023).

8 Miisliiman niifusun giderek artmasi Almanya’da tasavvufi hayat ve tarikatlarla ilgili de gelismeleri
beraberinde getirmektedir. Bu konuyu ele alan bir makale i¢in bkz. Omer Yilmaz, “Almanya’da Dini
Hayatin Unsuru Olarak Tarikatlar”, Suff Arastirmalari, 2015, cilt: VI, say1: 12, 1-20.
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egitimi, manevi danigman gibi alanlara yogunlagsmakla beraber gelecekte oryantalistlerin
calismalarmin yogunlastig1 tasavvufta dahil temel islam bilimleri yonelecekleri bunun
oryantalist c¢aligmalar1 da etkileyecegi Ongoriilebilmektedir. Dolayisiyla Alman
oryantalizmi, Almanya’da Islam calismalari, Almanya’da Islam Bilimleri, islam ilahiyati
gibi farkli kavramsallastirmalar ile Islam ¢ok farkli boyutlar: ile akademik &gretim ve

arastirma alani haline gelmektedir.

3. Tasavvuf Arastirmalari

Bu bolimde Alman oryantalizmi kapsaminda tasavvuf alanina girebilecek
calismalara tizerinde durulacaktir. Almanya’da tasavvuf aragtirmalari miistakil bu baslik
altinda ytritiilmemektedir. Tasavvuf altina girebilecek ¢alismalar, tasavvufun kapsadigi
alanin genisligi dikkate alindiginda tarih, felsefe, edebiyat, dil boliimleri, sosyoloji, kiiltiir
aragtirmalar1 gibi ¢ok farkli disiplinlerde ortaya g¢ikabilmektedir. Bu sebeple Alman
oryantalizminde tasavvuf arastirmalari hakkinda biitiinii ihtiva etme iddiasinda olmak
gictlir. Buna ragmen genel hatlar1 ¢izilmeye ve Almanya’da tasavvufa iliskin
calismalarin genel bir resmi ortaya cikarilmaya calisilacaktir. Bu yapilirken tasavvuf
sahasimi tek uzmanlik alani olarak belirlememekle birlikte, tasavvuf kapsamina giren
konularda yazmis olan oryantalistler ve ele aldiklar1 konular, Almancaya terclime
edilerek yayimlanan tasavvufi eserler tespit edilecek ve haklarinda da bilgiler verilecektir.
Almancaya’daki tasavvuf arastirmalarini ifade etmek i¢in Almancada “Mystik, islamische
Mystik, Sufismus, Sufizm, muslimische Frommigkeit, morgenldndische Mystik, islamisch
Spiritiualitat” gibi doénem ve kisiye bagli olarak farkli kullanimlarin varoldugu
goriilmektedir. Bu kullanimlarin biitiiniinde anlam itibariyle farkliliklar olmasina ragmen
kastedilenin tasavvuf ya da baska bir kavramsallastirmalar ile Islam mistisizmi oldugu

belirtilmelidir.
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Alman oryantalizm arastirmalar1 agisindan éncelikle Adam Olerius, Joseph von
Hammer-Prugstall, Friedrich Riickert gibi yazarlarin tasavvufi eserlerden Almancaya
cevirilerinin kendilerinden sonra gelen oryantalistler tarafindan okunmasinin onlart bu
calismalara yonelten eserlerden olduklar1 belirtilmelidir. Bu sayede sonraki donemlerde
oryantalist ¢aligsmalarin kurumsallagmasi, akademik yazin literatiiriiniin genislemesi ile
tasavvufa dair ayrintill galismalar ortaya ¢ikmaya basladigi goriilmektedir.”* Erken
donem tasavvuf calismalarindan birisi Hermann Frank’m (6.1916) Ibn Haldun’a Gore
Tasavvufi Bilgiye Katki (Beitrag zur Erkenntnis des Sufismus nach Ibn Haldun) baslig
ile yazdig1 doktora tezidir.”® Bir baska oryantalist Adalbert Merx (6. 1909) Genel
Mistisizm Tarihinin Anahatlar1 ve Fikri (ldee und Grundlinien einer allgemeinen
Geschichte der Mystik) baslikl1 kitabinda Hristiyan mistisizmi, Yahudi kabbalas1 ve Islam
mistisizmi ve bunlar1 kdkenleri ile ilgili farkli mistiklerden 6rnekler sunmakta mistikligin
kokeninde Yunan felsefesinin oldugunu savunmaktadir.”® Sami dilleri uzmani, Islam ve
Kur’an tarthi alaninda calismalari olan Theodor Noéldeke’nin (6.1930) Alman Sark
Cemiyeti Dergisinde Sufi baslig1 ile yayimlanan, Sufi kelimesinin kdkenini tartigtigi
yukarida bahsi gecen Merx’in makalesinde, kelimenin kokeninin “sophos™ (hikmet)
kokeninden geldigine dair iddialar1 reddettigi ve kdkeninin suf (yiin) oldugunu belirtigi

makalesi bulunmaktadir.”’

"4 Erken dénem Alman oryantalizmine iliskin detayli bilgi i¢in bkz. Ursula Wokoeck. German
Orientalism: The Study of the Middle East and Islam from 1800-1945. (New York: Routledge, 2009).

75 Index Theologicus, “Frank, Herman” (Erigim: 21.11.2022).

6 Adalbert Merx, Idee und Grundlinien einer allgemeinen Geschichte der Mystik, (Heidelberg:
Universitdt Buchdruckerei von J. Horning,1893), 37-38.

" Theodor Néldeke, “Sufi”, ZDMG 48, 1984, 45-48.
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Almancadaki Islam arastirmalarinda éncii ve énemli bir oryantalist olan Ignaz
Goldziher (6. 1921)"® tasavvuf hakkinda da birgok makale kaleme almistir. Ignaz
Goldziher’in Islam’m bircok arastirma alan1 hakkinda incelemeleri bulunmakla birlikte
arastirma konusu dogrudan tasavvufla ilgili incelemelerine kisaca deginmemiz faydali
olacaktir. Goldziher’in dogrudan tasavvufun tarihine iligkin Sufizmin Gelisim Tarihi
Hakkinda Materyaller (Materialien zur Entwicklungsgeschichte des Sifismus) baslhigini
tasiyan makalesinde agirlikli olarak tasavvufun kokeni hakkinda degerlendirmeler
yaptig1 goriillmektedir.”® Ignaz Goldziher’in Islam Uzerine Dersler (Vorlesungen ziber den
Islam) basligini tastyan® ve siyer, fikih, akaid ve mezhepler gibi ana konularini boliimler
halinde ele aldig1 eserinde de miistakil olarak Ziihd ve Sufizm’e (Asketismus und
Sufismus) ayri bir boliim bulunmaktadir. Ziihd ve tasavvuf ayrimindan, tasavvufun ilk
doneminde dis etkiler, tarikatlar, Gazzali’nin (6.1111) tasavvufa etkileri gibi hususlara
deginilmektedir. Goldziher’in Muhammedilik Arastirmalari  (Muhammedanischen
Studien) isimli iki ciltlik eserinde®! dogrudan tasavvuf ile ilgili bir baslik goriinmemekle
beraber, Arap toplumunu, Hadis ve Islim konusunu inceledigi bu eserde de tasavvuf
tarithini dolayl1 olarak ilgilendiren hususlara degindigi dikkati cekmektedir. Goldziher’in
Ziihd Kelimesinin Arap¢a Esanlamlilar: “Arabische Synonymik der Askese” baslikli kisa
makalesi de ziihd kelimesinin Arapgadaki esdeger kullanilan kelimeleri (zahid, fakir,

abid, abdal) incelenmektedir.®?

"8 Ignaz Goldziher’in hayati ve eserleri hakkinda detayli bilgi icin DIA’nm ilgili maddesine bakiniz.

8 Ignaz Goldziher, Materialien zur Entwicklungsgeschichte des Siifismus. (WZKM 13 (1899), 35-57.

8 Ignaz Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam, (Heidelberg: Carl Winters Uni.Buchhandlug, 1910).

81 Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien, (Halle: Max Niemeyer, 1890). Tiirkce gevirisi i¢in bkz.
Islam Kiiltiir Arastirmalar1 1-2, ¢ev: Cihad Tung, (Ankara: Otto Yaymnlari, 2019).

82 |gnaz Goldziher, Arabische Synonymik der Askese, (Der Islam, 8.Cilt, 1918), 204.
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Onemli Alman oryantalistlerden Max Horten’mn (6.1945) tasavvuf dzellikle de
tasavvuf felsefesi alaninda oOrnegin Siihreverdiye’e gore Israk felsefesi kitabi
bulunmaktadir. Max Horten'ln ayrica islam mistisizmine iliskin ¢ok sayida makalesi
yaninda, Hallac'in diisiincesi iizerine, Zahitler ve Ziihd iizerine yazilar1, ibnii'l-Arabi'nin
siirlerinden ¢evirileri de bulunmaktadir. Horten’in tasavvufla ilgili baslica eserleri;
Ibnii’l-Arabi’nin ii¢ siirinin agiklamali gevirisi olan Isldm dan Mistik Metinler (Mystische
Texte aus dem Islam. Drei Gedichte des Ibn ‘Arabi 1240 (Bonn 1912), Islam’da tasavvufi-
dini yasayisa dair ismini tagiyan eser (Der Islam in seinem mystisch-religiosen Erleben,
Diisseldorf 1928), ibnii’l-Arabi’nin ii¢ siirinin agiklamali gevirisini ihtiva eden, islam’dan
mistik metinler: /bn Arabi 'nin Ug Siiri isimli eseri (Mystische Texte aus dem Islam. Drei
Gedichte des Ibn ‘Arabr 1240, Bonn 1912)., Siihreverdi el-Maktil’iin Hikmetii’l-israk
adl1 eserinin terciimesi olan (Die Philosophie der Erleuchtung nach Suhrawardr (1191),
Halle 1912; Hildesheim 1981) bashikli kitabidir.283 Yine 20. yiizyilin basinda eserler
vermis 6nemli oryantalistlerden Richard Hartmann’mn da (6.1965)%* Kugeyri've Gére
Sufizm (Das Sufitum nach al-Kuschair?) bashikli bir eseri® ve tasavvufa dair “Sufizm’in
Kokeni ve Baslangict Hakkindaki Soruna Dair”,®® “Fiitiivvet ve Melamet”,®” “Islam

Mistisizmi Hakkinda”,® baslikli makaleleri bulunmaktadir.

Onemli bir Alman oryantalistleri olan Hellmut Ritter’in (6.1971) tasavvufla ilgili

calismalar1 mevcuttur. Ritter, 1929-1949 ve 1957-1969 yillar1 arasinda Tirkiye’de de

8 Kemal Kahraman, "Horten, Max", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim: 08.12.2022).

8 Hayat1 ve Eserleri icin bkz. Turgut Akpmar, "Hartmann, Richard", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA),
(Erisim: 08.12.2022).

8 Richard Hartmann, Al-Kuschairi's Darstellung des Sufitums, (Berlin: Mayer&Miiller, 1914).

8 Richard Hartmann, “Zur Frage nach der Herkunft und den Anfangen des Sufitums”, Der Islam 11.
1916, 31-70.

87 Richard Hartmann, “Futiiwa und Malama”, ZDMG, Vol. 72, No. %, 1918, s. 193-198.

8 Richard Hartmann, “Zur islamischen Mystik ” OLZ 28.1925 s. 201-206.
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yasay1p, yazmalar iizerine ¢alismistir.%® Kendisi 1920-25 yillar1 arasinda C. H. Becker ile
birlikte Der Islam dergisinin editorligiinii ylriitmistiir. Uluslaras1 Oryantalistler
Toplulugu’nun (Internatinale Gesellschaft fiir Orientalistik) Baskanligim 1947-68,
1968’den itibaren Onursal Baskanligini yapan Ritter, ayrica 1948’den itibaren de Oriens
dergisini yonetmistir.*® Hellmut Ritter’in tasavvufi alandaki en kapsamli eseri Ruh
Ummant. Feridiiddin Attar'm Hikayelerinde insan, Alem ve Tanr1 (Das Meer der Seele.
Mensch, Welt und Gott in den Geschichten von Fariduddin Attar) isimli kitabidir.%! Ritter,
Gazali’nin Kimya-Saadet (Das Elixir der Gliickseligkeit) eserini de Almancaya terciime
etmistir.% Ritter’in Hasan el-Basri’nin halife Abdiilmelik b. Mervan’a génderdigi Risale
iizerinden Hasan Basri’yi inceledigi eser islam Dindarhigimin Tarihine Dair Arastirmalar
serisi i¢inde (Studien Zur Geschichte der Islamischen Frommigkeit) yayimlanmigtir.%®
Hakkinda smurli bibliyografik bilgi olan Ernst Bannerth’in de (6.1976) Abdiilkerim
Cili'nin Kirk Mertebe Kitab1 — Bir Bagdat Yazmasindan Terciime/ Agiklama (Das Buch
der vierzig Stufen von Abdal-Karim al-Gili, nach einer Bagdader Handschrift, tibersetzt
und mit Erlauterungen versehen) baslikli bir eseri ve tasavvufla ilgili bagkaca makaleleri

de bulunmaktadir®. Almanya’nin taninms sarkiyatcilarindan olan Otto Spies (6.1981)%

8 Hellmut Ritter hakkinda Tiirkce kaleme alinmus bir yazi i¢in bkz. Ahmet Ates, “Hellmut Ritter”, Sark
Mecmuasi, 1963. V. s.1-14.

% Holger PreiBler, "Ritter, Hellmut" in: Neue Deutsche Biographie 21 (2003), S. 660-661 (Erisim:
15.12.2022).

% Hellmut Ritter. Das Meer Der Seele - Mensch, Welt Und Gott in Den Geschichten Des Fariduddin
Attar (London: Brill, 1955).

92 Hellmuth, Ritter: Das Elixier der Gliickseligkeit (Kimiya assa ada) von Al-Ghasali. Aus den persichen
und arabischen Quellen in Auswahl {ibertragen. Mit einem Vorvort von Annemarie Schimmel. (Miinchen:
Diederichs 1993).

% Hellmut Ritter, Studien Zur Geschichte Der Islamischen Frommigkeit: I. Hasan Basri, (Der Islam,
Vol.21,1933). Bu eserin Tiirkgesi igin bkz. Mehmet Kubat, Hasan el-Basri: hayati, ilmi kisiligi ve kelam
ilmindeki yeri (istanbul: Cira Yayinlari, 2008).

% Bannert, Ernst. “Der Diwan des magribinischen Sufi Suaib Abu Madjan (gest.1197/98 n. Chr.)
Untersuchungen iiber seine Stellung innerhalb der islamischen Mystik und Poesie” WZKM, 1955: 28-56,
Bannerth, Ernst: Beobachtungen iiber das Sufitum. In: Kairos 3 (1961), 256-258.

% Hayati ve eserleri i¢in bkz. Erdem Ugar, "Spies, Otto", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/spies-otto (08.12.2022).
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de tasavvufa dair ilgisi olan oryantalistler arasinda yer almakta ve tespitlerimize gore
Sufiler hakkinda ti¢ biyografik eser (Drei biographische Werke iiber Sufis) baslikli bir

makalesi yayrmlanmistir.%®

Yine Almanya’nin mithim oryantalistlerinden olan ve akademik caligmalarinin
odak noktalar1 Tiirk dilbilimi, 6zellikle eski Tiirk dili anitlarinin incelenmesi, "Osmanli
Tiirk¢esi Grameri" nin yayinlanmasi, Tiirk sehrinin topografyasi ve hukuk, ekonomi ve
toplumu alanlar1 olmakla beraber, Osmanli toplumunda tarikatlara iliskin incelemeleri
olan Hans-Joachim Kissling (6.1985)%" de tasavvuf iizerine kalem oynatan arastirmacilar
arasindadir. Kissling’in Halvetiyye Tarikati (Chalveti-Orden) baslikli kitabr diginda
Osmanli imparatorlugunda tarikatlar, dervisler iizerine yaymmlar1 bulunmaktadir.%
Literatiir taramalarinda tasavvuf ile ilgili ¢alismalari ile karsilastigimiz bir isim de
Walther Braune’dir. (6.1989) Yeterince biyografik bilgiye ulagsamadigimiz Braune’nin
Abdiilkadir'in Fiituhiil Gayb'r (Die Futiih al-Gaib des Abd al Qadir) baslikli bir doktora
tezi® calismasi bulunmakta, ayrica yine tasavvufla ilgili makaleleri tespit

edilebilmektedir.

Bir diger 6nemli sarkiyatg1 Josef van Ess’in (6. 2021) doktora ve dogentlik
caligmalar1 dogrudan tasavvufla ilgilidir. 1959 yilinda Haris el-Muhdsibi’nin Diistince
Diinyasi (Die Gedankenwelt des Harit al-Muhasibi) basglikli doktora ¢aligmasini Hellmut
Ritter’in tesviki ile yapmustir. 1964 yilinda tamamladigi dogentlik calismasi ise

Adudiiddin el-Ici’nin Bilgi Ogretisi (Die Erkenntnislehre des ‘Adudaddin al-Ici)’dir.

% Qtto Spies, Drei biographische Werke iiber Siifis. MO 24 (1930), 1-56.

97 Hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Turgut Akpinar, “Kissling, Hans Joachim” TDV Isldam Ansiklopedisi (DIA),
(Erisim: 09.12.2022).

% Serdar Aslan, Islam Akademie, Hans Joachim Kissling, (Erisim: 19.12.2022).

9 Walther Braune, Die Futiih al-Gaib des Abd al Qadir, (Berlin: De Gruyter, 1933).
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Docentlik ¢alismasinda sonra erken Islam tarihi teolojisi (Kelam), diisiince tarihi
calismalarina yogunlasmis ve en 6nemli eseri olan Hicretin 2. ve 3. yiizyillarinda Teoloji
ve Toplum. Erken Dénem Islam'da Dini Diisiince Tarihi (Theologie und Gesellschaft im
2.und 3. Jahrhundert Hidschra. Eine Geschichte des religiosen Denkens im friihen Islam)
isimli eserini yayimlamstir.1% Ess, tasavvuf arastirmalar1 alanina katki saglayan dnemli

bir oryantalist olarak goriinmektedir.

Calismalarin1 sadece tasavvuf alaninda yogunlastirmis olmalari itibariyle iki
onemli isime daha detayli deginmek gereckmektedir. Bunlarin ilki arastirmamizin
merkezinde yer alan Fritz Meier’in de &grencisi olan Richard Gramlich’tir (5. 2006).
06.08.1925 tarihinde Almanya’nin Mannheim sehrinde diinyaya gelen Gramlich 1969
yilinda Isvigre’nin Basel sehrinde Fritz Meier danismanliginda doktorasini tamamlad.
Bu esnada arastirmalarda bulunmak iizere Beyrut, iran ve Afganistan’da kaldi. Bu saha
calismasindan 1965-81 yillar1 arasinda yaymladigi ii¢ ciltlik iran’m Sii Dervis Tarikatlar:
bashikli ii¢ ciltlik eseril®® ortaya ¢ikmistir. 1971 yilinda Freiburg Universitesi Din
bilimleri béliimiinde profesdr olarak gorev almustir. Universitede gdrev yaptigi donemde
klasik sufi metinlerini Almancaya g¢evirerek 1978 yilindan Siihreverdi’nin Avarifiil
Maarif, Gazzali’nin [hya’sindan Ilahi askin basamaklar1 boliimlerini 1984 yilinda,
Kuseyri’nin er- Risalesi’ni 1989 yilinda, Serrac’in Luma isimli eserini 1990 yilinda, son
olarak 1992-95 yillar1 arasinda EbG Talib el-Mekki’nin Kuti’l-kultib isimli eserini

yaymmlamistir. Bunun disinda, 1987 yilinda Allah Dostlariin Kerametleri: Islami

100 Regula Forster, Ein Leben fiir die Geschichte der islamischen Theologie, Uni Tiibingen, (Erigsim:
13.12.2022).

101 Richard Gramlich, Die schiitischen Derwischorden Persiens. 1-3. (Wieshaden: Steiner 1965-1981). -
1. Affiliationen. 1965 - 2. Glaube und Lehre. 1976 - 3. Brauchtum und Riten. 1981.
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Kerametlerin Teolojisi ve Goriiniimleri’®? 1995-96 yillarinda iki cilt halinde yayimladig1
Sufiligin Kadim Ornekleri'®® baslikli eserlerini yaymladi, 1997 yilinda Diinyadan
Vazgegmek: Islami Ziihd’iin Temelleri ve Yollari}%4, 1998 yilinda ise son olarak Bir
Allah: Islam Tektanricihigi Mistikliginden Temel Cizgileri’® baslikli eserlerini

yayimladi. 2006 yilinda Almanya’nin Miinih sehrinde 61dii.'%

Digeri halen hayatta olan ve yine Meier’in talebesi olan Bernd Radtke’dir. Bernd
Radtke’nin El Hakim Tirmizl hakkinda hazirladig “Hakim Tirmizi. 9. Yiizyildan bir
mutasavvif’ baslikli doktora caligmasi olarak 1974 yilinda tamamladig1 eser 1980 yilinda
yeni bilgiler ile diizeltme ve eklemeler ile kitap olarak yaymmlanmistir.}%” Bernd
Radtke’nin Erken Isldm Zahidligine Dair Materyaller bashikli eseri'® yaninda Hakim
Tirmizi’nin baz1 eserlerini, terciime ve eserlerini yayimladig1 “Hakim Tirmizi'nin Ug
Eseri” baslikli baska bir eseri daha bulunmaktadir. Iki ciltten olusan eser birinci cildi bir
giris ve {i¢ eserin Arapca metinlerinden olusmaktadir.'® Eserin 1996 yilinda yayimlanan
ikinci cildi ise, Arapca metinlerin terciime ve tefsirlerinden olusmaktadir.!*® Bernd
Radtke tarafindan Adab-ul Muliik-10. yiizyildan Islam Mistisizminin EI Kitab: bashg: ile

111

yayimlanan eserin-~ yazari belli degildir. Radtke’nin hocasi Fritz Meier tarafindan

102 Richard Gramlich, Die Wunder der Freunde Gottes. Theologien und Erscheinungsformen des
islamischen Heiligenwunders. (Stuttgart: Steiner 1987 Freiburger Islamstudien. 11.).

103 Richard Gramlich, Alte Vorbilder des Sufitums 1-2, (Wiesbaden: Otto Harrassowitz Verlag, 1995).

104 Richard Gramlich, Weltverzicht: Grundlagen und Weisen islamischer Askese. (Wiesbaden:
Harrassowitz Verlag, 1997).

105 Richard Gramlich, Der eine Gott. Grundzuge der Mystik des islamischen Monotheismus. (Wiesbaden:
Otto Harrassowitz, 1998).

196 Uni Freiburg “Richard Gramlich” (Erisim: 11.11.2022).

107 Bernd Radtke, Al-Hakim at-Tirmidi, Ein islamischer Theosoph des 3./9. Jahrunderts, (Freiburg: Klaus
Schwarz Verlag, 1980).

198 Bernd Radtke, Materialien zur alten islamischen Frommigkeit, (Leiden-Boston, Brill, 2009).

109 Bernd Radtke, Drei Schriften des Theosophen von Tirmid, (Beirut: Franz Steiner Verlag, 1992).

110 Bernd Radtke, Drei Schriften des Theosophen von Tirmid, (Beirut: Franz Steiner Verlag, 1996).

111 Bernd Radtke, Adab al-mulvk. Ein Handbuch zur islamischen Mystik aus dem 4./10. Jahrhundert,
(Beirut: Franz Steiner Verlag, 1991).
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Radtke’nin dikkatine sunulan bu yazma eser, eserin yapisi, bi¢im ve icerik 6zellikleri,
eserin i¢inde gecen sufi isimlerinin dokiimii ve buna dayanarak yazari hakkinda ihtimali
degerlendirmelerin yer aldigi giris boliimii sonrasinda Arapga edisyonu hazirlanarak
yayimlanmustir. Ayn1 eser Richard Gramlich tarafindan da yayimlanmistir.!'? Bernd
Radtke nin Kadim Islam Dindarligina Hakkinda Materyaller baghigini tastyan, ilk donem

Miisliimanlarda dindarhig1 ele aldig1 bir baska eseri bulunmaktadir.!t

S6zkonusu eser ve yazarlarin diginda tasavvuf tarihinin kaynaklari olan zahid ve
mutasavviflarin yazdiklarin tasavvufi yazma eserlerin tanitildigi, yazma niishalar
hakkinda bilgilerin yer aldig1 tim diinyadan arastirmacilarin ilk kaynaklarindan olan
Arapca yazma eserler literatliriine dair ¢ok Onemli iki Almanca kaynak eser
hazirlanmistir. Bunlardan ilki Carl Brockelmann’in hazirladig1 Arap Literatiirii Tarihi
(Geschichte des Arabischen Literatur-GAL), digeri Fuat Sezgin tarafindan hazirlanan
Arap Literatiirii Tarihi (Geschichte des Arabischen Schriftums-GAS)!'* isimli eserlerdir.
Bu eserlerin her birinde Mistisizm (Mystik) basliklart yer almakta, kisa birer giris yazisi
da ihtiva etmektedirler. Bunlardan GAL ilk once 1898-1902 yillar1 arasinda iki cilt
halinde yayimlanmistir. Yazar {izerine ¢alismalarini siirdiigli eserini ilave diizeltmelerle
1937-1942 yillar arasinda tig Cilt olarak basilmistir. GAS ise 1967-2015 yillar1 arasinda
17 cilt olarak yaymmlanmistir. Islim diinyasinda siiregelen nakli ve akli ilimlere ait
literatiiriinii konu edinen Fuat Sezgin’in bu eseri, sadece bir Arap¢a yazmalar dokiimii

degil, her bir alan i¢in yazdigi mukaddimelerle bir ilimler tarihi kaynagini teskil

112 Richard Gramlich, Die Lebensweise der Konige. Ein Handbuch zur islamischen Mystik [Adab al-
muluk [Adab al-muluk fi bayan haqa’iq at-tasauwuf. Deutsch] / Eingeleitet, libersetzt und kommentiert von
Richard Gramlich. (Stuttgart: Harrosowirz Verlag, 1993).

113 Bernd Radtke, Materialien zur alten islamischen Frémmigkeit. (Leiden: Brill, 2008).

114 By eser islam Bilim Tarihi Arastirmalar1 Vakfi (IBTAV) tarafindan Almancadan Tiirkgeye terciime
ettirilerek 17. Cilt olarak Arap-islam Bilimleri Tarihi baglig1 ile Mart 2024’te yayimlanmugtir.
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etmektedir.!*® Bu eserlerin mistisizm ile ilgili boliimlerinde o konulardaki calismalar:
hakkinda da atiflar ve kaynaklari bulmak miimkiin oldugundan Almancada tasavvuf
alanindaki ¢alisma yapan oryantalislerin yazdiklarina ulagsmak konusunda da onemli

kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Alman oryantalizminde tasavvuf c¢alismalarini ele aldigimiz tezimizde sadece
tasavvuf alaninda olmayip, fakat eserlerinde tasavvufla ilgili dikkate deger kitap veya
makale yazmis ve Avrupa’da tasavvuf aragtirmalarin literatiiriine katki saglamais, atiflar
yapilmis ve akademik mecralarda tartisilmis kisiler ve eser bu kisilere de dikkat
¢ekmenin, ¢alismalar1 hakkinda bilgiler sunulmasinin konunun biitiinliigiiniin gériilmesi
adina gerek duyulmustur. Bununla beraber bu arastirmada iki oryantalistin tasavvuf
goriislerinin incelenmesi tizerine yogunlagsmaktadir. Biri Tiirkiye’de bilinen sahsiyet
Annemarie Schimmel (6. 2003) digeri Tiirk¢e’de yayin az ya da hi¢ bulunmayan fakat
caligmalarini hassaten tasavvuf ilizerine yogunlastiran Fritz Meier’dir (6 1998). Her iki
sahsiyette Batida tasavvuf arastirmalari a¢isindan merkezi konumda bulunan
oryantalistlerdir. Bu oryantalistlerin hayat ve eserlerine dair ikinci boliimii ayirmamiz

sebebiyle bu kisimda bu kisilere deginilmemektedir.

4. Tasavvuf Arastirmalarinda Konular ve Yontem

Calismanin buraya kadarki boliimiinde oryantalizm kavramindan Alman
oryantalizminde genel anlamda sarkiyat aragtirmalari, tasavvufla 6zel olarak ilgilenen
oryantalistler ve ilgi alanlari tizerinde durulmustur. Bu bdliimde ise tiim bu tespitlerinden

sonra Almanya oryantalistlerin tasavvuf arastirmalarinda konu kildiklar1 ¢ok ¢esitli

115 Ismail Bali¢, "Geschichte des Arabischen Schrifttums”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim:
29.11.2022).
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hususlar1 temel basliklar altinda toplamak, arastirmalarinda kullandiklar1 yontemlere
isaret etmek, yontem olarak tasavvufi eserlerin tahkikli nesir ve terclimelerini tespit etmek
amaglanmaktadir. Oryantalistlerin tasavvufa dair incelemelerinde; tasavvufun kdkeni,
tasavvufun tarihi gelisimi, ilk donemler, ilk donem zahidleri, tasavvufun kurumsallasmasi
ve ortaya ¢ikan tarikatlar, tasavvuf ve mistisizm iligkisi, tasavvuf felsefesine dair vahdet-
1 viicud panteizm tartigmalari, bazi tasavvufi kavramlara ozellikle egilip inceledikleri
goriilmektedir. Bu konular1 hangi yontemlerle ele aldiklar1 soruldugunda 6ncelikle yazma
eserler tizerinden kisi ve eser incelemelerine oncelik verdikleri goriilmektedir. Bunun
sebebi tasavvufun klasik eserlerinin heniiz ¢ogunun incelenmemis, kiitliphanelerde
yazma olarak bulunmalaridir. Nitekim Meier ve Schimmel’de de goriildigi gibi
akademik calismalarimin ilk déonemlerinde Tirkiye’deki yazma eser kiitiiphanelerinde
yazma eserler lizerine c¢alismiglardir. Bu agidan tasavvufun birinci el kaynaklarini

incelemek tasavvuf sahasinda ¢alisanlarin birincil 6nceligi olmustur.

Burada yontem olarak inceleme tiirlerine 6rnekler vermek faydali olacaktir. Josef
van Ess’in Hdris el-Muhdsibi’'nin Diisiince Diinyasimi inceledigi eseri'® ve eserin
muhteviyat1 tasavvuf arastirmalarina oryantalist gelenegin kisi ve eser incelemeleri
baglaminda 6nemli 6rnekler arasindadir. Josef van Ess, Otto Spies danismanliginda
doktora ¢alismast olarak hazirladig1 bu ¢alismasini ii¢ ana baslik haline ele almaktadir:
Haris el-Muhasibi’nin Hayat: ve Eserleri, Insan (Der Mensch) ve Allah ve Insan, Dis
Bilgi ve I¢ Karsilasma (Gott und Mensch Aussere Erkentniss und Innere Begegnung).
Hayat1 ve eserlerini inceledigi boliimiinde gengligi, babasi ile olan miinasebetleri,

doniisimi ile ilgili otobiyografik kaynaklardan bilgiler, Ehli hadis ve Muhasibi,

116 Josef van Ess, Die Gedankenwelt des Haris al-Muhasibi, (Mainz: Selbstverlag des Orientalischen
Seminars der Universitat Bonn, 1961).
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Muhasibi’nin Mezheplere Karsi Polemikleri, Ibn Hanbel ve Kelam Yasag: Hakkinda
Yasadiklar1 Catigmalar altbagliklarinda Muhasibi’nin Hayat1 ve Onun “Doniisiimii’ni ele
aldig1 goriilmektedir. Muhasibi’nin en dnemli eserlerini, hakikilik sorusu baglaminda ele
alan yazar, rivayet edenler ve kronoloji sorunu basliginda eserlerinin kronolojisini
incelemektedir. Devaminda Muhasibi’nin eserlerinin edisyonlart ve Muhasibi’nin
hocalar1 ve kaynaklari, Muhasibi ve sonraki diinya basligi ile hayati1 ve eserleri boliimii
sona ermektedir. insan bashig1 altinda Muhasibi’nin Kalp ve nefs baglamindaki psikoloji
¢oziimlemeleri yer almaktadir. Nefs’in diinyast bagligini tasiyan kisimda Muhasibi de
nefsin ¢oziimlemesi heva, sahva, riya, ucb, kibir, izz, seytan, gaflet, cehalet gibi
kavramlar tizerinde yapildig1 dikkat ¢cekmektedir. Aklin nefse karsi miicadelesi bagligini
tasiyan sonraki boliimde akil, ilim, nefse kars1 miicadele, sabir, Allah’in hukukuna riayet,
vera, ziihd, a¢ kalmak, orug, 6liim, muhasebe, niyet, ihlas, tevazu gibi kavramlarin
¢oziimlemeleri yapilmaktadir. Ugiincii béliimiin dis bilgi (zahiri) kapsaminda iman,
Allah’in varligina dair ispatlar, Allah’in birligi ve evrensel diizen, yaratma ve Allah’in
ebediligi, kader ve insanin buna kars1 tavri, Allah’1n sifatlar1 gibi basliklar yer alirken, i¢
karsilasma baslig1r altinda zikir ve sema, Kur’an, riiyet, Allah dostlari, muhabbet,

evliyalarin gevrelerindeki insanlarla miinasebetleri basliklar1 altinda islenmektedir.

Hellmut Ritter’in, Ruh Ummani isimli eseri de’'’ Feridiiddin Attar’in diisiince
diinyasini kapsamli sekilde inceleyen baska bir eserdir. Bernd Radtke’nin Hakim Tirmizi
8

isimli eseri ve Annemarie Schimmel’in Mevlana Celaleddin Rumi’yi inceledigi eseril!

kisi incelemeleri arasindadir. Eser incelemesi baglaminda Bernd Radtke’ nin 6grencisi

17 Hellmut Ritter, Das Meer der Seele. Mensch, Welt und Gott in den Geschichten des Fariduddin 'Attar,
(Leiden: E.J. Brill, 1978).

118 Annemarie Schimmel, Rumi: Ich bin Wind und du bist Feuer. Leben und Werk des grof3en Mystikers.
(Koln: Eugen Diederichs, 1978).

44



Florian Sobieroj’un hazirladig1 Ibn Hafif’in Kitabiil Iktisat isimli eserini calisarak yazdig1
doktora tezi''® &rnek olarak gosterilebilir. Eser ibn Hafif’in hayati ve ogretilerinin
kaynaklari, ibn Hafif’in hocalari, Ibn Hafif’in seyahatlari, ibn Hafif’in ravi ve talebeleri,
Ibn Hafif’in 6gretisi ve eserleri, Ibn Hafif’in Kitabiil Iktisad isimli eserinin terciimesi ve

Arapca orijinal metnini ihtiva etmektedir.

Tasavvuf arastirmalarinda ayrica belli bir kavram veya konu etrafindaki
incelemeler dikkat cekmektedir. Benedikt Reinert’in Klasik Sufizm de Tevekkiil Ogretisi
isimi eseri'?®, oryantalist ¢alismalar icinde muhtevasi ve konunun ele alinisi itibariyle
zengin, 6nemli bir kavram incelemesidir. Bu sebeple muhteviyatina ve usuliine dair
bilgier vermek faydali olacaktir. Yazar birinci boliimii olan giris kisminda tevekkiil
kavraminin ilk anlami ve Allah’mn Bilgisi-Marifet (Gotteserkenntnis), inan¢ (Glaube),
Kesinlik (Gewissheit) ve Tevekkiil (Tawakkul-Gottesvertrauen) iizerinde durmaktadir.
Ikinci boliimde tevekkiiliin esaslar1 basligi altinda tevhid ve ilahi belirleme-takdiri ilahi
(Gottliche Bestimmung) ve tevekkiiliin diger esaslar1 incelenmektedir. Ugiincii boliimde
ise Tevekkiil Hali (tawakkul- Zustand) ana baslig1 altina; Diisiince ve Hislerin Allah
Uzerine Yogunlasmasi (Polarisierung), I¢c Huzur-Mutmainlik (/nnere Ruhe) ve Sukiin
(Ausgeglichenheit), Miitevekkilin Hadiselere Karsisindaki Tavri (Haltung) alt basliklar
olarak incelenmektedir. Dordiincii boliim Tevekkiil Fiilleri (tawakkul-Werke) baslig
altinda; Allah’a Tam Iltica (ausschliessliche Hinwendug zu Gott) ve Sebep Problemi (Das

Problem der Mittel), Tehlikeye Kars1 Kayitsizlik (Gleichgiiltigkeit gegeniiber dem

Gefahr), Tamahkar OIlmama (Nichterwerb), Biriktirmeme (Das Lassen des

119 Florian Sobieroj, lbn Hafif As-Sirazi und seine Schrift zur Novizenerziehung (Kitab al-lgtisad),
(Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 1998).
120 Benedikt Reinert, Die Lehre vom tawakkul in der klassischen Sufik, (Berlin: Walter de Gruyter, 1968).
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Aufspeicherns), Yemeksiz Seyahat Etmek (Das Reisen ohne Wegzehrung), Tedaviden
Kaginmak (Der Verzicht sich zu heilen) alt basliklarinin incelenmesini ihtiva etmektedir.
Besinci boliim Pratik Tevekkiil’iin Elestirisi baslig1 altinda, Pratik Tevekkiil Fikrinin
Coziimlenmesi (Die Zersetzung der ldee des praktischen tawakkuls), Tevekkiile
Yatkinlik Kavrami (Der Begriff der Fahigkeit zu den tawakkul-Werken), Stinnet Sorunu
(Das Problem der sunnah), Miilk Edinmeme’nin sosyal ve ekonomik problematigi (Die
sozial-wirtschaftliche Problematik des Nichterwerbs), “Seriat” ve Tevekkiil Arasindaki
Catisma (Der Konflikt zwischen “Gesetz” und tawakkul), Pratik Tevekkiile Dair Sufileri
Elestirisi’ni (Die sufische Kritik des praktischen tawakkuls) incelemektedir. Altinci ve
son bolimde ise Tevekkiilin Diizeyleri (Graduierungsformen des tawakkul) baslig

altinda incelenmektedir.

Eserde donemin ilk kaynaklarina atiflar yapilmakta, 6rnek ve agiklamalar ilk
donem kaynaklari iizerinden temellendirilmektedir. Kitabin yazim tarzi da dikkat
cekicidir. Agilan basliklar altinda yazilan agiklamalari a, b, ¢ gibi isaretler koyarak klasik
dipnotlandirma usuliinde degil, ciimlelerini serh ederek, orneklerle agarak yazildigi
goriilmektedir. Calismada oncelikle kavramin koken anlami ve onu cevreleyen diger
kavramlarla iliskisi tizerinde durulmakta bir tir kavram haritas1 ¢ikarilmaktadir.
Tevekkiiliin esaslar1 boliimiinde yazar; tevhid, Allah’in belirleyici olmasi, herseye kadir
olmasi, bilmesi, rizkin O’ndan olmasi temel esaslarin tizerinde durmaktadir. Tevekkiil
durumu boliimiinde ise; miitevekkilin her halinin Allah’a odaklanmasi, yaratilanlardan
korkmamasi, timit ve korkunun sadece Allah’a yonelmesi, tevekkiile yonelmenin
Kur’an’da vurgulanmasi, bu sayede olusan i¢ huzur ve denge, maiset kaygis1 olmamasi,
i¢ huzursuzlugun kaynagi olarak nefs, nefsi diinyadan vazgecerek ziihd ile yenmesi,

miitevekkilin hadiseler karsisindaki durusu olarak teslimiyet ve tefviz, kendi iradesini
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birakmasi, terki ihtiyar, terki tedbir, mutmain olma ve kaynagi ilahi agk, istikrar ve sabiur,
Kur’an’da sabr ve tevekkiil iliskisi, kendi iradesinden vazgegme gibi temel haller
tizerinde durarak yorumlamaktadir. Tevekkiil halinin ortaya ¢ikardig: fiillere yonelen
yazar diinyadan zahidane vazgecisi tevekkiil fiillerinin olusturucu giicii olarak
yorumladiktan sonra, tehlike karsisinda kayitsizlik, miilk edinmeme gibi tevekkiil
ile ele alan yazar, tevekkiiliin farkli diizeylerini ele almaktadir. Bunun diginda bagka bir
kavram calismasi olarak Stefan Weninger’in doktora arastirmasi olarak hazirladig1 /bn
Ebii’d-Diinyad’da'®* Kanaat Kavrami rnek gosterilebilir.'?? Bu eserde yazar kanaat
kelimesinin kokeni, kanaat etrafindaki diger literatiir ve adab literatiiriinii incelemektedir.
Her iki eser ozellikle ilki tasavvufi bir kavramim ¢ok farkli boyutlar1 ile farkli alt
basliklarda detayl1 sekilde incelenmesinin agisindan Alman oryantalist ¢aligmalar i¢cinde

kavram incelemelerinin nitelikli 6rnekleri olarak dikkat ¢cekmektedir.

Alman oryantalizmi kapsamindaki tasavvuf arastirmalarinda konu ve yontemi
inceledigimiz bu boliimde terciime ve tahkikli nesrin bir yontem olmasi sebebiyle
Almancaya terciime edilen tasavvufi eserlerin tespiti onem arz etmektedir. Bu sayede
Alman oryantalizmi kapsamindaki g¢alismalarda tasavvufun hangi temel eserlerinin
Almancada yer aldig1 goriilecektir. Bununla beraber Almancada tasavvufi eserler ve bir
yontem olarak terciimeler tiimiinii muhtevi eksiksiz bir liste sunma iddiasindan uzak toplu

bir sekilde ortaya ¢ikmis olacaktir. Bu ger¢evede Almancadaki bibliografik kaynaklar,

121 Thn Ebii’d-Diinya (6.281/894): Cok sayidaki eseriyle taninan muhaddis, mutasavvif, egitimci ve

Hanbeli fakihi. (bkz. Ibrahim Hatipoglu, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Erisim 20.02.2024).

122 stefan Weninger, Qana'a (Geniigsamkeit) in der Arabischen Literatur anhand des Kitab al-Qana'‘a
wat-t-ta'affuf von Ibn Abid-Dunya, (Berlin: Klaus Schwarz Verlag, Islamkundliche Untersuchungen Band
154, 1992).
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ilgili internet siteleri*?®, Tiirkcede Tasavvuf Tarihi Literatiirii eseri* ve arastirmalarimiz
esnasinda karsilastigimiz diger bibliografik kaynaklar tizerinden Almancadaki tasavvufi

eserler miimkiin oldugunda kronolojik olarak tespit edilmeye calisilacaktir.

Buna gore manzum tasavvufi eserlerden Adam Orealius 1651 yilinda Sadi’nin
Giilistan eserini terciime etmis,’?® F.A.D Tholuck 1825 yilinda Sark Mistizminden
Se¢meler (Bliithensammlung aus der Morgenlandischen Mystik) isimli Dbir eser
yayimlamustir.'?® Karl Heinrich Graf, yine Sadi’nin Bostan ve Giilistan isimli eserlerinin
terciime etmistir.'?’ Bu eserde Mesnevi, Giilsen-i Raz, Bostan gibi eserlerden
bolimlerden geviriler yer almaktadir. Josef von Hammer —Purgstall (6. 1856) mutasavvif
sair Ibnii’l-Fariz’in “Taiyye” olarak bilinen siirlerini Almancaya terciime etmistir.*?®
Purgstall’m Islam Mistisizmi iizerine 1852 yilinda yaptig1 yayimlar bulunmaktadir, bu
eserler A. Schimmel tarafindan giris ve aciklamalar eklenerek 1974 yilinda Purgstall'in
200. dogum yil1 anisina “Islam'da Biiyii ve Mistiklik Uzerine ki inceleme” kitap olarak
basilmistir.}?® Friedrich Riickert (6. 1866) tasavvufi eserlerden Almancaya birgok ceviri

eser kazandirmistir. Mevlana’nin Divanindan se¢meler, Sadi, Firdevsi, Hafiz’in gazelleri

bu terclimeler arasinda yer almaktadir. Riickert’in en 6nemli ¢evirileri Kur’an Kerim’den

123 S5z konusu olan Fuat Sezgin’in Almanca Islam caligmalarmi derledigi biblografya eseri, Islam
Akademi vb. kaynaklarin kiinyeleri calismamizin kaynakca kisminda yer almaktadir.

124 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, (Istanbul: iz Yayincilik, 2015).

125 Adam Orealius, Persianischer Rosenthal: Sa ‘dr.1210-1291, (Hamburg: Nauman, 1654).

126 Friedrich August Deofidus Tholuck, Bliitensammlung aus der morgenlindischen Mystik, Nebst einer

Einleitung iiber Mystik iiberhaupt und morgenlindische insbesondere (Berlin: Dimmler, 1825).

127 Karl Heinrich Graf: Moslicheddin Sadi’s Lustgarten (Bostan). Aus dem Persischen iibersetzt. ( Jena:,
1850.) - Graf, Karl Heinrich: Moslicheddin Sadi’s Rosengarten, nach dem Texte und dem arabischen
Commentare Sururi’s iibersetzt. (Leipzig: 1846; Miinchen: 1920)

128 joseph von Hammer-Purgstall: Das arabische Hohe Lied der Liebe. Das ist Ibn Farids Tdijet in Text
und Ubersetzung. (Wien: Gerold, 1854).

129 Fyat Sezgin, “Bibliographie der deutschsprachigen Arabistik und Islamkunde von den Anfiingen bis
1986:nebst Literatur iiber die arabischen Lédnder der Gegenwart-Zweiter Band” (Frankfurt am Main:
IGAIW, 1990), 395.
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bazi ayetlerin Almancaya siirsel cevirileridir.!3® Almanca konusulan cografyada tasavvuf
lizerine egilen oryantalistlerin birgogunun Schimmel®®! basta olmak {izere onun
cevirilerinden etkilendigi sdylenmelidir. Schimmel ayrica Hafiz’in siirlerinin tiziicii bir
sekilde ¢ogunlukla yetersiz sekilde sadece kelime anlamlar1 ile gevirilmis oldugunu
bunlarin  Avrupalilarin Sufizm hakkindaki fikirlerinde belirleyici oldugunu da
soylemektedir.’®? Georg Rosen (6.1891) Mesnevi’nin iigte birini mealen Almancaya
¢evirmis ve bu terciime, Mesnevi oder Doppelverse des Scheich Mewlana Dschelaleddin
Riimi ad1 altinda Leibzig’de 1849 ve 1913’te basilmistir.!®® Annemarie Schimmel’in
manzum tasavvufi eserler veren, Feridiiddin Attar, Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Hallac-1
Manstr’un eserlerinden Almancaya terciimeler yaptigi goriilmektedir.®** Yine
Feridiiddin Attar’in divanindan ve sdzlerinden olusan eserler Bernd Manuel Weischer ve
Gisela Wendt tarafindan Almancaya terciime edilmistir.13> Mutasavvif sair ibniil Fariz’in

divani Renate Jacobi tarafindan Almancaya aktarilmis ve yayimlanmugtir.1%

130 Giinter Seufert, "Riickert, Friedrich", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim: 18.11.2022).

181 Schimmel hatiralarinda gok erken yaslarda okudugu bu terciimelerin kendisini etkilediginden
bahsetmektedir. Bkz. Annemarie Schimmel, Morgenland-Abendland: Mein west-dstliches Leben.
(Miinchen: C.H.Beck, 2001), 29.

132 Annemarie Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam. Die Geschichte des Sufismus, (K6In: Eugen
Diederichs Verlag,1985), 23.

133 sa Celik, “Mesnevi-i Manevi” Tasavvuf: I[Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2005, cilt: VI, say1: 14
[Mevlana Ozel Sayisi], s. 679.

134Attar, Farid ud-Din: Vogelgespriche und andere Klassische Texte. Vorgestellt und iibersetzt von
Annemarie Schimmel. (Miinchen: Beck, 1997; 2002), Annemarie Schimmel Al-Halladsch. ,, O Leute, rettet
mich vor Gott*“. Worte verzehrender Gottessehnsucht. Ausgewihlt, libersetzt und eingeleitet. (Freiburg:
Herder, 1985), Annemarie Schimmel: Al-Halladsch. Mdrtyrer der Gottesliebe. Leben und Legende.
Ausgewihlt, iibersetzt und eingeleitet. (Koln: Hegner, 1968), Riimi, Maulana Galal Ad-Din: Sieh! Das ist
Liebe. Gedichte. Ubers. Annemarie Schimmel (Basel: Sphinx, 1993); Annemarie Schimmel: Maulana
Dschlaladdin Rumi: Von Allem und Einen. Fihi ma fihi. Aus dem Persischen und Arabischen. (Miinchen:
Diederichs 1988).

135 Fariduddin, Attar: Die néchtlichen Gespriche des Feridudin Attar. Eine Anthologie aus dem Diwan
und Vierzeilerbuch. Hg. und Ubers. Bernd Manuel Weischer. (Miinchen: ?, 1981). Attar, Fariduddin:
Friihislamische Mystiker. Aus Fariduddin Attdrs Heiligenbiographie. Uberlieferungen und AuBerungen.
Ubers. Gisela Wendt. (Amsterdam: ?, 1984).

136 Renate Jacobi, Ibn al-Farid: Der Diwan. Mystische Poesie aus dem 13. Jahrhundert. Aus dem
Arabischen iibersetzt und herausgegeben. (Berlin: Verlag der Weltreligionen, 2012).
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Tasavvuf tarihinin ¢ok 6nemli kaynaklari arasinda yer alan tasavvufun temel
kaynaklari durumunda olup Almancaya terciime edilmis olan eserler de bulunmaktadir.
Haris el-Muhasibi’nin kitabindan boliimlerin terciimelerin de yer aldigi bir akademik
calisma olarak Hdris el-Muhdsibi’nin Diisiince Diinyasi,*¥" Kuseyri’nin Risalesi’nin
terciime ve tefsiri,*® yine Kuseyri’nin Risalesinden terciimeleri ihtiva eden baska bir
calisma,’®® Ebu Talib el Mekki’nin Kutiil Kuliib isimli eserinin terciimesi,'*® Serrac’n
Kitabiil Luma isimli eserinin terciimesi,'** Abdulkadir Geylani’ni Futiihul Gayb namli
eserinin terciimesi,’*? Abdiilkerim EI-Cili'nin Kwk Mertebe Kitabi’nin Bagdat
yazmasindan terciimesi ve tefsiri’*® Siihreverdi’nin Avarif’iil Maarif isimli eserinin

terciimesit**

, Ahmed el-Gazzali’nin konusu ask olan Sevanihu’l-ussak’t ve et-Tecrid fi
tercemeti 't-tevhid isimli eseri Almanca olarak yayimlanmstir.**® Gazali’nin Minhaciil

Abidin, Mizaniil Amel eserlerinin tiimii, /aya’nin da farkl kisiler tarafindan terciime

edilmis bazi bolimleri ve Kimya-1 Saadet’in segme boliimlerinin terciimeleri de

187 Josef van Ess, Die Gedankenwelt des Harit al-Muhdsibi. Anhand von Ubersetzungen aus seinen
Schriften dargestellt und erldutert. (Bonn: Diss., 1959).

1%Richard Gramlich, Das Sendschreiben al-Qusayris iiber das Sufitum. Eingeleitet, iibersetzt und
kommentiert. (Stuttgart: Steiner, 1989)

139 Richard Hartmann, Das Sifitum nach al-Kuschairt. (Kiel: Habil.; Hamburg: 1914); Al-Kuschairi’s
Darstellung des Sifitums. Mit Ubersetzungs-Beilage und Indices. (Berlin: Mayer und Miiller, 1914).

140 Richard Gramlich, Die Nahrung des Herzens. Abii Talib al-Makkis Qit al-quliih. Eingeleitet, {ibersetzt
und kommentiert. (Stuttgart: Steiner, 1992-1995)

141 Richard Gramlich: Schlaglichter iiber das Sufitum. Abii Nasr as-Sarrags Kitab al-luma ‘. Eingeleitet,
iibersetzt und kommentiert. (Stuttgart: Steiner, 1990).

Y2 Alma Giese: ‘Abd al-Qadir al-Gilani: Enthiillungen des Verborgenen. [Futih al-gaib.] Aus dem
Arabischen iibersetzt. (K6ln: al-Kitab, 1985).

143 Ernst Bannerth, Das Buch der vierzig Stufen von ‘Abdal-Karim al-Gili [Kitab alArba‘in martaba.].
Nach einer Bagdader Handschrift herausgegeben, iibersetzt und mit Erlduterungen versehen. (Wien:
Rohrer, 1956).

144 Richard Gramlich, Die Gaben der Erkenntnisse des ‘Umar as-Suhrawardr. [‘Awarif al-ma‘arif.]
Ubersetzt und eingeleitet. (Wiesbaden: Steiner, 1978).

15 Richard Gramlich, Gazzali, Ahmad: Gedanken iiber die Liebe. [Sawanih al-‘us$aq.]; Ubersetzt und
erldutert. (Wiesbaden: Steiner, 1976). Gramlich, Richard: Der reine Gottesglaube. Das Wort des
Einheitsbekenntnisses. Ahmad al-Gazzalis Schrift At-Tagrid fi kalimat at-tawhid. Eingeleitet, iibersetzt und
kommentiert. (Wiesbaden: Steiner, 1983).
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yayimlananlar arasindadir.}*® Necmiiddin Kiibra’nin Fevd ihu 'I-cemal ve fevatihu’I-celdl
isimli eseri de Almancaya genis bir inceleme ile terciime edilmistir.}*” Eba Said-I Ebii’l-
Hayr’in (6.1049) bir eseri de Hakikat ve Efsane basligi ile Almancaya terciime
edilmistir.}*® Bunlarin disinda Tiisteri’ nin Kitab el Muadara isimli eseri, Ibn Ataullah el
Iskenderi’nin Hikem-i Ataiyyesi, Anmed el Bedevi’nin bir kitab1, Hakim Tirmizi’nin ii¢
risalesinin de Almancaya terciimeleri yapilmistir.!*® Ayrica birden fazla sufinin tanitildig
ve eserlerinden &rneklerin segilerek terciime edilip yayimlandig: eserler de mevcuttur. >
Muhammed b. Hiiseyin Siilemi’nin (6.1021) bir eseri de Almancaya Tiirk¢e’de Sufi:

Kemale Dogru basligiyla cevirebilecegimiz bir baslik ile terciime edilmistir'?, fakat bu

eserin Siilemi’nin hangi kitabinin terciimesi oldugu tespit edilememistir. Tasavvuf

146 Ernst Bannerth, Al-Ghazali: Der Pfad der Gottesdiener. Ubersetzt und erliutert. (Salzburg: Miiller,
1964). [Minhag al-‘abidin.]; Hans Bauer, Islamische Ethik. Nach den Originalquellen iibersetzt und
erldutert. 1. Uber Intention, reine Absicht und Wahrhaftigkeit. Das 37. Buch von al-Gazali’s Hauptwerk. 2.
Von der Ehe: Das 12. Buch der Wiederbelebung der Religionswissenschaften von Abii Hamid al-Ghazalt.
3. Erlaubtes und Verbotenes Gut. Das 14. Buch von al-Gazali’s Hauptwerk der Religionswissenschaften.
Halle: Niemeyer, 1916-1922; (Hildesheim: Olms, 1979); Richard Gramlich: Muhammad al-Gazzalis Lehre
von den Stufen zur Gottesliebe. Die Biicher 31-36 seines Hauptwerkes iibersetzt und kommentiert.
(Wiesbaden: Steiner, 1984). [Ihya’ ‘ulim ad-din.]; Wehr, Hans: Al-Gazalt’s Buch vom Gottvertrauen. Das
35. Buch des Ihya’ ‘ulim ad-din. Ubersetzt und mit Einleitung und Anmerkungen versehen. (Halle:
Niemeyer, 1940); (Hildesheim: Olms, 1979).; Ghazali, Aba Hamid Muhammad al-: Das Kriterium des
Handelns. Mizan al- ‘amal. Aus dem Arabischen iibersetzt, mit einer Einleitung, mit Anmerkungen und
Indices herausgegeben von ‘Abd-Elsamad ‘Abd-Elhamid Elschazli. (Darmstadt: WBG, 2006); Hellmuth
Ritter, Das Elixier der Gliickseligkeit (Kimiya assa ada) von Al-Ghasali. Aus den persichen und arabischen
Quellen in Auswahl {ibretragne. Mit einem Vorvort von Annemarie Schimmel. (Miinchen: Diederichs
1993).

W7 Fritz Meier, (Hg., Ubers.): Nagmaddin al-Kubra: Die Fawd'ih al-gamal wa-fawatih al-galal. Eine
Darstellung mystischer Erfahrungen im Islam aus der Zeit um 1200 n. Chr. (Wiesbaden: Steiner, 1957).

148 Fritz Meier: Abii Sa id-i Abii I-Hayr: (357 - 440/967 - 1049). Wirklichkeit und Legende. (Leiden: Brill,
1976).

19 Annemarie Schimmel, (Ubers.): Ibn ‘Ata’Allah: Bedringnisse sind Teppiche voller Gnaden. Ubersetzt
und eingeleitet. (Freiburg: Herder, 1987). [al-Hikam al-‘Ata’iya.]; Enno, Littmann, Ahmed il-Bedawr. Ein
Lied auf den dgyptischen Nationalheiligen. Aufgezeichnet, herausgegeben und iibersetzt. (Wiesbaden:
Steiner, 1950); Bernd, Radtke: Drei Schriften des Theosophen von Tirmid: Das Buch vom Leben der
Gottesfreunde. Ein Antwortschreiben nach Sarahs. Ein Antwortschreiben nach Rayy. Herausgegeben,
tibersetzt und erldutert; Tung, Cihad: Sahl b. ‘Abdallah at-Tustari und die Salimiya. Ubersetzung und
Erlduterung des Kitab al-Mu‘arada. (Bonn: Diss., 1970).

150 Kirk sufinin &rnek metinlerle tanitildig eser icin bkz. Annemarie Schimmel, (Hg., Ubers.): Gdrten
der Erkenntnis. Texte aus der islamischen Mystik. (Diisseldorf: Diederichs, 1982)

11 Franz Langmayr, Muhammad ibn al-Husain as-Sulami: Der Sufi-Weg zur Vollkommenheit. Ins
Deutsche iibertragen. Bearbeitet von Roland Pawlowski. (Freiburg: Bauer, 1985).
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literatiiriinde Adab kitaplar1 kapsamina girebilecek ve Almancaya ¢evrilmis diger bir eser
Abdullah b. Alevi Haddad’in (6.1720) Adab-il Suliik el-Miirid isimli eseridir.'>?
Tasavvufi-felsefi eserler kategorisinde sayilabilecek Siihreverdi Maktul’iin (6.1191)
Hikmetii’l-israk ve Kitabii Heyakili’n-nir isimli eserleri Almancaya terciime
edilmistir.’>® Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’nin de Fusus el Hikem’i basta olmak iizere bazi eser

ve risaleleri de Almancaya terciime edilerek yayrmlanmigtir.>*

Tasavvufi eserlerin Almancaya tercimelerine bakildiginda tasavvuf tarihinin
temel kaynaklarinin kismen de olsa Almancaya terciime edilmis oldugu goriilmektedir.
Sufi sahsiyetler agisindan bakildiginda Mevlana, ibnii'l-Arabi, Gazali, Hallac gibi batida
cokga taninmisg mutasavviflardan terciimeler yaygindir. Terclime edilen eserlerin tasavvuf
tarihinde klasiklesmis olan ziihd donemi, tasavvuf donemi, tarikatlar donemin
siiflandirmast iginde'® tasavvuf dénemine tekabiil eden eserlerin agirhikta oldugu
goriilmektedir. Tasavvuf tarihinin en 6nemli kisi ve kurucu eserlerinin daha ¢ok bu
donemlere tekabiil etmesi sebebiyle temel kaynak eserler olan bu eserlerin incelenerek,

terclime edilmis olmalidirlar. Bununla beraber iizerinde ¢alistigimiz ve tasavvuf alaninda

152 Abd Allah Ibn ‘Alawi al- Haddad,: Adab sulitk al-murid. Das Benehmen des Gottessuchers. Aus dem
Arabischen iibersetzt von Martin Kellner. (Mannheim: Institut fiir islamische Studien und interkulturelle
Zusammenarbeit, 2016).

158 Max, Horten, Die Philosophie der Erleuchtung nach Suhrawardi (gest. 1191). Ubersetzt und erliutert.
Halle: Strauss and Cramer, 1912; Suhrawardi, Shihabuddin Yahya al-: Die Gestalt des Lichts. Hayakal al-
Nur. Interpretiert von Tosun Bayrak al-Jerrahi al-Halveti. Ubers. Peter Finckh. Herrliberg: (Shershir, 2013).

154 Max, Horten, Mystische Texte aus dem Islam. Drei Gedichte des Ibn ‘Arabi 1240. Aus dem Arabischen
iibersetzt und erldutert. Bonn: ?, 1912; lbn al- ‘Arabi: Die Weisheit der Propheten. Ubers. W. Hermann.
(Ziirich: ?, 2005); Ibn Arabi: Der Ubersetzer der Sehnsiichte. Liebesgedichte aus dem arabischen
Mittelalter. Aus dem Arabischen von Stefan Weidner. (Miinchen: Jung und Jung, 2016); Hans Kofler,
(Ubers.): Muhji’d-Din Ibn ‘Arabi: Fusiis al-hikam. Das Buch der Siegelringsteine der Weisheitsspriiche.
Einleitung, Auszug aus der Einleitung von Abd’l-‘Ala’ ‘Afiff und Biographie von Ernst Bannerth. (Graz:
?,1970); Ibn al-Arabi. Die Weisheit der Propheten. (Graz: Akademische Druckund Verlagsanstalt, 1986);
Franz Langmayr, (Ubers.): Muhyiddin lbn Arabi: Die Reise zum Herrn der Macht. Ein Sufi-Lehrbuch iiber
die Ubung der Einsamkeit. [Ibn ‘Arabi: Risalat al-anwar.] Mit einer Einleitung von Sheikh Muzaffer Ozak
Al Jerrahi. Ins Deutsche iibertragen. Mit Anmerkungen aus einem Kommentar von Abdul Karim Jili.
(Freiburg: Bauer, 1984).

15 Vahit Goktas, Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: flgi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2019), 44-45.
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caligmalar yapan Alman oryantalistlerin bu eserleri orijinal dillerinden okuyup
inceleyebildiklerini, ¢ogunun dogu dilleri ¢alismalarindan bu alana yoneldiklerini ifade
etmek gerekmektedir. Bu sebeple cevirilerin cogunlugu akademik bir ¢alisma ise geviri

metnin yaninda agiklama ve inceleme kisimlarini da ihtiva etmektedir.
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IKINCI BOLUM

TASAVVUF ARASTIRMALARINDA ALMAN
ORYANTALIZMININ iKi ONEMLI SIMASI:
FRITZ MEIER ve ANNEMARIE SCHIMMEL

Alman oryantalizminde tasavvuf ¢aligmalarinin genis perspektiften inceledigimiz
ilk boliimden sonra bu kisimda 20. yiizyilda iiriinlerini vermis, tasavvuf sahasini esas
calisma alani olarak belirlemis olan iki isim Fritz Meier ve Annemarie Schimmel’in
hayatlari, ilmi sahsiyetleri ve eserleri incelenmektedir. Fritz Meier, Tiirkiye’de de uzun
siire bulunmus Istanbul yazma Kkiitiiphanelerinde arastirmalar yapmis olan Hellmut
Ritter’in talebesidir. Annemarie Schimmel de Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin
ilk kuruldugu donemlerde dinler tarihi hocalig1 yapmis ve Tiirkiye ile miinasebeti yakin
olarak siirdiirmiis bir sahsiyettir. Dostluklart da bulunan bu iki sahsiyetin ortak 6zellikleri
arasinda caligmalarini tasavvufa yogunlastirmis olmalaridir. Her ikisinin de tasavvufun

bircok cephesi hakkinda ¢alisma, terciime ve makaleleri bulunmaktadir.
1. Fritz Meier (6.1998)

1.1. Hayati

Fritz Meier 1912 yilinda Isvigre’nin Basel sehrinde dogdu. 1931 yilinda Basel
Universitesi'nde Yunan filolojisi, Semitik calismalar ve Asuroloji okumaya basladi.
Ancak kisa siire sonra Islam ¢alismalarina gecti ve 1937'de hocas1 Rudolf Tschudi’nin

damsmanliginda Seyh Ebu Ishak Kazaruni’nin Hayat: "Die Vita des Scheichs Abu Ishag
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al-Kazaruni" baslikl1 teziyle doktorasini tamamladi.’*® Fritz Meier 1935 yilinda ikinci
hocas1 Hellmut Ritter ile istanbul'da yazma eser incelemeleri iizerine ¢alist1. 1937 yilinda
fran'da ve yine Istanbul'da arastirmalar bulundu. 1941'de Basel'de iranli sair Mahsati
tizerine "Die schone Mahsati" yazdigl tezle doktora sonrasi calismasini tamamladi.
1946'da Basel Universitesinde dogent olan Meier, 1946'dan 1948'e kadar Misir’da
bulunarak Iskenderiye Faruk Universitesi'nde 6gretim iiyeligi yapt1 ve burada Farscayi
Arapga iizerinden ogretti. 1949'da Basel Universitesi'nde Islam Arastirmalari
profesorliigiine atandi ve 1982'de emekli olana kadar ayni {iniversitede bu gorevini
yiiriittii. Almanca Islam Arastirmalari'nin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Meier’in,
ana arastirma alani1 tasavvuf olmakla beraber bunun yaninda Fars siiri konusunda da
uzman olarak kabul edilmektedir. Bu anlamda edebiyat ¢alismalar1 da olan Meier’in
kiiltirel ve dini alanlarda c¢aligmalar1 bulunmaktadir. 1974 yilinda Tahran
Universitesi'nden ve 1982 yilinda Freiburg im Breisgau Universitesi'nden fahri doktora
unvani almistir. 1984 yilinda Alman Sarkiyat Cemiyeti'nin fahri tiyesi olan Meier 1998
yilinda Dornach'ta 6ldii. Bilimsel miras1 Basel Universitesi Kiitiiphanesi'nde

bulunmaktadir.t®’

Fritz Meier doktora caligmasinin kendi hayat hikayesine yer ver verdigi
boliimiinde 1932 yilinda Basel Universitesinde anadal olarak Islam Bilimi
(Islamwissenschaft) yandal olarak Semitik ve Yunan Filolojisi (Semitische und
Griechische Philologie) boliimlerine kaydoldugunu belirtmektedir. Yine 1934-35
yillarinda Istanbul’da Prof. Dr. Hellmut Ritter sayesinde oradaki cami kiitiiphanelerindeki

Arapca ve Farsca yazma eserleri tanismis oldugu ve 1935 yilinda ii¢ ay kadar Istanbul

1%6 Historische Lexion der Schweiz “Fritz Meier” (Erisim: 08.12.2022).
157 personenlexikon des Kantons Basel-Landschaft “Fritz Meier” (Erigim: 27.02.2023).
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Kiitiiphaneleri Kataloglama Komisyonu’nda bulundugu bilgisini vermektedir. 1936/37
yilinda Basel Universitesinde Prof.Tschudi danismanliginda doktora tezini tamamlayan
Meier, hakkinda tezini yazdigi yazma eser olan Ayasofya Kiitiiphanesi 3254 numarada
kayith yazmaya, Prof. Dr. Hellmut Ritter’in vesile oldugunu belirtmektedir.!*®
Annemarie Schimmel, Meier’in doktora tezi sonrasinda Istanbul’da kalarak Hellmut
Ritter’in yaninda yazma eser hazineleri ile tanismasi ve Aynul Kudat Hemedani
Necmeddin Daye ve Necmiiddin Kiibra’yil ele aldig1 Ug Pers Mistigin Istanbul’daki El
Yazmalari bagligi ile Der Islam dergisinde 1937 yilinda yayimladigi ¢alismasinin giderek

genisleyen ve zenginlesen ¢alismalarinin temeli oldugunu belirtmektedir.*>®

1.2.  1lmi Sahsiyeti

Fritz Meier calistigr alanla ilgili akademik diinyay1 yakindan takip eden,
toplantilara katilan, farkli bilimsel topluluklar iginde iiye olarak bulunan bir
akademisyendir. 1995 yilina kadar olan tiim Alman Oryantalist Kongrelerine katilmistir.
Alman Sark Cemiyeti (DMG) Meier’i 1984 yilinda onur iiyesi olarak kabul etmistir. 1994
yilindan beri de Heidelberg Bilim Akademisi iiyesidir.}®® Meier’in vefat: ile birlikte
Alman dilindeki Islam bilimi camias1 en énemli temsilcilerinden birini kaybetmistir.16*
Talebesi Radtke’nin sahitligine gore Meier ¢aligmalarmi yaymlama konusunda acele
etmez, tam olgunlagana kadar yillarca beklettigi olur, yeni malzeme ve sorular tireterek
onlara cevaplar iiretmeye calisirdi. Tamamlandigini diisiindiigli eserde dahi baski

asamasinda bile degisiklikler yaptig1 olurdu, bu agidan yayimcilarin Meier ile isi zordu.%?

158 Fritz Meier, Die Vita des Scheichs Abu Ishaq al-Kazaruni, (Leipzig: F.A. Brockhaus, 1948), 89.

159 Annemarie Schimmel, “In Memoriam Fritz Meier”, Die Welt des Islams, 39, (1999), 143-148.

160 Bernd Radtke, “Fritz Meier” (10.6.1912-10.6.1998 ” Oriens Vol. 36. (2001), 370.

®1Gudrun Schubert, “Fritz Meier (1912-1998)”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen
Gesellschaft (ZMDG), Vol. 150, No. 1 (2000), 5.

162 Radtke, “Fritz Meier” 370-371.
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Eserlerinde sik¢a kullandig1 dipnotlar daha calisilmasi gereken sayisiz malzemeyi ihtiva
ediyordu, bu onun tamamlanmis bir c¢aligmasini bile yayimlanmadan bekletmek
yoniindeki tavrinin delillerinden biridir.*%® Islami kaynaklara hakimiyeti iist diizeydeydi
fakat antik diinya, bat1 ve 6zellikle psikoloji ilminin sorular ve bakis agilarina da hakimdi.
Klasik filoloji ilmi tahsil etmis buradaki bilgilerini de ustaca kullanirdi.!®* Hellmut
Ritter’e gore Meier Necmiiddin Kiibra arastirmasinda yazarin zihin diinyasini sadece
modern din psikolojisi arastirmalarini dikkate alarak tasvir etmekle yetinmemis, sonuglari
ayn1 zamanda genel dinler tarihi gercevesinde tarihi baglamina da yerlestirerek anlagilir
hale getirmeyi basarmistir.}®® Bu bakimdan Fritz Meier ilim anlayis1 noktasinda klasik
filoloji yontemlerinin 6tesinde farkli giincel metodlar1 da arastirmalarinda kullanan bir
ilmi sahsiyet olarak goriinmektedir. ilmi meselelerde tarafgirlik, dostluk ya da konfor
alan1 bilmedigi, geng yasli ilim insanlarindan bilmedigi bir sey 6grendiginde tesekkiiriinii
eksik etmedigi, her tiirlii rica ya da soruya cevap vermeye c¢alistigi, “zamanim yok”
demedigi belirtilmektedir. Oysa hayatinin sonuna kadar hep bir giinliikk plan dahilinde
calisirdi. Meier i¢in bilim Oncelikle bir zihin meselesiydi, fakat ayni1 zamanda bir kalp

meselesi, esasen ilim onun bir herseyiydi.!®

Meier dort onemli ve farkli misti§inin monografilerini ¢calismis ve bu kisilerin
kisiliklerini anlasilabilir ve kavranabilir hale getirmek i¢in herseyi yapmistir. Onun igin
arastirmasindaki esas sanat bir yandan inceledigi kisilerin i¢ diinyalarina niifuz etmek,

diger yandan onlara aragtirmasina konu kildiklarina mesafeli sekilde disaridan

163 Schubert, “Fritz Meier” (1912-1998)”, 8.

164 Radtke, “Fritz Meier ” 373.

185 Hellmut Ritter, “Die Fawaih al-gamal wa-fawati. al-galal des Nagm as-din al-Kubra. Eine Darstellung
mystischer Erfahrungen im Islam aus der Zeit um 1200 n. Chr.”, Oriens, Vol. 12, No. 1/2 (Dec. 31, 1959),
246-249.

166 Radtke, “Fritz Meier” 374-375.
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bakabilmekti.'®” Meier, Necmiiddin-i Kiibra’nin (6.1221) eserini inceledigi ¢alismasinda
Kiibra'nin ve Islam mistisizminin diisiince diinyasini tasvir etmek istedigini bunu
yaparken de bir mistigin ruh Orgiisiiniin biitiin resmini ortaya koymaya c¢aligtigini
belirtmektedir.%®® Meier’in bu anlamda ¢aligmalarinda bir biitiinliik arayis1 icinde oldugu

goriilmektedir.

Meier’in bilime yaklasiminda tiim rivayetlere ayni sekilde akilci yaklasma
diisiincesi agir basiyordu. Oyleki yiice seyler hakkinda &verek konusulmamasi yéniinde
bir hocasinin tavsiyesine atifla mistik olan hakkinda mistik konugmamay1 tercih ettigini
ifade eder.'®® Yine Bahdeddin Veled hakkindaki eserinde onun yazilarnin fragmanlar
halinde degil, belli bir diizen i¢inde bir diinya goriisii ortaya koyacak sekilde olmas1 ibn
Sina gibi kisilerin fikirlerine karsi diisiincelerini savunsaydi, belki de mistik atom
dgretisinin meshur bir diisiiniirii olarak Islam diisiince tarihinde yerini alacakt: yorumunu
getirmektedir. 1© Bu Meier’in sufilerin fikirlerine yaklasirken modern donem bilim

diisiincest ile de irtibatlar veya yakinliklar arayisi icinde olduguna isarettir.

Fritz Meier’in tasavvuf ¢alismalarinda bir konuyu ele alirken dinler ve diisiince
tarihi baglammi da hesaba katma onceligi dikkati ¢ekmektedir. Bununla birlikte
arastirdigi tasavvufi konularin birgogunda Islam ©6ncesi baglantilar olabilecegi
hususundaki atiflar1 ile siklikla karsilasilmaktadir. Bahdeddin Veled’in diisiincelerini

inceledigi eserinde Bahdeddin Veled’in esyanin dindarhigina iliskin fikirleri ile Leibniz’in

167 Schubert, “Fritz Meier (1912-1998)”, 7-8.

168 Fritz Meier, Die Fawa'ih al-gamal wa-fawatih al-galal des Nagm ad-din al-Kubra. Eine Darstellung

mystischer Erfahrungen im Islam aus der Zeit um 1200 n. Chr. (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1957)
XI.

189 Fritz Meier, Baha’-i Walad. Grundziige seines lebens und seiner mystik. (Leiden: Acta Iranica 27,
1989), VIII.

170 Meier, Baha -i Walad. Grundziige seines lebens und seiner mystik, 452.
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monadlar diisiincesi benzerlik kurarak aciklama getirmektedir.!’* Bu daha &nce
bahsedilen baglama oturtma hassasiyetinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Meier
ayrica tiim ¢aligmalarinda detayli ve titiz bir inceleme yaptig1 goriilmekte bununla beraber
hemen hemen her kitap ya da makalesinde yazdigi konuda son noktayr koydugu
iddiasinda olmadig1 heniiz malzemenin tamamen ortaya ¢ikmadig: gibi hatirlatmalarda
bulunmaktadir. Tasavvufi terminolojiyi Almancaya aktarmakta, fakat Arapca, Farsca ya
da bazen Yunanca ve Latince karsiliklarin1 parantez i¢inde vermektedir. Ayn1 konularda
arastirmalar yapanlar i¢in Almancadaki karsiliklari ile orijinal dilindeki kavrami arasinda
irtibat kurmak ¢ogunlukla ¢oziilmesi zor bir durum ortaya ¢ikardigindan bu ¢ok 6nemli

bir kolaylik saglamaktadir.

Doktora hocas1 Rudolf Tschudi ve Istanbul’da yazma eserler iizerine asistan
olarak yaninda c¢alistigi Hellmut Ritter’in Meier’in hayati boyunca ilgi ve calisma
alanlarinda yonlendirici olduklar1 Meier’in daha sonraki ¢aligmalarina bakildiginda
sOylenebilir. Nitekim Meier dogrudan olmasa da sayisiz oryantalistin ¢aligmalarinin
arkasinda Ritter’in oldugunu, bazilarina ¢alisilacak bir baslik sundugunu, bazilarinin
metinlerinde diizeltmeler yaptigini, kimilerine de ihtiyaci olan bilgileri verdigini belirtir.
[lmi galigma ydntemi, hassasiyetleri konusunda Ritter’in belirleyici oldugu Fritz Meier’in
hocas1 Ritter’in ardindan yazdig1 vefeyat yazisinda 6nemsedigi, 6ne ¢ikardig1 hususlardan

tespit edilebilmektedir. 172

11 Meier, Baha -i Walad. Grundziige seines lebens und seiner mystik, 221.
172 Fritz Meier, “Hellmut Ritter”, Bausteine |, Ausgewdihite Aufsitze zur Islamwissenschaft. Hg. Erika
Glassen, Gudrun Schubert, (Stuttgart: Steiner, 1992), 15.
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1.3. Eserleri

Fritz Meier, monografi tiiriinde bircok eser, makale, ayrica Islam tarihi, dil ve
edebiyat, halk bilimi arastirmalar1 arastirmalar1 kapsaminda degerlendirilecek makale
kaleme almistir.!’® Meier’in ¢alismalarmin merkezinde tasavvuf yer almaktadir.

Asagidaki boliimde en onemli eserleri ve muhtevalar1 hakkinda bilgiler sunulmaktadir.

Meier’in 1937 yilinda tamamladig1 doktora calismasindan 1948 yilinda kitap
haline getirilmis olan Seyh Ebi Ishak el-Kazertni’nin hayat: baslikl1 eseri'’* Hatib Eba
Bekir’in, Ebii Ishak el-Kazerini’nin (6. 426/1035) hayat: hakkinda yazdig: fakat bugiin
kayip olan Arapga eserin Mahmiid b. Osman tarafindan 728’de (1328) Firdevsii’l-
miirsidiyye fi esrari’s-samediyye basligiyla Fars¢a’ya yapilan terciimesinin edisyon
kritigidir.1™® Yaklasik besyiiz altmus sayfalik Farsca metne Meier baz1 basliklar altinda
aciklamalar eklemistir. Yazar ve kaynaklari, seyhin zahiri hayati, seyhin dini diisiinceleri
ve etkisine bakis bashiginin altinda ii¢ alt baslik olarak: itikadi (Dogmatik), Kazaruni’nin
sufiyane ruhi hayati (vom sufischen Seelenleben Kazaruni’s), Kazaruni’nin topluma
etkileri (Kazaruni’s offentliches Wirken) yer almaktadir. Elestirel son agiklamalar,
Kazarun’daki tarikatlar, sozlilkge (Vokabular), agizlarla ilgili sozlik (Glosar) ve
Deylemi’nin Sire-i Ibn Hafif’ten alman orijinal paragraflarin listesi bagliklar1 yer
almaktadir. Meier, bu bagliklar altinda asil metne yaptig1 atiflar ile degerlendirmelerde

bulunmaktadir. Bu agidan Kazaruni’nin hayati, fikirleri, yasadigi sufiyane hayati,

173Fritz Meier’in tiim kitap, makale ve vefatindan sonra yazilan yazilarm kiinyeleri igin bkz. EK 3.

174 Fritz Meier, Die Vita des Scheich Abii Ishaq al-Kazarani in der persischen Bearbeitung von Mahmiid
b. ‘Utman. Herausgegeben und eingeleitet von Fritz Meier, (Leipzig: Kommissions Verlag F.A. Brockhaus,
1948).

175 Hilal Gérgiin, "Meier, Fritz", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim:18.01.2023).
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insanlara etkileri gibi hususlarda yazarin ¢ikarimlarini yansitan 6nemli bilgiler ihtiva

etmektedir. 176

Fritz Meier’in kitap olarak en erken tarihli yayin, Islam Mistisizminin Oziine Dair
baslikl1 eseridir. ’” Bu eser Fritz Meier’in 1942 yilinda Basel Universitesi’nde dogentlik
sunumunun kitap olarak yayimlanmis halidir. IslAm mistisizminin filologlarin arastirma
alant oldugundan, zira eserlerin yazmalar halinde bulunmalarinda bahisle, sufi
kavraminin etimolojisi, IslAim mistisizminin kaynaklari, metodlari, tarikat mistisizmi,
zikir, kalp, haller ve makamlarin ne oldugu, insan-1 kamil konusu, vecd ve sema gibi

temel tasavvuf konularini tartisan yirmi alt1 sayfalik bir kitap¢iktir.

Fritz Meier’in Necmeddin-i Kiibrd 'min Feva 'ihu’l-cemal ve fevatihu’l-celal’i.
Miladi 1200°lii Yillardan Islam’da Mistik Tecriibelerin Tasviri bashig ile yayimladig
eser'’, Necmeddin-i Kiibra’nin (6.1221) hayati ve diisiincelerini genis agiklamalarla
gbzler oniine seren bir eserdir.!’® Meier bu eseri ile Necmiiddin-i Kiibra’nin hayat
hikayesini yeniden yazdigini, Fevaih eseri tizerinden de Kiibra’nin tasavvuf diisiincesini
ortaya koymak oldugunu belirtmektedir.’®® Yazari bu eserin 1946-52 arasindaki
caligmalar1 ile olustugunu belirtmekte, yazma eserler olmak {izere bir¢ok kaynagi
kullanmaktadir. Eser, Kiibra’nin mistik diisiincelerini teferruati bir incelemeye tabi tutan,
tasavvuf calismalar1 i¢inde Ornek gosterilebilecek kapsamli, Kiibra’nin diisiinceleri

lizerine calisanlarin tetkik etmeleri gereken bir eserdir. Eser caligmanin amaci ve

176 Meier, Die Vita des Scheichs Abu Ishag al-Kazaruni, 1.

177 Fritz Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik, Basel: Benno Schwabe & Co Verlag, 1943.

178 Fritz Meier, Die Fawa'ih al-gamal wa-fawatih al-galal des Nagm ad-din al-Kubra. Eine Darstellung

mystischer Erfahrungen im Islam aus der Zeit um 1200 n. Chr. (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1957).

179 Necmeddin-i Kiibra’nin hayati, eserlerini ve goriislerini inceleyen Tiirkge bir caligma igin bkz.
Stileyman Gokbulut, Necmeddin-i Kiibra, Hayati, Eserleri, Goriisleri, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010).

180 Meier, Die Fawa ik al-gamal wa-fawatih al-galal des Nagm ad-din al-Kubra, X.
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kapsamini ihtiva eden bir 6nséz ile baslamakta ve iki ana boliimden olugmaktadir.
Miiellifin hayat1 bagligini tastyan ilk boliimde hayatina dair kaynaklar, Kiibra’nin ismi ve
kokeni, dogum tarihi, Kiibra’nin seyahat yillari, Kiibra Harizm’de, Kiibra’'nin vefati,
Kiibra’nin Mezar1 ve Kiibra’nin Mezhebi bagliklarini ihtiva etmektedir. Hayatin1 yazdigi
bu boliimde Kiibra’nin dogumu, hayati, hocaligi, talebeleri, 6liimii, mezhebi konulari cok
baska kaynaklara da atifla tesbit etmeye calistigi goriilmektedir. Genis analiz kismini
olusturan ikinci ana boliim ise “Feva’ihu’l-cemal de Mistisizm” basligin1 tagimaktadir.
Bu boliim dort ara baslik (Amag, Yol, Vasita ve Kiibra’nin Etkileri) ve her bir ara bagligin
altinda farkli alt basliklar ve onlarin da altinda bazi alt bagliklardan olusmaktadir. Her bir
alt boliimiin sonunda ise o boliimle ilgili son degerlendirmeler bagliginin yazar tarafindan
acildigin1 goriilmektedir. Ara bagliklarin altinda yer alan basliklardan bazi 6rnekler
sunulmaktadir: Amag¢ basligi altinda Panteizm, Makrokozmos- Mikrokozmos, Unio
mystica, Yol alt basliginda, Onsartlar (Vorbedingungen), Mistik Tecriibe Tiirii, burada
rilya ve mistisizm arasindaki akrabalik, yine mistisizm ve riiya arasindaki farklar,
mistisizm ve zihin hastaliklari, mistik tecriibbede diinya gortsti ikiligi (Der
weltanschauliche Dualismus im mystischen Erleben), ilahi isimler, doga, ruh ve seytan,
insanin ylice taraflar1 olarak kalp, ruh ve sir, melek, nokta ve daire gibi alt basliklar
islenmektedir. Vasita (Mittel) bashiginda ise Zikir, Muhabbet, irade/Miirid, konular1
islenirken, son ana boliim olan Kiibra’nin Etkileri’nde; Kiibra’da Yeni Olan, Kiibra’nin
Kendine Has Hususiyetlerinin Talebelerindeki Izleri, Daha Sonraki Miielliflerin
Fevaih’ten Alintilar1 ve Modern Kiibreviler basliklarini tasimaktadir. Meier’in

incelemesinden ardindan kitabin Arapga orijinali de eserin devaminda yer almaktadir.

Eser, gerek Necmeddin-i Kiibra’nin hayati1 gerekse goriislerinin genis kaynakgasi,

farkli mistik akimlar ile benzetme, karsilastirma yaparak yorumlanmasi, kisileri ve
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gortisleri tarihi ve sosyolojik zeminleri dikkate alarak analizleri agisinda mithim bir
inceleme olarak goriinmektedir. Kiibra’nin bu eseri Meier’e gore bir islam mistiginin i¢
tecriibelerini aktardigi Kuseyri’nin Tertib-i Silik’unda sadece zikir bahsi i¢in yazdigina
benzer ama daha genis kapsaml1 olan ve bu sebeple Is1dm mistisizminin gelisim tarihi ve
ortaya ¢ikis sekilleri agisindan ama bunun da 6tesinde mistik bilincin bilgisi, bu anlamda
insani biling formlar1 acisindan 6nemli bir eserdir.'® Meier, eserini Kiibra’nin
mistisizmini anlama konusunda bitmis ve herseyin incelenip tamamlanmis olarak
bakmamakta, bir katki olarak yansitmaktadir. Amacinin Kiibra'nin ve Islam mistisizminin
fikirlerini anlatmak, bunu yaparken de Kiibra'nin tasvirlerinin ana hatlarinin bir araya
getirip, bir mistigin ruh 6rgilistiniin biitiin resmini ortaya ¢ikartmay1 denemek oldugunu
belirtmektedir.82 Hellmut Ritter bu eserle ilgili, tasvir edilen diisiince diinyasinin sadece
modern din psikoloji arastirmalarinn sonuglari ile olgusal olarak ortaya koymak degil,
ayn1 zamanda genel dinler tarihi i¢indeki yerine konumlandirma ve tarihi baglantilarini
kurmak 1ile daha anlasilir olacagmmi vurgulayarak Fritz Meier’in bunu basar1 ile
gergeklestirdigini belirtmektedir.8® Eserde fazlasiyla tasavvuf felsefesi, sufi psikolojisi,
antik felsefe, metafizik ve psikoloji terimleri, islAm diinyasinda messai felsefesinin
kavram ve diisiintirlerine atiflar bulunmakta, ayrica Kiibra’nin goriisleri modern dénem
bazi yazarlarin fikirleri izerinden de degerlendirilmektedir. Eserde Meier’in diinya bakis1
acisindan Kiibra’nin goriislerinin bir siniflandirmasi, incelenmesi, diger sufiler ile

karsilastirmali mukayeselerde bulunmasi ve Kiibra’nmin farklilasan yonleri iizerinde

181 Meier, Die Fawa ik al-gamal wa-fawatih al-galal des Nagm ad-din al-Kubra, V.
182 Meier, Die Fawa ik al-gamal wa-fawatih al-galal des Nagm ad-din al-Kubra,. XI.
183 Hellmut Ritter, Reviewed Work: Die Fawa’ih al-gamal.., (Oriens, Vol.12 No: %, 31 Aralik 1959) 246.
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durmasi dikkat ¢ekmektedir. Bu agilardan bakildiginda eser modern tasavvuf arastirma

metodolojisi ve yorumlanmasi1 bakimindan dikkate deger goriinmektedir.

Meier’in Giizel Mehseti. Fars Rubailerinin Tarihine Bir Katki Cilt 1 baghgi ile
yayimlanan bu eseri kendisinin dogentlik tezinin basilmis halidir. Meier bu eseri, Hellmut
Ritter’in Ali Amiri Farisi’nin Mahsati Romani kiinyeli yazma eserine 1939 yilinda dikkat
cekmesi ile ¢alismaya baslamistir.'8* Meier bu eserde Mehseti-i Gencevi’nin hayatim
incelemis rubailerinin ¢evirilerini yayinlayarak, agiklamalarda bulunmaktadir. Meier’in

vefatindan sonra bu eserin ikinci cildi yayimlanmistir, 18

Meier’in bir eseri de Ebu Said Ebii’l Hayr’in hayati, ¢evresi, etrafindaki sosyal
hayat ve sufiligini ele aldigi kapsamli ¢aligmasidir.!® Eser yirmi ana béliimden
olugsmaktadir. Sufilerin ¢esitliligi, Ebu Said iizerine kaynaklar, Ebu Said’in hayati ile ilgili
bilgiler, Ebu Said’in Mezhepler ve Aliciler ile iliskisi (Abu Saids Verhaltnis zu den
Rechtschulen und Aliden) baslikli boliimlerinin ardindan Ebu Said ve tasavvufi sahsiyeti
konularin egilen boliimlerle devam etmektedir. Bunlar; Ebu Said’in Mistik Yiikselisi ve
Dontistimii (Abu Saids Mystischer Aufstieg und Wandel) Ebu Said’in Fena Arzusu, Ebu
Said Mistisizminin Unsurlar1 Hakkinda Bilgiler, Ebu Said’in Neseli Kalbi (Abu Saids
Fréhliches Herz), Ara Durak: Yahya bin Muaz Er Razi ve Umit, Ebu Said ve “Endise ve
Kopus” (4bu Said und Das Begriffspaar “Beklommenheit und Geldstheit ), basliklarin

ihtiva etmektedir. Eserin devaminda; Ebu Said’in Cagdaslar1 Arasindaki Ozel Konumu,

184 Annemarie Schimmel, “Review: Die schéne Mahsati. Ein Beitrag zur Geschichte des persischen
Vierzeilers by Fritz Meier” Die Welt des Islams, 1965, New Series, Vol. 10, Issue 1/2 (1965), 119-122.

185 Fritz Meier: Nachgelassene Schriften, Bd. 2: Die Schone Mahsati: der Volksroman iiber Mahsatt und
Amir Ahmad. Hg. Gudrun Schubert. Leiden: Brill, 2005.

186 Fritz Meier, Abi Sa id-i Abii I-Hayr (357-440/967-1049). Wirklichkeit und legende. (Leiden: Acta
Iranica 11, 1976).
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Sufi Olusumlar, Ebu Said ve Siyasi Iktidarlar, Ebu Said’in Digbaglilar Cevresi: Dostlari
(Der Ausser Anhangerkreis Abu Saids: Die “Freunde”), Ebu Said’in Orta Baglilar
Cevresi: Talebeleri (Der Mittlere Anhangerkreis Abu Saids: Die “Jiinger”’), Ebu Said’in
I¢c baglilar Cevresi: Ailesi (Der Innerste Anhangerkreis Abu Saids: Seine Familie),
Oguzlarin Meyhene’yi Almalari (Die Verwiistung Mehanas durch die Guzz), Ebu Said’in
Manevi Etki Alan1 (Der Geistliche Machtbereich Abu Saids), Die Murabit Ailesi
(Marabutfamilie) gibi Said ve g¢evresini inceleyen basliklar1 yer almaktadir. Kitabin
sonunda Mistiklerde Nese (Frohlichkeit bei Spateren Mystikern) ve Ebu Said Ailesinin
Soyagaci (Der Stammbaum von Abu Saids Familie) basliklarinda iki de ek bulunmaktadir.
Meier’in bu eseri donemin merkez sahsiyeti olan bir sufiyi, hayati, i¢ diinyasi, ¢evresi ve

etkileri ile ayrintili inceleyen bir monografi ¢aligmasidir.

Fritz Meier’in Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled (Baha-i Veled) (6.1231)
hakkindaki eseri Bahd-i Veled, Hayati ve Mistisizminin Temel Ozellikleri bashgm
tasimaktadir.'®” Eserin 6nsdziinde Bahdeddin Veled’in Maarif isimli eserinden yola
cikarak kendisini tanimak ve metninde onu konusturmak istedigini belirten Meier, kendi
tespitlerinden farkli kesiflerin de yapilabilecegini 6zellikle Bahdeddin Veled iizerine fazla
oryantalist ¢caligmaya rastlamadigini belirtmektedir. Eserin igeriginde Bahaeddin Veled
ve Maarif Bahaeddin Veled ve Harizmsah, Batiya yolculuk, bir hoca olarak Baha, Baha
bir sufimiydi, Allah kavramina iligkin ciimleler, Baha ve Mutezile, Dualizm ve Hiyerarsi,

Tarmmin Yeri Hakkinda, Tanri’nin fiilleri ve sifatlari, Tanri’nin sifatlarimin izleri ve iz

187 Fritz Meier, Baha -i Walad. Grundziige seines lebens und seiner mystik. (Leiden: Acta lranica 27,
1989).
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siiriilebilirligi, {lahi isimlerin mistisizmi, Tanr1’nin gizlenmesi hakkinda ve son bdliimde

de bir iist bakis ile kaynaklar, Baha’nin hayat1 ve mistisizmi ile tamamlanmaktadir.

Meier, Baha-i Veled’in Maarif isimli eseri hakkinda, “Bu metnin ¢ekiciligi
kesinlikle en az yazildigi zamanki etkilenmemis ve talep edilmemis konusma tarzinda
vatmaktadir. Ancak metnin onemi, bize hentiz hi¢bir yerde kurulmamus olan yeni bir tiir
Islam tasavvufunu ifsa etmesinde yatmaktadir. Bu, hakkinda fazla bir sey séylemeden,
Allah'n ickinligi ve askinligi arasindaki mesafeyi ortadan kaldiran, ayni zamanda
maddenin ve beseri bedenin dindarligini taniyan ve bedeni ¢ileci bir sekilde bastirmayan,
ancak onu Allah'la birlikte bir yasama tasimak icin tiim hiicreleriyle ¢abalayan bir

tasavvuftur” tespitinde bulunmaktadir.

Fritz Meier’in segilmis makaleleri derlenerek ti¢ cilt halinde Yapitaslar: 1-2-3-
Fritz Meier’in Islam Bilimi Hakkinda Secilmis Makaleleri bashig altinda Erika Glassen
ve Gudrun Schubert tarafindan yayimlanmistir.® Bu eserler Meier’in tasavvuf ile ilgili
makalelerinin yan sira ilgi alaninin da ¢esitliligini gosterecek sekilde hocalar1 Rudolf
Tschudi ve Hellmut Ritter hakkinda kaleme aldig1 vefeyat yazilari, Sufizm, Halk Bilimi,
Dini Sorular ve Taraflar, Edebiyat ve Dil bes ana baslik altinda son ciltte ise sadece dizin

yer alacak sekilde yayimlanmustir.

Sufizm bashg altindaki yazilari; Dervis Raksi, Genel Bir Ustbakis Denemesi (Der
Derwischtanz, Versuch eines Uberblicks), Sufiler I¢in Bir Gorgii Kurali (Eine Knigge fiir
Sufi’s), Sufizm ve Kiiltiirel Bozulma (Sufik und Kulturzerfall), Horasan ve Klasik

Sufizmin Sonu (Hurasan und das ende der klassischen sufik), Ahmed-i Gam’in

188 Fritz Meier, Bausteine 1-2-3 ausgewdhlite Aufsiitze zur Islamwissenschaft von Fritz Meier, (Stuttgart:
Franz Steiner Verlag, 1992).
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Biyografisi ve Cami’nin Nefehat’iil Uns’{iniin Kaynak Bilgisi Hakkinda, Aziz Nesefi’nin
Yazilar1 (Die Schriften des Aziz Nasafi), Kuseyri’nin Tertib-iis Suliik’ii (Qusayris Tartib
as-suluk), Sufizmle ilgili onemli bir yazma eser kesfi hakkinda (Ein wichtiger
handschriftenfund zur sufik), Serefeddin Belhi ile Mecdiiddin Bagdadi arasindaki
mektuplagsmalar, Sam'daki Kadiriyye tarikatinin bir kolu olan Sumadiyye (Die
sumadiyya, ein zweigorden der gadiriyya in Damaskus), Tahir es-Sadafi'nin 6./12.
yiizyilin batili azizleri iizerine yazdig1 unutulmus kitabi, Bilinmeyen yazar el-Muvaffak

el-Hasi) basliklarini tasimaktadir.

Meier’in ilgi alanlarin genigligi makalelerinde de kendini gdstermektedir.
Halkbilim bashg altinda tasnif edilen yazilar1 Pers “Atismalar1” Hakkinda Ug Modern
Metin-Richard Gramlich’in Notlari ile (Drei moderne Texte zum persischen "Wettreden".
Mit Anmerkungen von Richard Gramlich) basligiyla, Kiirek Bacakli Halk (Das Volk Der
Riemenbeinler), “Sadece bir kere vurmak’ motifi i¢in sark belgeleri (Orientalische belege
fiir das motiv “nur einmal zuschlagen ), Bir Arap dua nidas1 (Ein arabischer “bet-ruf™)

makaleleri bulunmaktadir.

Dini Sorular ve Firkalar bashkli tasnif altinda da Meier’in gesitli zamanlarda
dergilerde kaleme aldig1; Yezidilerin ismi (Der Name der Yezidi’s), Oliilerin arkasindan
agit yakmaya kars1 peygamberin bir sozii (Ein profetenwort gegen die totenbeweinung),
Kader hakkinda en temizi (Das sauberste iiber die vorbestimmung), Murabitlar
(Almoraviden und marabute), Suyuti’de Muhammed’in dirilisi (Eine auferstehung
Mohammeds bei Suyuti), Muhammed’in dualarda kutsanmasi (Die segenssprechung iiber
Mohammed im bittgebet und in der bitte), Miisliimanlar arasinda inang ve iyi diisiincenin
hakikate olan bagliliga onceligi iizerine (Zum Vorrang des Glaubens und des guten

Denkens vor dem Wahrheitseifer bei den Muslimen), Miislimanlar ve Hiristiyanlar
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arasinda cephede ve cephe gerisinde toplantilar (Kundgebungen An und Hinter der Front
Zwischen Muslimen und Christen), Topraklarinin gayrimiislimler tarafindan isgal
edilmesi durumunda Miislimanlarin tartismali hicret gérevi hakkinda (Uber die
umstrittene Pflicht des Muslims, bei nichtmuslimischer Besetzung seines Landes

auszuwandern), baslikli makaleleri yer almaktadir.

Meier’in makalelerinin Edebebiyat ve Dil basligi altinda derlenenlerin basliklar:
su sekildedir: Tolstoy'da iki Islami 6gretmen anlatis1? (Zwei islamische Lehrerzihlungen
bei Tolstoj?), Islam'da seytanlardan ilham almanin bazi yonleri (Some aspects of
inspiration by demons in Islam), Nizami ve horoz mitolojisi (Nizami und die mythologie
des hahns), Eski yeni Farscanin telaffuz sorunlari (Aussprachefragen des dlteren
neupersisch), Ikinci "Cardanus'un Kurtarilmasi " (Zweite "Rettung des Cardanus"),
Arapca konusma terapisinin baslangici (Anfinge arabischer Logopddie). Makalelerinin

toplandig1 sozkonusu eserlerde bu basliklar altinda yazilar1 bulunmaktadir.

Fritz Meier’in Naksibendiyye’ye Dair Iki Inceleme bashg tasiyan bir diger
eserinde’®® iki alt baslik yer almaktadir. Miirsid’e Rabita-i Kalbiyye (Die Herzensbindung
an den Meister), Velinin tasarrufu (Kraftakt und Faustrecht des Heiligen) basliklarini
tasiyan genis incelemelerinde Meier, Naksibendiyye tarikatina has bazi kavramlar ve
olgular 6zelinde, fakat genel olarak tasavvufta miiridin miirsidine baglanmasi olarak
rabita ve miirsidin miiridi lizerindeki tasarrufu konularmin ayrintili bir tahlilini
sunmaktadir. Fritz Meier’in 6liimiinden sonra heniiz yayimlanmamis bazi yazilar1 “Miras

Yazilar: Muhammed’e Saygi Uzerine Notlar” baslig: altinda, iki ayri alt baslik halinde,

189 Fritz Meier, Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya. I. Die Herzensbindung an den Meister. II.
Kraftakt und Faustrecht des Heiligen. (istanbul: In Kommission bei Franz Steiner Verlag Stuttgart, 1994).
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“l. Bolim: Muhammed’e Salavat Getirme Hakkinda”,'® “Ikinci Bolim: Sufilik
Baglaminda Tasliye” basliklar1 halinde yaymmlanmistir.’®? Sézkonusu eserin birinci
boliimii salavat getirme (Tasliye) konusunu; Kur’an’daki kaynagi, namazdaki tesehhiidde
tasliye, kamet, Abdest, Kunut dualarinda, namazlarda, Cuma giinlerinde, diger giinlerde,
Recep, Saban, Ramazan aylarinda, siinnet merasiminde, evlilikte, savasta, giinliik hayatta,
yagmur duasinda, mezarliklarda, Hz. Muhammed’in ismi anilinca, dini merasimlerde,
halk hikayecilerinde (Volkserzdhler), yazilarda, hadislerde, icazetlerde, kitabelerde, sikke
ve miihiirlerde, hatlarda, dogada tasliye (salavat getirme) cok g¢esitli ortaya cikis
geleneklerini incelerken, tasliyenin ne kadar siklikla sdylenecegi, ne sekilde sdylenecegi,
seyyid tinvaninin kullanimi sorularini, tasliyenin ne kadar yiiksek sesle soylenecegi,
tasliyenin sevabi, tasliyeden gelecek sevabin hediye edilmesi, tasliyenin anlami gibi

konular da bu boliim i¢inde Meier tarafindan incelenmektedir.

Kitabin ikinci béliimii ise sufiler baglaminda tasliye konusunu incelemektedir. Ilk
baslik olan Tasliye hususunda sufilerin mesafeli durusu (Sufische Zuriickhaltung gegen
Tasliye) bir tenakuz gibi goriinmektedir. Meier burada daha ¢ok ilk donem sufilerden
ornekler vererek ilk sufilerin dogrudan Allah’a zikre odaklandiklarinda hareketle
degerlendirmeler yapmaktadir. Eserin devaminda incelenen bazi diger konu basliklari ise;
sufi virdlerinde tasliye, Zikr ve Sema’da Tasliye, Nasiriyya Sufilerinin yiiriirkenki
tasliyeleri, Miirsid arayisinda ve bulunmamasinda tasliye, Ticanilerin Kur’an tilaveti

oncesi tasliye yapmalari, Istisnai Durum Olarak Ticaniler, Tarikat-1 Muhammediyye,

190 Fritz Meier, Bemerkungen zur Mohammedverehrung. Teil 1: Die Segenssprechung iiber Mohammed.

Herausgegeben von Bernd Radtke und Gudrun Schubert = Fritz Meier: Nachgelassene Schriften Band I,
1, (Leiden: Brill, 2002).

1 Fritz Meier, Bemerkungen zur Mohammedverehrung. Teil 2: Die 'Tasliya’ in sufischen
Zusammenhdngen. (Leiden: Herausgegeben von Bernd Radtke = Fritz Meier: Nachgelassene Schriften
Band I, 1, 2005).
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Uveysiler, Muhammed’in Riiyada ya da Uyanikken G&riinmesi, Muhammed’i Tanimanin
Olgiileri, O'nun goriintiisiiniin ve sdzlerinin gergekliginin yansimalari, Peygamberi

gdrmenin vasitasi olarak tasliye gibi basliklar altinda incelenmektedir.

S6zkonusu yazilar Meier’in uzun siire i¢inde inceledigi ve notlar olarak
yayimlanmadan miras kalan yazilaridir, tasnif ve basliklandirmalarda yayima
hazirlayanlarin tasarruflari olabilmektedir. Burada Peygambere saygi olarak salat ve
selam getirme hem genel anlamda ¢esitli boyutlar1 ve kullanim alanlar1 dikkate alinarak
incelenmekte hem de sufiler agisindan tasliye Meier’in dikkatini ¢eken boyutlar1 ile
sunuluyor goriinmektedir. Meier’in tasavvuf arastirmalarinda ilgi duydugu, calistigt kisi
ve eserlerde tasliye agisindan notlar ¢ikardigi ve bu konuyu anlamaya ve yorumlamaya

calistig1 goriilmektedir.

Fritz Meier’in bu eserleri disinda ¢ok sayida makalesi ve kitap tanitim ve
degerlendirme yazilar1 bulunmaktadir. Meier’in kitap, makale, kitap tanitimlari, gazete
yazilari, hocalar1 i¢in hazirladig1 veya kendisi i¢in talebelerinin hazirladigi armagan
kitaplar, hakkinda yazilmis vefeyat yazilarmin listesi Basel lniversitesi tarafindan

hazirlanmustir.1%?

Sonug olarak Fritz Meier tasavvuf arastirmalarinda ayrintilari inceleyen ilgi alani
genis bir miiellif goriiniimiizdedir. Doktora tezi ¢alismasi Ebu Ishak el Kazaruni,
derinlemesine ¢alistign Necmiiddin-i Kiibra gibi isimler {izerinde Islam tasavvufunun en
ince konular1 hakkinda birincil kaynaklardan yararlanarak arastirmalar yaptigi tespit

edilmelidir. Genis bir ilgi sahasi olmakla beraber ¢alismalarinin odak noktasini hep

192 Fritz Meier yaymmlar listesi igin bkz. EK 3.
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tasavvufi meseleler olusturmaktadir. Halkbilimi alanindaki meraklarinda yine tasavvufi
unsurlarin  giinliilk hayattaki yansimalarini anlayabilmek iizere ilgi duydugu tespit
edilebilir. Meier ¢ok detayli incelemelerine ragmen, biitiin metinlerinde heniiz
tamamlanmamig, bitmemis bir inceleme oldugu ifade etmekte yorum ve
degerlendirmelerinde kesin ve keskin yargilardan kaginarak, incelenmemis, eksik kalan
yonlere hep dikkat ¢gekmekte, bunlarin nihai degerlendirmeler igin bir engel teskil ettigini
vurgulamaktadir. Boylece ¢alisma alaninin heniiz bakir alanlarina hem talebeleri hem de

diger alan arastirmacilari i¢in yonlendirme yapmakta ve yol gostermektedir.

2. Annemarie Schimmel (6.2003)

2.1. Hayati

Annemarie Schimmel 07.04.1922 tarihinde Almanya’nin Erfurt sehrinde diinyaya
geldi. Babas1 Paul Wilhelm (1889-1945) Posta Telgraf Kurumunda memur, annesi Anna
Schimmel (1887-1978) ev hanimiydi. Ogrencilik yillarinda Arapga 6zel dersler aldig
bilinmektedir. 1939 yilinda liseyi sinavlarini basar ile tamamlamasinin ardindan 6nemli
akademisyenler olan Walter Bjorkmann, Ernst Kiihnel, Richard Hartmann, Hans Heinrich
Schaeder und Annemarie v. Gabain gibi isimlerden Arapca, Farsca, Islim sanat tarihi,
Islam bilimleri ve Tiirkoloji alanlarda egitim alacag: Berlin Universitesine kaydoldu. Bir
donem doga bilimi okuyan Schimmel hocasi Ernst Kiihnel’in o zaman heniiz on yedi
yasindaki Schimmel’e doga bilimini birakip sarkiyat boliimiine gecip kendisinin dersini
secmesini ve asistanit olmasini istemesini iizerine sarkiyat boliimiine ge¢mistir. 1943
yilinda Richard Hartmann’in danigsmanliginda hazirladig1 Geg¢ Orta ¢ag Misir’inda Halife
ve Kad: baslikli doktora tezini tamamlamis. Sonrasinda Alman Digisleri Bakanligi ¢eviri
hizmetinde bulunmak {izere zorunlu géreve almmustir. Berlin’de Ikinci Diinya Savasi’nin

son aymda basladigr Ge¢ Memliik Doneminde Asker Sinifinin Yapisi baghkli dogentlik
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calismasmi 1946 yilinda Marburg Universitesinde tamamlayabildi. 1951 yilinda
Marburg’ta Prof. Friedrich Heiler (1892-1967)’m yaninda tamamladigi Erken Islam
Mistiginde Tasavvufi Ask Kavrami Uzerine Arastirma baslikli calismasi ile din bilimleri
alaninda da doktor iinvan1 (Dr.sc.rel.) elde etti.'®® Schimmel bu ¢alismasindan itibaren
esas calisma alam Islam tasavvufu oldu. Marburg’da dogent ve profesdrliik gorevi ile
taltif edildikten sonra 1954 yilinda Ankara Universitesinde Dinler Tarihi kiirsiisiine
profesdr oldu ve burada Tiirkce olarak dinler tarihi dersleri verdi.'® Ankara’da
gorevlendirilmeden 6nce Tiirkiye’de yazmalar iizerine ¢alismak i¢in iki kez bulundugunu
kendisi ifade etmektedir.!®® 1985 yilinda yaymmladigi Islim’m Mistik Boyutlari
(Mystische Dimensionen des Islam) isimli eserini 2000’de yayimladig1 Sufizm, Islam

Tasavvufuna Giris Sufismus, (Eine Einfiihrung in die islamische Mystik) ile siirdiirdii.

Ankara’dan ayrildiktan sonra 1961 yilinda Bonn Universitesi Sark Dilleri
Arabistik ve Islam Bilimi Kiirsiisiine Profesor olarak goreve basladi. 1967 yilinda
Harvard Universitesi’nde (ABD) Hindistan Miisliiman Kiiltiirii alaninda uzman olarak
gorevlendirildi. Burada 1980 yilindan itibaren Hindistan Miisliiman Kiiltiirii Aga Han
Profesorliigii unvanini aldi ve biiyiik bir calisma alan1 olan Hindistan Alt kitasinda Islam
Tarihi ve Kiiltiirii'ne dair aragtirmalarini siirdiirdii. Almanya’ya dondiikten sonra 1992
yilinda Bonn Universitesinde ders vermeye devam etti. Arapga, Farsca, Tiirk¢e, Urdu ve
diger sark dillerinden yaptig1 hisli terciimeler Schimmel’in kudretini gosterdigi tiglincii

bir calisma alaniydi. Friedrich Riickert’in terciimelerinin burada 6nemli bir katkis1 oldugu

193 Deutsche Biographie, “Annemarie Schimmel” (Erisim: 25.04.2021).

194 Schimmel’in Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Profesorliigiine layik bulunduguna
dair evrak ve 1 Kasim 1959 tarihli istifa dilekgesi i¢in bkz. EK 6.

19 Annemarie Schimmel, “Zeugen des Jahrhunderts: Annemarie Schimmel '4)” (Gériigmeci: Christa
Schulze-Rohr, Ses Kaydi, 04.07.2001) 25.dk. (Erigim: 09.11.2021).
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sOylenebilir. Annemarie Schimmel’in bildigi dillerin sayis1 konusu fazlaca dile
getirilmigtir. Schimmel’in kendisi Alman devlet televizyonu ZDF’e verdigi roportajda
Almanca, Ingilizce, Fransizca, Tiirkge, Arapca, Farsca ve bir dénem Isvecce
konustugunu, bu dillerden terciime yaptigini, ayrica Hint dillerinden Sindi ve Pestucadan
terciimeler yapabildigini, ayrica Arapga mektup yazmay1 ¢ok sevdigini, Tiirk¢e’yi de eski

harfler ile yazmay1, cok daha kolay oldugu icin tercih ettigini ifade etmektedir.%

1995 yilinda Alman Yayin Birligi’nin Schimmel’e tevdi ettigi baris 6diilii, Selman
Riigdi’nin Seytan Ayetleri isimli kitab1 ile ilgili s6zleri nedeniyle kamuoyunda
tartigmalara neden olmus, ancak nihayetinde donemin Almanya Cumhurbagkani
Schimmel’e bu &diilii vermekten imtina etmemistir.1%” 1997 yilinda Bonn Universitesinde
Hint Miisliman Kiirsiisii agilmasi iizerine burada ders vermeye devam etti. Annemarie
Schimmel hatirat1 ve vasiyeti niteligindeki Sark ve Garb — Sarkl1 ve Garpli Hayatim isimli
eserini tamamladiktan kisa silire sonra 26 Ocak 2003 tarihinde Almanya’nin Bonn
sehrinde vefat etti.!’® Schimmel’in vefatindan sonra hakkinda Tiirkce, Almanca,

Ingilizce’de ¢ok sayida yazi yayimlanmugtir.1%

1% Annemarie Schimmel, “Zeugen des Jahrhunderts: Annemarie Schimmel ') (Gériismeci: Christa
Schulze-Rohr, Ses Kaydi, 04.07.2001) 25.dakika. (Erisim: 09.11.2021).

197 Deutsche Biographie, “Annemarie Schimmel” (Erisim: 25.04.2021).

198 Senail Ozkan, "Schimmel, Annemarie”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), (11.12.2021). Annemarie
Schimmel’in kendi kaleminden tafsilatli hayatin1 Tiirk¢e’de okumak i¢in bkz. Dogudan Batiya, Yazar
Annemarie Schimmel, cev. Omer Enis Akbulut, Istanbul: Sufi Kitap, 2017.

19 Schimmel ile ilgili Tiirkge’deki yayinlara galigmanim literatiir degerlendirilmesi béliimiinde yer
verilmistir. Vefatindan sonra yazilanlar tespit edebildiklerimiz su sekildedir: Senail Ozkan: “Annemarie
Schimmel (1922-2003): “Ziimriit Hayallere Adanmus Bir Omiir”, Isldm Arastirmalart Dergisi, Sy. 9,
Istanbul 2003, s. 153-166; Ethem Cebecioglu, "Bir Akademisyen Modeli Olarak Annemarie Schimmel”,
Tasavvuf, sy. 11, Ankara 2003, s. 583-586; Mustafa Kara: “Dogudan Batiya, Batidan Doguya Bakan Bir
Alim Prof. Dr. Annemarie Schimmel”, Tasavvuf, sy. 11, Ankara 2003, s. 488-498; Sule Bilman, "Ukbéya
Kayan Yildiz: Annemarie Schimmel", Tasavvuf, sy. 11, Ankara 2003, s. 499-509; Nimetullah Akn,
“Annemarie Schimmel”, fsldmiydt, VII/1, Ankara 2004, s. 171-186; Gudrun Schubert “Annemarie
Schimmel zum Gedenken”, Spektrum Iran XVII/1 (2004), s. 15-22; Katharina Mommsen, “Personlicher
Nachruf fiir Annemarie Schimmel”, Spektrum lIran, XVI/1, Bonn 2003, s. 17-23; Stefan Wild, “In
Memoriam Annemarie Schimmel (7. April 1922-26. Januar 2003)”, Die Welt des Islams, New Series, Vol.
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Annemarie Schimmel, kiitiiphanesinin biiyiik kismimi Almanya’daki Erfurt
Universitesi  kiitiiphanesine bagislamistir. Schimmel’den kiitiiphaneye intikal eden
kitaplarinin sayis1 toplamda 5331 olarak goriinmektedir. Bunlarin 2085’1 Almanca, 1358
tanesi Ingilizce, 407’si Tiirkce, 333 tanesi Arapga, 245°i Fransizca, 235’1 Farsca, 107’si
Hollandaca ve aralarinda Akkadca, Urdu dili, Sanksrit¢e, Portegizce, Pestu dili gibi ¢cok

farkli 47 dilde kitabin oldugu goriilmektedir.?%

2.2. Tlmi Sahsiyeti

Birgogu diger Avrupa ve sark dillerine ¢evrilen yiiziin {izerinde eseri Annemarie
Schimmel’in ilmi agidan ne kadar tiretken birisi oldugunu gostermektedir. Eserlerinin
yani1 sira ylizlerce konferans vermistir. Konferanslarinda hi¢ not kullanmamasi, irticalen

konusarak gozleri kapali bir sekilde ezberden siirler okuyarak anlatmasi ile meshurdur.

Annemarie Schimmel bir Islam arastirmacisi olarak Islam biliminin klasik dilleri
olan Arapca, Farsca, Tiirk¢ce uzman diizeyinde hakimdi, bunu disinda Avrupa’nin kadim
ilim dilleri Latince, Yunanca biliyor, bunlarin yam sira ingilizce, Fransizca, Italyanca,
Ispanyolca konusabilip yazabiliyor, ayrica Felemenkge, Isvecge, Danca ve Cekge’yi de
kullanabiliyordu. Schimmel’in en giiglii yani, filolojik kaynaklar hakkindaki ustaca
bilgisi sayesinde Arapga, Farsga, Tiirk¢e, Urduca, Pestuca ve Sindce'den en zor mistik ve
siirsel metinleri Almancaya ve ¢ok gegmeden Ingilizce'ye ¢evirmesiydi. Islam tasavvufu

ve siirinin imgeleri lizerine yaptig1 analizler, uzman akademisyenler i¢in yeni boyutlar

43, Issue 2 (2003), 131-142; Felizitas von Schonborn, “Briickenschlagen zwischen den Kulturen: zum Tod
der Orientalistin Annemarie Schimmel”, Schweizer Monatshefte: Zeitschrift fiir Politik, Wirtschaft, Kultur,
Band 83 (2003); Qamar-ul Huda, “Annemarie Schimmel (1922—2003)” Islamic Studies, Vol. 43, No. 1
(Spring 2004), 191-192.

200 Uni Erfurt, “Bibliothek Annemarie Schimmel” (Erisim: 13.06.2022) Kiitiiphanesinden {iniversiteye
intikal eden Tiirkge kitaplarinim listesi ¢alismanin ekinde sunulmaktadir (Bkz. EK 5).
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actyordu. Ayrica bu gevirilerle egitimli Avrupali ve Amerikalilarinda ilgisini ve zekine
hitap edecek bi¢imler de verirdi. Islam sanatlar1 ve zellikle hat sanatina olan ilgisini ve
bundan kaynakl: bilgilerini de gevirilerinde kullantyordu. 2°* Annemarie Schimmel kitap
ve makalelerini nadiren az sayidaki uzman i¢in yazmistir. Yayinlarinin cogu daha genis
kitlelere yoneliktir. Ozellikle Arapga, Farsca, Tiirkge, Urduca, Sindce ve diger dillerden
yaptig1 fazlaca yorum ihtiva eden cevirileri egitimli okuyucularin Gteki, yabanci olanla
karsilasmaya davettir.?%2 Bir akademisyen olarak zamam iyi kullanmak, paylasma
duygusu, tevazuu, ¢ok dile hakimiyet, ilmi iliskilere ve fikir aligverisine 6nem vermesi,
¢ok yonlii olmasi, iyi bir kiitiiphaneye sahip olma, disiplin ve kararli olma 6zelliklerine

sahiptir.2%

Konya’dan tanidig1 sonralari Almanya’ya gelip orada vefat eden Ismail isimli

204 annesine taziye ziyaretine giden Schimmel’in yasayan Islam iizerinden

kisinin
aragtirma alanina dair yargilara vardigin1 gostermek igin su ifadeleri dnemlidir: “Zsmail 'in
annesine taziyeye gittim, 10 uncu ¢ocugu ve son olarak bu da vefat ediyor. Bassaghgi
diledim, annesi o hep sizin misafiriniz olmak istedi, simdi ebedi komsunuz oldu deyince,

oradan Islam’in ne oldugunu anladim, Allah’a sartsiz kosulsuz tam teslimiyet (Das

absolute Vertrauen auf Weisheit Gottes).””2%°

201 Stefan Wild, “In Memoriam Annemarie Schimmel (7. April 1922-26. Januar 2003)”, Die Welt des
Islams, New Series, Vol. 43, Issue 2 (2003), 131-142.

202 Stefan Wild, “In Memoriam Annemarie Schimmel...” s. 140.

203 Ethem Cebecioglu, Bir Akademisyen Modeli Olarak Annemarie Schimmel, Tasavvuf: [Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2003, cilt: IV, say1: 11, s. 583-586.

204 Schimmel’in bu kisi hakkinda Tiitkceye “Kardesim Ismail-Tiirkive Hatralarim” seklinde
cevrilebilecek Almanca eseri i¢in bkz. Annemarie Schimmel, Mein Bruder Ismail-Erinnerungen an die
Tiirkei, (KoIn: Onel Verlag, 1990)

25 Annemarie Schimmel, “Zeugen des Jahrhunderts: Annemarie Schimmel 2/2)” (Gériigmeci: Christa
Schulze-Rohr, Ses Kaydi, 04.07.2001) 2.dk. (Erisim: 09.11.2021).
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[lmi sahsiyetini ele aldigimiz bu bashk altinda Annemarie Schimmel’in
oryantalist olarak tanimlanabilir mi sorusuna da kendi ifadeleri ile deginmekte fayda
goriilmektedir. Aragtirmanin kavram tartismasi boliimiinde ifade edildigi c¢ercevede
Schimmel doguyu arastiran, inceleyen birisi olarak oryantalist kavrami cergevesine
girmektedir. Nitekim kendisi de 26. Alman Oryantalistler Konferansinda (1995)
oryantalist calismalar1 ve gelecegine dair yaptigt ve yayimlanan konusmasinda,
meslektaglarindan bahsederek soyle demektedir: “Biz Oryantalistler, iyi bilinen
metodolojilerden birini benimsemek zorundayiz: bunlart din tarihinde, sosyolojide,
hukukta, tarih arastirmalarinda, etnolojide bulabiliriz - hepsi birlikte, saglam temel
filolojik arastirmalarla birlestirildiginde, Dogu'yu anlamamiza degilse bile en azindan
biraz daha net gérmemize, bugiin zaten birkag kez ima edilen olaganiistii zengin ¢esitliligi
icinde gormemize yardimci olabilir. Duygusal Dogu ve entelektiiel ya da maddi Bati
seklindeki eski kliseyi siirdiirmemeye dikkat etmeliyiz*®® Yine Dogudan Batida baslig1 ile
Tiirkgeye c¢evrilen hatiratinda da Muhammed Hamidullah’tan bahsettigi boliimde,
“Muhammed Hamidullah ile karsilasmam benim i¢in ozellikle giizeldi. Kendisi biz
oryantalistler arasinda Miisliimanlarin icindeki en énemli alimlerden biri olarak
biliniyordu ve hem de Almanya’da iiniversite egitimi almigti.” demektedir”?°’ Dolayisiyla
Schimmel’in anladig1 ¢ercevede kendisini oryantalist olarak nitelemede bir sorun

gormemektedir.

206 Annemarie Schimmel, "'Im Osten tagt's - von unseres Feuereifers Lichte" Gedanken zwischen Ost und
West, ZMDG, Supplement XI: XXVI. Deutscher Orientalistentag (1995), s. 9-10.

207 Annemarie Schimmel, Morgenland und Abendland, Mein west-ostliches Leben, (Miinchen: C.H.
Beck, 2002), 298.
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Schimmel’in ilmi sahsiyeti ve yaklagimlar ile ilgili bazi elestirilerde bulunan
yazarlar da bulunmaktadir. Fritz Meier’in talebesi olan Bernd Radtke, Schimmel
elestirilerinin yer aldig1 eserinde®®, Annemarie Schimmel’in bat1 toplumuna nasil bir
Islam Kkiiltiirii 6zellikle de Islam mistisizmi aktarmaktadir, basaris1 nasil aciklanabilir,
kime hitap etmektedir, Bat1 islam’1 daha dogrusu IslAm mistisizmini nasil algilamaktadir,
sorularini ortaya koymaktadir. Radtke’ye gére Islam’in dost ve savunucularinin zayif
yonii, Annemarie Schimmelde de oldugu gibi, karanhik taraflar1 gizlemeye olan
inanglaridir. Radtke’ye gore Schimmel siirekli sorunlu alanlara girmemek i¢in kendisinin
politik bir insan olmamasini 6ne siirdiiglinii, bunun gergekliklerden kagmak oldugunu ve
bilingli ya da bilingsiz de olsa bunlarin Schimmel’in Islam mistisizmi ve sufizmle ilgili
tasvirlerinde de oldugunu savunmaktadir.?%® Yazar, Schimmel’in batiya yansittig1 sufizmi
herseyin yanlis oldugunu séylememekle beraber tatlisu sufizmi (konfekt sufik) olarak
betimlemekte 6rnek olarak Schimmel’in erken ve klasik donem tasavvufu tasvirlerinin
kaynak elestirisi igermemesi ve giincel bilgileri ihtiva etmemekle itham etmektedir.?%°
Bernd Radtke, Schimmel’i Islam mistisizmi ve mistisizm ve onunla ilgili ¢alismalarinda
insanlar1 bilingli olarak bilgisizlige sevketme?!! dogaiistii seylere inandirmak gibi bir
durumun oldugunu, oysa 6zellikle bir¢ok yanlis anlamanin oldugu bu alanda ciddiyet ve
akilcihigin muhakkak gerekli oldugunu ifade etmektedir.?!? Radtke, Schimmel’e esas
elestirisini biraz tistli ortiilii bir sekilde felsefi ve diisiinsel olarak yetkin olmama halinin

tasavvufla karsilagtigr fikir ve yorumlara tatli mistisizm olarak yaklasarak, onlar1 hep

208 Bernd Radtke, Neue kritische Ginge. Zu Stand und Aufgaben der Sufikforschung, (Utrecht: M.Th.
Houtsma Stichting, 2005).

209 Radtke, Neue kritische Giinge, 6.

210 Radtke, Neue kritische Giinge, 8.

211 Yazar agilarak ifade edildiginde metinde belirttigimiz anlama gelen Almancadaki “Obskurantismus”
kelimesini kullanmaktadir.

212 Radtke, Neue kritische Ginge, 16.
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giizel ve sevimli gormek ve gostermekle, oysa gerekli olanin ciddi ve siki bilgi ¢alismasi
yapmak oldugunu ifade etmektedir. Radkte Ozetle bu ve yukarida bahsi gegen
makalelerinde 6zellikle Schimmel’in Isldim tasavvufu konusunda batida esasen
hakedilmemis konumu oldugunu diistinmekte, ilmi c¢alismalarin yeterli ciddiyet ve

titizligi gostermedigi goriisiinii savunmaktadir.

Schimmel, Batili-Dogulu Hayatim ismiyle Tiirk¢eye c¢evrilen hatiralarinda,
Seyyid Hiiseyin Nasr’dan bahisle onun sufizmin entelektiiel cephesine, Ibnii'l-Arabi’nin
fikirlerine egildigini, kendisinin ise daha ¢ok hissi yoOniine meylettigini ifade
etmektedir.?’® Bu durum Schimmel’in eserlerinde tasavvufun daha cok siir boyutu,
sembolizm, Mevlana ve agk bahisleri ile ilgilenmesinde de goriilebilmektedir. Netice
olarak Annemarie Schimmel Islam diinyasinin bir¢ok bolgesinde alanindaki arastirmalari
ile taninmis ve sevilmis, eserleri Tiirk¢e basta olmak iizere birgok dile ¢evrilmis, tasavvuf

alaninda yetkinligini yazdig1 ilmi eserlerle ortaya koymus bir saysiyettir.

2.3. Eserleri

Annemarie Schimmel’in ¢ok sayida yayimlanmis kitap ve makaleleri ile kitap
tanitim ve degerlendirme yazilari ile ¢ok sayida panel ve konferans kaydi bulunmaktadir.

Schimmel’in bazi eserleri Tiitkce’ye terciime edilerek yayimlanmigtir.?!* Kendisi

213 Annemarie Schimmel, Morgenland-Abendland: Mein west-gstliches Leben, (Miinchen: C.H.Beck,
2001), 241.

214 Ben Riizgdrim Sen Ates / Mevlana Celaleddin Rumi / Biiyiik Mutasavvifin Hayati ve Eseri, Terciime:
Senail Ozkan, (Otiiken Nesriyat; Istanbul, 1999); Ruhum Bir Kadindir, gev. Omer Enis Akbulut, (istanbul:
Iz Yaymecilik, 1999); Yunus Emre Ile Yollarda, ¢ev. Senai Ozkan, (Istanbul: Otiiken Nesriyat,1999);
Tasavvufun Boyutlart, gev. Ender Giirol (istanbul: Kirkambar Kitaplig1, 2000); Sayilarin Gizemi, Terciime:
Mustafa Kiipiisoglu, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2000); Cagin Meviana'st / Muhammed Ikbal, Terciime:
Senail Ozkan, (Istanbul: Kirkambar Yaynlar1, 2001); Tasavvufun Boyutlar:, cev. Ender Giirol, (Adam
Yaymcilik, Istanbul, 1982); Islamin Mistik Boyutlari, Terciime: Ergun Kocabiyik, (Istanbul: Kabalci
Yaymevi, 2001); Ask Mevlana ve Mistisizm, Terciime: Senail Ozkan, (Istanbul: Kirkambar Yayinlari,
2002); Tanri'mn Yeryiiziindeki Isaretleri, gev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2004);
Halifenin Riiyalari / Islamda Riiya ve Riiya Tabiri, gev. Tiba Erkmen, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005),
Dogudan Batiya, Annemarie Schimmel, gev. Omer Enis Akbulut, (Istanbul: Sufi Kitap, 2017).
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tarafindan Tiirkce hazirlanmis veya Tiirkceye terciime edilmis eserler de
bulunmaktadir.?®® Calismamizda Almanca olarak ulastigimiz ve tasavvuf dair goriislerini
tespit edebilecegimiz kitap, yaymm ve ses ve goriintii kayitlari kullanilmaktadir.
Schimmel’in tasavvufa dair goriislerini en agik sekilde ortaya koydugu eseri islam’in
Mistik Boyutlar1 (Mystische Dimensionen des Islams) olarak Tiirk¢e’ye de gevrilmis olan
eserdir.?® Tiirkge’de tespit edebildigimiz kadar1 ile iki ayr1 ¢evirisi bulunan sézkonusu
eserin cevirileri Ingilizce eser iizerinden gergeklestirilmistir.?!’ Bu eserin 6nsdziinde
Schimmel Harvard iiniversitesinde verdigi derslerin notlarinda olusturdugunu
belirtmektedir. Fakat ilk olarak ingilizce olarak yayimladigi bu eseri (1975) sonrasinda
kendisi Almancaya ¢evirerek ve bazi diizelme ve degisiklikleri yaptigin1 da belirterek
yayimlamistir. Almancast 1979 yilindaki ilk baskisi sonras1 gozden gecirilerek 1985
yilinda yeniden basilmistir.*® Calismamizda Almanca orijinal eser kullanimistir, Tiirkge
terctimeler ile son Almanca yayin arasindaki muhtemel farklar veya yenilikler ¢alisma

kapsaminda olmadigindan karsilastirmaya gidilmemistir.

Eserde Schimmel, Is1Am mistisizminin genel kabul gérmiis ismi olarak belirttigi
sufizmi ¢ok kapsamli ve yonlii olmasi sebebiyle kimsenin onu tam olarak tanimlamaya
cesaret edemedigi bir olgu olarak betimler ve Mesnevi’deki meshur fil hikayesine atif
yapar. Herkes filini bir yerinden tutar ve ona gore agiklar ama kimse filin biitiiniiyle nasil

oldugunu kimse bilemez seklinde belirtir 2° Eser igeriginde sekiz ana baslik altinda

25 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, (Istanbul: Kirkambar Yayinlari,1999), Muhammed
Ikbal, Cavidname, trc. Annemarie Schimmel, (Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 2010).

216 Apnemarie Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam. Die Geschichte des Sufismus. (Frankfurt am
Main: Insel Verlag, 1995).

27 Annemarie Schimmel, Tasavvufiun Boyutlari, ¢cev. Ender Giirol, (Istanbul: Adam Yaymcilik, 1982);
Islamin Mistik Boyutlari, ¢ev: Ergun Kocabiyik, (Istanbul: Kabale1 Yayinevi, 2001).

218 Annemarie Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam. Die Geschichte des Sufismus, Eugen (Kéln:
Diederichs Verlag, 1985), 8.

219 schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 16.
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sufizm konusu islenmektedir: Sufizm Nedir? (Was ist Sufismus), Klasik Sufizm’in
Gelisimi (Die Entwicklung des klassischen Sufismus), Yol (Der Pfad), insan ve Kemal
Yolculugu (Der Mensch und sein Weg zur Vollkommenheit), Sufi Tarikatlar1 ve
Kardeslikleri (Sufi-Orden und-Bruderschaften), Teozofik Sufizm (Theosophischer
Sufismus), Giil ve Biilbiil: Fars ve Tiirk Tasavvuf Siiri (Rose und Nachtigall: Persische
und tiirkische mystische Dichtung), Hint-Pakistan’da Sufizm (Sufismus in Indo-

Pakistan).

Sufizm: Islam Mistisizmine Giris (Eine Einfiithrung in die islamische Mystik)
eseri??® Schimmel’in tasavvufu ilgisine tanitmak iizere temel konularini ele aldig1 baska
bir eseridir. Tasavvufun temel kavramlarinin tanitildigi bu eser Sufizmin gelisimi,
Sufilerin Allah Aski, Teosofik Tasavvuf, Sufizm ve Edebiyat, Tarikatlar, Sufizmin
Yapilanmasi, Halk Sufizmi, Modern Zamanda Sufizm alt basliklarin1 tasimaktadir.
Schimmel, “Ve Muhammed Onun Peygamberidir. Islam Dindarliginda Peygambere
Hiirmet” baslikl eserinde??! Peygamber'e hiirmeti ¢cok farkl1 boyutlari ile ele almaktadir.
Kitap biyografik notlar, En Giizel Ornek Muhammed, Efsaneler ve Kerametler,
Peygamberin Giinahsizligi, Peygamberin Isimleri, Muhammed’in Nuru ve Tasavvufta
Peygambere Hiirmet, Muhammed’in Mevlidi, Peygamberin Mira¢ Yolculugu,
Peygambere Ovgii Siirleri, Muhammed’in Yolu, Muhammed Ikbal’in Eserinde
Peygamberin Semaili, Peygamberin Veda Hutbesi boliimlerinden olugmaktadir.

Annemarie Schimmel vefatindan 6nceki sene Dogu ve Bati. Batili-Dogulu Hayatim??2

220 Annemarie Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik. (Miinchen: C.H.Beck,
2000).

221 Annemarie Schimmel, Und Muhammad ist sein Prophet. Die Verehrung des Propheten in der
islamischen Frommigkeit. (Diisseldorf: Diederichs, 1981).

222 Annemarie Schimmel, Morgenland und Abendland. Mein west-gstliches Leben. Autobiografie.
(Miinchen: Beck, 2002).
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baslig1 ile hatiralarin1 yayimlamistir. Bu eserinde de biyografik bilgilerin yani sira
tasavvuf anlayisia dair dnemli bilgiler sunmaktadir. Schimmel’in Islam kiiltiiriinde riiya,
Hint Islam kiiltiiriinde sufizm, Islam takvimi, Mevlana Celaleddin Rumi, islam’da giinliik
hayat gibi konular1 ele aldig1 ¢ok sayida eseri bulunmaktadir?”® Konumuz Schimmel’in
detayl1 biyografisini sunmak ve eserlerini tanitmak olmadigindan??* her iki oryantalistin

goriis ve yaklasimlarinin ele alinacagi ticlincii boliime gecilmektedir.

22 Annemarie Schimmel’in tespit edebildigimiz Almanca yazdig: eserleri, makaleleri, kitap tanitim
yazilari, hakkinda yazilanlar, internet ortaminda kaydi bulunan konusmalarma iligkin bilgiler toplu halde
EK 4’te sunulmaktadir.

224 (Ozellikle Annemarie Schimmel hakkinda ¢aliymamizda kiinyeleri yer alan tez, makale ve kitaplarda
genis bilgiler yer aldigindan tekrara diismemek adma bu kadar bilgi ile iktifa edilmektedir.
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UCUNCU BOLUM

FRITZ MEIER ve ANNEMARIE SCHIMMEL’IN
TASAVVUFA DAIR GORUSLERI

Aragtirmanin bu bolimiinde hayatlar1 ve eserleri sunulan oryantalistlerin
calismalarindan yola ¢ikilarak tasavvufa dair gorisleri; tasavvufun gelisimi, tasavvufi
meseleler, tasavvufi kavramlar ve tasavvufun ortaya ¢ikardigi kurumlar ana basliklart
altinda siniflandirilarak ele alinmaktadir. Bu yapilirken ele alinan konuyla ilgili tanimlar,
klasik eserlerde konunun tarifi ve agiklamasi yer verilmekte, tespit edilmesi halinde
giincel tasavvuf arastirmalarindaki degerlendirmelere de yer verilerek yazarin konu
hakkinda kendi agiklamasina veya goriisiine yer verilmeye c¢alisilmaktadir. Bu sayede
ayni ylizyil icerisinde tasavvufa dair incelemeler yapmis ve birbirleri ile irtibatli olan iki
aragtirmacinin  varsa goriis farkliliklari da mukayese edilerek tespit edilecektir.
S6zkonusu arastirmacilarin goriislerinin tespiti noktasinda ¢ok kapsamli ve teferruath
yazilmis incelemelerin olmasi sebebiyle bazi zorluklarla karsilagilmistir. Schimmel’in
Islam’in Mistik Boyutlar: isimli eseri disarida tutulacak olursa 6zellikle Fritz Meier
tasavvufu sistematik bir sekilde; neligi, dogusu, gelisimi, tasavvuf diisiincesi, felsefesi,
tarikatlar basliklar1 altinda toplu sekilde inceleyen bir eser birakmamis; Onemli
mutasavviflar, baz1 yazma eserler ve kavramlar tizerine uzmanlik g¢alismasi yapmistir.
Dolayisiyla yazdiklar1 eserler ve makalelerde fikir ve goriisleri dagimik vaziyette
bulunmakta ve hatta bazi alanlara dair goriislerini agiklamamig goriinmektedirler. Bunun
disinda bazen kendi goriislerini sunmaktan ziyade inceledikleri kaynaklari konusturmay1
onceleyerek kendi degerlendirmelerine yer vermemektedirler. Belirtilen sebeplerle

goriisler kisminda bazi genel basliklar konularak incelenen oryantalistlerin o bashklar
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altina gelebilecek tespitlerine yer verilmektedir. Bu sayede inceledigimiz kisilerin

goriisleri, kendi tasnifimizle ortaya konulmaya c¢aligilmaktadir.

1. Tasavvufun Gelisimine Dair

1.1. Tasavvufun Tarihi

Tasavvuf incelemelerinde Onde gelen bahislerden birisi tasavvufun tarihi
gelisiminin ortaya ¢ikarilmasi meselesidir. Tiirkiye’de tasavvuf tarihini inceleyen
akademik literatiirde genel olarak ziihd donemi, tasavvuf donemi ve tarikatlar dénemi
basliklar1 altinda donemlendirilmektedir.??® Bu anlamda Meier ve Schimmel’in tasavvuf
tarithine bakiglart nasil bir smiflamaya tabi tutulacagi, varsa asamalari,
donemlendirmelerin yapilmasina dair tespit ve degerlendirmelerinin incelenmesi

konumuza giris acisindan 6nem arz etmektedir.

Fritz Meier tasavvufun tarihi olarak nasil bir seyir izledigini dogrudan inceledigi
bir kitap ya da makalesi bulunmamakla beraber tasavvufla yakindan ilgilenen bir
akademisyen olarak inceledigi konular: tarihi ve toplumsal zemine yerlestirmek iizere
tasavvufun tarihi gelisimine dair tespitlere yer vermektedir. Meier’e gore mistisizm
kavramu icin Islami bir kelime bulunmamaktadir, Miisliimanlar mistiklerini, ilk kez 8.
yilizy1lda Kufe'de goriilen, suf "yilin" kelimesinden tiireyen sufi's "yiin giysili" olarak
adlandirmiglardir fakat bununla birlikte, "ylin giyinen" anlaminda tasavvuf terimi
yalnizca Islam tasavvufu icin kullanilmaktadir. Meier, Islam tasavvufu hakkinda ancak
Bagdat'in merkez haline geldigi 9. ylizyildan itibaren daha kesin bilgi sahibi oldugumuzu

vurgular. 10. yiizyilda yazilan tasavvuf biiyiiklerinin sdzlerinin yer aldig1 eserler ile bir

225 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, (Istanbul: 1z Yayncilik, 2015), 35-36.

83



standartlagsmadan bahsetmeye baglanabilir. 11. yiizyildan itibaren artik tarikatlardan da
s0z etmek miimkiindiir; ¢linkii bu arada, dogru bir sekilde takip edilmesinin mistigi
hedefe yaklastiracagi garanti edilen ¢ok 6zel yontemler, "yollar" ortaya ¢ikmigtir. Meier’e
gore aralarindaki farklar daha ¢ok anlayiglarinin ayrintilarinda ve mensuplariin kollara
ayrilmasinda yatar; ancak 6ziinde bu yollar aynidir ve Sufi manevi yasaminin tarihsel
zirvesini temsil eden bu biitiinliik olarak “tarikat mistisizmi” genel kavrami altinda

anlasilabilecegini diistinmektedir.?

Meier galismalarinda ayni1 zamanda tasavvuf tarihi yiikselisi ve diisiisii olan bir
tarih midir sorusunun da pesinden gitmektedir. Meier’in sorgulamasinin g¢ergevesini
ortaya koyan soru ve yorumu Onemli goériinmektedir. Meier; bir makalesinde, “Her
seyden énce su soru ortaya ¢ikiyor: Tasavvufun, Islam mistisizminin kendisi bir gelisim,
bir yiikselis ve bir diisiis evresi, hatta belki de birka¢ evre gegirdi mi? Bildigimiz gibi,
Islam mutasavviflart ahlak ve dindarlik tarihini cogunlukla bir diisiis, giderek artan bir
ciiriime 1siginda goriirler. Muhammed'in zamaninda Islam'm ideal durumuna iliskin
siinni anlayisla uyum icindeydiler.’*?’ Meier bu anlamda kendi goriisiinii dogrudan ifade
etmemekle beraber Peygamberden sonra giderek ideal durumdan uzaklasan bir yaklasim
halinde goriindiiklerini belirtir. Hz. Peygamber zamaninin ideal olarak goriilmesi her
daim gercek sufilerin gecmiste kaldigi, zamanimizda sufinin ismi var ama kendisi yok,
gibi sufiler arasinda yakinmalara sebep oldugu Kugeyri Risalesi gibi tasavvufun klasik

eserlerinde gérmek miimkiindiir. Meier ayrica istikrarli ve diinyanin kademeli olarak

226 Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik, 7-8.
227 Meier, “Sufik und Kulturzerfall”, Bausteinel ausgewdhite Aufsiitze, 94.
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geliserek ilerledigine dair goriislerin de islam diinyasinda varligindan séz etmekte ve

fakat bunlarm nadir olarak goriildiigiinii ifade etmektedir. 22

Meier’e gore, 8. yiizyil ile 14. yiizyil arasinda sufilerin farkliliklara ragmen 6nemli
seyler basarmis olduklarini, tasavvufun siirekli gelisimini sagladigini, fakat 16. yiizyildan
itibaran en azindan Arapga ve Fars¢a konusulan bélgelerde bir duraganligin gorildigiini
belirtmektedir. O donemden itibaren artik zamanlarinin iistiinleri olmadiklarini yalnizca
folklorik birer fenomen olarak anlamli olmaya basladiklarini diisiinmektedir.??°
Dolayistyla Meier’e gore yaklasik 1500°1i yillarda bir diisiisten s6z etmek miimkiindiir.
Meier buradan yola ¢ikarak tasavvufun bizzat kendisi mi kiiltiirel diigiisiin isareti ya da
semptomu muydu sorusunu ortaya koyarak tartismaktadir. Meier ayrica 13. yiizyildan
itibaren, daha c¢ok ise 15. ylizyil itibariyle tasavvufun giderek kamil bir teolog olma
vasfinin kazanilabilmesi i¢in 6grenilmis olmasi gereken daha c¢ok bir teolojik disiplin
haline gelmeye basladiginin isaretlerinin goriildiglini diisiinmektedir. Bu egitimi alan
kisiler hayatlarinin devaminda eg§ilimine gore tamamen ya da kismen tasavvufa egilmekte
ya da fikih¢1 gibi veya bambagka alanlarin alimi olarakta isimlendirilebilmekteydiler. Bu
anlanda sufiler esasen baska meslekler icra etmekle birlikte bir tarikata mensuptular.?%
Bu anlamda Meier’in tasavvuf bir ilim haline geldikten ve toplumda kurumlarini
olusturmaya baslamasi ile beraber bir durgunluk donemine girmis oldugu diisiincesinde
oldugu goriilmekle beraber, bunun bir kiiltiirel diisiisiin sebebi mi yoksa sonucu mu

oldugu sorusunu ortaya atmakta ve fakat acik bir cevap vermemektedir.

228 Meier, “Sufik und Kulturzerfall”, Bausteinel ausgewdhite Aufsiitze, 98.
229 Meier, “Sufik und Kulturzerfall”, Bausteinel ausgewdhite Aufsditze, 100-101.
230 Meier, Der mystische Weg, 125.
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Meier tasavvuf tarihi iginde sufilerin yollarin1 miimkiin oldugunca Kur'an ve
stinnetle uyumlu hale getirmeye ¢alismis ve tasavvufun iginde ve diginda ona defalarca
yol gosteren giiclii sahsiyetler ortaya ¢ikmig olsalar da tasavvufun higbir zaman tek bir
hat {izerinde olmadigimi diisiinmektedir. Hatta tasavvuf, klasik donemden (3.-5./9.-11.
ylizyillar) baglayarak Orta Cag ve modern zamanlar boyunca kisiden kisiye ve gruptan
gruba c¢ehre degistirmis, sufiler bunu kendileri de fark ederek buna deginmislerdir. Bu
baglamda bazi sufiler Allah'a giden yollarin sayisin1 inananlarin sayisina esit
tutmuslardir. 2! Tasavvuf tarihi i¢inde farkli mesrep ve davranis tiirlerinde sufilerin
olmast ve bu gesitlilik meselesidir. Meier bu hususta sufilerin davraniglarina gore
simiflandirma tesebbiislerine bazi sufilerin sozlerinden 6rneklerle Horasan’da dahi ii¢
yiizden fazla birbirinden farkli mesrebi olan sufi gordiiklerini ifade ettiklerini aktarmakta
fakat sonugta sufilikte farkli goriis ve davranis tiirlerinin Allah tarafindan arzu edilen ve

hatta rahmet olarak goriildiigiinii belirtmektedir.?*?

Fritz Meier tasavvufun tarihi gelisimi hakkinda 8. yiizyildan itibaren ziihd hayati
yasayanlarin varoldugu, bir hayat tarzi olarak bunlarin zamanla sufi olarak
isimlendirildigi, 10. yiizyilda sufiligin teorisinin yapilmasiyla Peygambere kadar geri
giden bir hayat tarzi temellendirmesinin 6zellikle de Bagdat ¢evresinde olustugunu ifade
eder. 11. yiizyildan itibaren ise detaylarda farkli anlayiglarin olmasina ragmen sufilerin
manevi yasantilarin tarihsel olarak zirvesi olarak bir tarikat mistisizminden®®

sozedilebilecegini belirtir. Meier’e gore Islami tarikat mistisizmi bir talibin {istadin

231 Fritz Meier, Abii Sa ‘id-i Abil-Hayr (357-440/967-1049). Wirklichkeit und Legende, (Leiden: Brill
1976), 1.

232 Fritz Meier, Abii Sa ‘id-i Abul-Hayr (357-440/967-1049). Wirklichkeit und Legende, 11.

23 Meier, tasavvufun tarikatlar donemine isaret etmek igin tarikat mistisizmi (alm. Ordensmystik)
kavramini kullanmaktadir.

86



siirekli kontrolii altinda diizen ve disiplin iginde egitilmesi anlaminda bir Inisiyasyon’dur
(alm. Initiation).?®* Bu kavram tasavvuf terminolojisinde seyr-ii siilak kavrami ile
karsilanabilir. Buna gore Meier’in de tasavvufu ziihd, felsefi tasavvuf ve tarikatlar
donemi seklinde ii¢ doneme ayirdigi belirtilebilir. Bu agidan klasik tasavvuf tarihi

yazimindan ayrigmamaktadir.

Meier’e gore sufiler sadece bir egitim metodu gelistirmemisler bunun teorik
boyutu olarak diisiiniilmesi lazim gelen bir batin ya da ruh ilmi de ortaya koymuslardir.
Meier sufilerin olusturdugu nefs ilmini su sdzlerle agiklamaktadir: “Ovgiiye deger olan
kinanabilir olandan aywt edilmis, erdemler duygulardan ayrilmis, bir ruhi davranig
terazisi olusturulmus, batini yetiler fiziksel olmayan bazi organlara (kalp, zihin vb.)
hasredilmis, ahlaki ve bilgi kuramsal yasalarin belirlendigine inanilmis ve manevi
volculuklarin imkdnlart ve sumirlart belirtilmistir. Kisacasi, insamin kesfine degil, soz
konusu kiginin girismesi gereken dini arimmaya yonelik ince islenmis bir nefs ilmi
gelistirmiglerdir”®® Fritz Meier, tasavvuf tarihinin gelisimi baglaminda 9. ve 10.yy’ dan
itibaren batin ilminin biiyiik ustalarinda ayrintilarda farkliliklar1 oldugunu, biitiin olarak
bakildiginda ise bir biitiinliik arz eden bir islam tasavvufu ortaya koymaya ¢alistiklarmin

3

altin1 ¢izmektedir. “...Taminmis otoriteler, deneyimsel dindarlik agacimin seriatin
duvarlarimi asarak tekrar tekrar disariya dogru ittigi filizleri budamaya ve ruh

diinyasimn vahsi dogasini bakimli bir bahceye doniistiirmeye ¢alismislardir..”>® Meier

burada ahlak ilmi ve felsefenin insanin anlasilmasina yonelik ruhi tahlillerinin tasavvuf

234 Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik, 8.
235 Meier, Der mystische Weg, 118.
236 Meier, Der mystische Weg, 118.
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cevresi elinde arinmayi Onceleyen bir nefs ilmi haline geldigi vurgusu Onemli

goriinmektedir.

Fritz Meier’e gore tasavvuf tarihinin yazimi i¢in bagvurulan kaynaklar olan
tasavvuf literatiiriine ihtiyatla yaklagmak, hiikiimleri onlara dayanarak verme konusunda
dikkatli olmak gerekmektedir. Meier’e gore, tasavvuf gibi Allah’t hedefleyen bir hayati
arzulayan ve yaygin sosyal neticeleri olan bir hareket, sadece ortaya ¢ikardigi yazili
literatiirle degerlendirilmemelidir. Iddialar1 Allah’a ulagsmak gibi bir alanda oldugu igin,
'gercek’ tarihinin biiyiik bir kismi1 bizden gizli kalabilmis olabilir. Yazili literatiir iirettigi
yerlerde de psikolojik, biyografik ve tarihsel gergeklerin tahrif edilmesi ve okuyucuya
asla gergeklesmemis olanlarin sunulmasi tehlikesinin mevcut oldugunu diisiinen Meier,
burada da somutlasanin tarih degil, yalnizca edebiyat tarihi oldugunu, ¢ogu sufi
otobiyografisi i¢in de gilivenilmezlik izleniminin gegerli oldugunu ifade etmektedir.
Ayrica tasavvuf ve yazili literatlir sozkonusu oldugunda farkli durumlar olduguna vurgu
yapan Meier, Ibn Arabi’nin yiizlerce risale yazdigini, Ibn Mesis’in neredeyse higbir sey
yazmadigini, yine Mevlana binlerce siir, Sems-i Tebrizi’nin ise hi¢ yazmadigini ifade

etmektedir.2%’

Fritz Meier tasavvuf diislincesinin farkli goriinimleri konusunda, ¢agdas ti¢ isim
olan Ibnii'l-Arabi, Ebu Hafs es Siihreverdi ve Necmeddiin Kiibra arasinda yapilacak bir
karsilastirmanin, Islam mistisizminin 600/1200 civarinda ne kadar farkli gériiniimlere
sahip olduguna isaret etmektedir. Meier bir yanda Ibnii'l-Arabi'nin daha 6nceki dini

diisiincenin tiim kavramlarimi 6ziimseyerek ortaya g¢ikan pratikte bir panteizm olan

237 Meier, Der mystische Weg, 127-8.
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tasavvuf felsefesi ve felsefi tasavvufu, diger yanda Siihreverdi'nin Siinni islim'a sik1
sikiya bagli olmakla birlikte, kaynaginin Peygamber'e dayandigini elestirenlere bazi
tavizler veren dialist-teistik tasavvufu, merkezde ise Kiibra'nin zaman zaman tamamen
teosofik, sonra yine Siinni izler tasiyan gnostik tasavvufunun yer aldigini belirtir. Meier
bu agiklamalar sonrasinda ibnii'l-Arabi'nin ortaya koydugu tasavvufi tevhid anlayisinimn
gelecegi temsil ettigini, Siihreverdi’nin ise daha eski yonii devam ettirmesi nedeniyle,
Kiibra’nin tasavvufun tarihi gelisiminde ortada bir durusu temsil ettigi goriisiinii dile
getirmektedir.?®® Meier burada panteizm kavramu ile Ibnii'l-Arabi’nin vahdet-i viictd
anlayisina isaret etmektedir. Bu noktada dikkatleri ¢eken husus tasavvuf tarihi i¢inde
[bnii'l-Arabi diisiincesinin, digerleri ile karsilastirildiginda tasavvufu temsil eden bir

anlay1s oldugunun vurgulanmasidir.

Fritz Meier tasavvufun Isldm’a katkilar1 konusunda, paha bicilmez hizmetlerde
bulundugunu o6zellikle vurgular, ancak isim zikretmese dahi kimileri tarafindan
tasavvufun onun uzun siire ve tek tarafli olarak Islim'a kars1 bir muhalefet ve daha sonra
da bir tir rakip olusum olarak tasvir edildigini disiinmektedir. Bunun sebebi
peygamberlik otoritesinin, Hz. Muhammed gibi Tanri ile az ya da ¢ok dogrudan bir
iliskiye sahip oldugunu, vizyon ve sesler aldigini iddia eden bazi insanlar tarafindan gelen
tehlikedir. Bununla beraber oncelikle sufilerin kendilerinin ve peygamberin yasadigi
tecriibeler arasinda ayrim yaparak ve kendi yiiksek tecriibelerinin baglayiciligina dar
siirlar koyarak bu tehlikeyi 6nlemeye ¢alismiglar, peygamberin mucizeleri (mu'cize) ile
evliyanin mucizeleri (keramet), peygamberlik vahyi (vahiy) ile Sufi ilhami1 (ilham) vb.

arasinda ayrimini yapmuslardir. Meier bu hususta su tespitlerde bulunmaktadir:

238 Fritz Meier, Die Fawa il al-Samal wa-fawatih al-galal. 240-41.
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“..Peygamberin yasantisinin sufilerce boyle bir taklidi, Islam"t baska bir yonden tehdit
eden bir tehlikeyi onlemek zorundaydi ki o da Ortagag gibi insanlarin heniiz maddi
diinyanmn sirlarina bugiinkii kadar derinlemesine niifuz etmedigi bir donemde melekler ve
seytanlar gibi gii¢lere ve doga yasalarimin her tiirlii ihlaline inanmak elbette daha kolay
olmaliydi. Aymi sekilde sufilerin tecriibeleri Peygamberin biiyiik olgcekte ornekledigini
kiiciik olcekte tekrarlayarak, manevi yolda ilerlemesi araciligiyla Islami diinya
goriigiiniin miimkiin oldugunu kanitlamis ve onu yorumlamzstir.”?%® Bu agidan sufiler
[slam toplumu iginde Peygamberin &rnekligini yasayan ve yasatanlar olarak
goriinmektedirler. Meier, tasavvufun Islam’a yaptig1 katkilari, sufilerin i¢ tecriibelerini
Islam ilahiyatinin da bir pargasi haline getirdiklerini belirterek sufizmin bircok agidan
geleneksel dine belirli bir esneklik ve giincellik kazandiran bir kalip gorevi gordiigii,
dolayistyla Islam kiiltiiriine iliskin olarak tasavvuf oldukca olumlu bir sekilde

degerlendirilebilecegi kanaatinde oldugunu ifade etmektedir.?*°

Meier, Necmiiddin-i Kiibra ile ilgili eserinde, Kiibra ve Islam tasavvufuna yénelik
goriisiiniin olumlu oldugu, zira tiim dinlere ait geleneksel malzemenin ¢oklugu goz oniine
alindiginda mistik deneyimlerin olasiligindan siiphe etmenin miimkiin gériinmedigini
ifade etmektedir. Fakat Meier burada baska bir sorunun her bilim dalinin ve ekoliin 6zel
bir kavramsal malzeme kullandiklar1 icin bu deneyimlerin "dogru" bir sekilde
adlandirilmasi, ayrica bir diger hususunda mistigin temas kurdugu varsayilan sozde
ylksek diinyanin gercekligi ve gercek dogasi meselesi olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu

noktada modern psikolojinin (bunun da iginde bir birlik yoktur) "igsel" tasavvurlardan

239 Fritz Meier, “Sufik und Kulturzerfall” Bausteinel ausgewihlte Aufsitze zur Islamwissenschaft von
Fritz Meier, (Istanbul: Franz Steiner Verlag Stuttgart, 1992) 106-107.
240 Fritz Meier, “Sufik und Kulturzerfall”, 108.
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bahsetmeye ve gercekligi "psisik" veya "psikoid" olana indirgemeye meyilli olduguna
isaret eden Meier, konuyla ilgili ilahiyat alanindaki ifadelerin bilimselligin simirlarimi
asacagini, ¢iinkii kendilerini en basindan itibaren bir taraf hukukuna tabi kildiklar1 ve
geneli tikele, anlami tesbihe baglamak yerine ona tabi kildiklar1 kanaatinde oldugunu
belirtir.2*! Bu aciklamalarindan anlasildigina gore Meier mistik bilgiden siiphe
etmemekte, fakat bu bilginin mahiyeti hakkinda bilimlerin farkli kavramlarla is
gorecegini, psikoloji ilmiyle 6rneklendirmektedir. Bu konudaki ilahiyatin agiklamalarini

ise bilimsel olmaktan uzak olarak degerlendirmektedir.

Tasavvufun tarihi gelisiminde tasavvufun etkilesim i¢inde oldugu dis etkiler
baglaminda Meier, ozelikle inceledigi Necmeddin Kiibra’nin tasavvufunu dikkate
alarak:“Islam tasavvufunun Helenistik ve eski Hiristiyan Akdeniz bélgesiyle baglantisini
kuran pek ¢ok unsur oldugu ve bu unsurlarin pek ¢ogunun Kiibra'min ¢alismalarinda
ozellikle goriiniir oldugu diistiniiltirse, Kiibra'min tasavvufunun Helenistik ve Hiristiyan
antik doneminin Islam tarafindan doniistiiriilmiis olan yeni fikir ve kavramlarim I¢

Asya'yva tasidigi ve burada yerlesmelerine yardimci oldugu soylenebilir.”?*

yorumunu
yapmaktadir. Yine Meier tasavvufun tarihsel gelisimi hakkinda kendini yenilemeyi
gergeklestirdigini  diisiinmektedir.?*® Fritz Meier, Bahdeddin Veled’in hayatim ve
tasavvufunu anahatlarini inceledigi eserinde tasavvuf tarihi agisindan bir konumlandirma

yaparak Bahaeddin Veled’in Kitabi hakkinda sunlar1 séylemektedir: Ancak bunun énemi,

bize heniiz hicbir yerde taninmayan yeni bir tiir Islam tasavvufunu ortaya koymasinda

241 Fritz Meier, Die Fawa ik al-gamal wa-fawatih al-galal des Nagm ad-din al-Kubra. Eine Darstellung

mystischer Erfahrungen im Islam aus der Zeit um 1200 n. Chr. (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1957
XIl.

242 Meier, Die Fawa'ih al-gamal wa-fawatih al-galal, 243.

243 Meier, Abii Sa ‘id-i Abii I-Hay, 1.
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yvatmaktadir. Bu, hakkinda fazla bir sey soylemeden, Yaratici'min ickinligi ile askinlig
arasindaki kopuklugu ortadan kaldiran, ayni zamanda madde ve bedenin dindarligin
taniyan ve bedeni riyazet yoluyla bastirmayip onu tiim zerreleriyle Yaratici'yla birlikte

bir yasamin icine ¢cekmeye ¢aligan bir tasavvuftur.?**

Annemarie Schimmel ise yeni bir hareket olarak sayet tasavvuf ortaya
¢ikmasaydi, dogmatik ayrimlarin ve skolastik yontemlerin ince aginda, yildan yila artan
zahiri fikhi kurallarda, Isldm'm deruni yasami nefes alamaz hale gelebilecegini ifade
ederek, Islam'a bircok alanda hususi bir mahiyet katanin tasavvuf?*® oldugunu
diisiinmektedir. Annemarie Schimmel, tasavvufun tarihini, “Allah'tan baska Ilah yoktur”
seklindeki ylice hakikati her dem yeni terkiplerle ifade etme ve yalnizca O'nun ibadet
gayesi olabilecegini idrak etme ¢abasinin ifadesi olarak nitelemekte, bu agiklama tarihi
perspektifi onceleyenden ziyade tasavvufun amaci tizerinden bir yorumlamaya isaret
etmektedir. Benzer bir yaklasim Schimmel’in tasavvufu ¢ok boyutlu yonleri ile genis bir
acidan goren asagidaki ifadelerinde de goriilmektedir; “Tasavvufun goriiniir tarihi ayni
zamanda Isldm icindeki manevi, teolojik ve edebi hareketlerin de tarihidir. Ayn: zamanda
tasavvuf, Kur’dn alimlerinin dini uygulamalarindaki derin kokleri sayesinde,
Miisliimanlarin "diinyaya" karsi farkli tutumlarint yansitir: sufiler arasinda diinya karsiti
zahitler ve inancin yiiceligi i¢cin aktif miicadeleciler, sade tovbe vaizleri ve Allah'in ebedi
liitfunu 6ven coskulu sarkicilar, karmagsik teosofik sistemlerin kurucular: ve diinyanin
ebedi giizelligi ile mest olmus asiklar buluruz.....Sufinin amaci, sadece Allah'in var

oldugu, O'nun gelecekteki yaratilanlart hiclik katindan ¢agirp onlara hayat, sevgi ve

244 Meier, Baha -i Walad. Grundziige seines lebens und seiner mystik, V111,
245 schimmel, Der Islam, Eine Einfiihrung, 91.
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anlayis bahsetmeden onceki elest giiniiniin deneyimine geri donmektir; béylece onlar da

zamanin sonunda O'nunla yiizlesebilir ve O'nu Rab olarak kabul edebilirler.”?*

Tasavvuf tarihinin gelisimi agisindan sufilerin yontemlerindeki gelisme ve
degisimler Onemli bir yer tutmaktadir. Annemarie Schimmel tasavvuf yolunun
zorluklarini, getrefil olmasin1 ve sufiler arasindaki cesitlilige deginerek anlatmaktadir.
Schimmel’e gore siirekli riyazeti benimseyen {istatlar oldugu gibi, imanin ve sevginin
sirlart ile insanlar1 cezbedebilen ustalar da vardir. Yine okuma yazma bilmeyip, egitim
almamis ama sade ruhlar1 ile gizemi taliplerine aktarabilenler oldugu gibi, islam
diinyasinin farkli cografyalarinda Allah aski ile sarhos ve muazzam sistemler inga eden
felsefi teosofik disiintirler bulunmaktadir. Schimmel’e gore hepsinin ortak bir noktasi
vardir, o da en yiiksek ilkeyi, ister Tanr1 ister ask ister perdelerin kalkmasi densin, hepsi
icin gerekli olan yoldur, yolda olmaktir. Bu da; “..en yiiksek ilkeyi aramak, ister buna -
Jacob Béhme'nin dedigi gibi - Tanrisalligin "zeminsizligi" ya da ilahi Sevgili densin, ister
ask coskusuyla hayal edilemez giizellige yaklasilsin, ister Tanri'min tezahiirlerinden
asama asama geg¢meye ve boylece "cehalet perdelerini” kaldirmaya c¢alisilsin. Yol
gereklidir, uzun ve zordur, her ne kadar arada bir ilahi liituf arayani 6ylesine cezbeder
ki, onu ani bir vecd deneyimiyle miikemmellige ulastirir;, aydinlanmanin soku bazen

zihnin cahillesmesine ya da daha dogru bir deyisle "kérlesmesine” neden olur.”**’

Bu noktada Schimmel sufilerin nihai hedefinin entelektiiel bilgi degil, varolugsal
deneyim oldugunu belirtir ve sunu ekler: “Kitaplarin nihai gizemi deneyimlemede hi¢bir

ise yaramadigini kendilerine tekrar tekrar hatirlatmaya ¢alisan bu insanlar yani sufiler,

246 schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 46-47.
247 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 8.
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cogu zaman kiigtimsedikleri hukuki ve bazen teolojik incelemelerden ¢ok daha heyecan
verici olmayan sayisiz kitap yazdilarsa da, onemli olamin siyah harfler degil, "satir
aralarindaki beyazligi okumak”, yani nesilden nesile aktarilirken kelimelerin igsel
anlamini kavramak oldugunu biliyorlardi. Bu tutum, tasavvufun bilimsel arastirmacisinin
dogru ifadelerde bulunmasini zorlastirwr, ¢iinkii aragtirmacimin bildigi  "tarihsel”

gercekler genellikle gelenekte hichir rol oynamaz: énemli olan tasavvufun mesajidir.”?*

Annemarie Schimmel tasavvufun temelini anlatirken insanmn Islimda
ulasabilecegi en yiice seviyenin “Allah’in Kulu” olmak oldugu, Hz. Muhammed’in de
Kur’an’da “O’nun Kulu” olarak nitelendiginden bahsederek, bunun ayni zamanda, tipki
Peygamber gibi Allah'n kamil bir kulu olmasi gereken insanin konumunu da
tanimladigina isaret etmektedir. Schimmel’e gore o0 halde tasavvufun temelleri burada
yani yalnizca isaretleri araciligiyla taninabilen Allah'm mutlak kudret sahibi oldugu,

Kur’an vahyine tam giiven ve Muhammed Peygamber'e hiirmette yatmaktadir?4°

Ote yandan Schimmel’e gore tasavvuf dinin her seyden énce son derece elitist bir
bi¢imidir, zira herkes bu manevi yola girip ve orada sebat edememektedir. Bu yolun insan
akli, insan kalbi ve iradesi lizerindeki talepleri olaganiistii derecede zordur. Bu anlamda
tasavvufun bir kismi ancak tarikatlar kuruldugunda popiiler bir dini yorum haline
gelmistir. Schimmel tasavvufi dini yorumun resmi dinin giderek ritiiellestigi ve
yasallastig1 bir donemde gergeklestigini belirtir. Schimmel, “7111'de olen biiyiik sufi yol
gosterici ve siinni alim Gazali bir keresinde tasavvufa gegis siirecini agiklarken

medresedeki meslektaglarinin bosanma hukukunun en ince ayrintilarin bildiklerini ama

28 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 9.
249 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 15.
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Allah'in yiice varligi hakkinda hi¢chir sey bilmediklerini séylemigti.... Tasavvuf, toplu
ibadetleri, zikir denilen Allah'in isimlerinin okunmasi, miizige olan egilimi ve hepsinden

onemlisi insan haysiyeti ile muazzam sayida insani kendine cekmistir” >>° demektedir.

Schimmel, tasavvufi goriislerin  temelinin - Kur’an’dan  aldigimmi  belirtir.
Schimmel’e gore bu ilk bakista sasirtict goriinmektedir, zira Kur’an'a ylizeysel bir bakis,
icinde mistik hig¢bir sey bulunmayan kat1 bir yasa dini ile karsi karsiya bulundugunu
izlenimi vermektedir. Oysa ilk Islam zahitlerinin dindarliklar;, Kur’an’in emirlerinden
olan namaz, oru¢ ve sadaka emirlerini yerine getirme gayretleri kiyamet giiniiniin
Rabbi'ne olan goniilden baglhiliklarindan, giinah islemekten duyduklar1 korkudan
kaynaklanmaktaydi. Bu anlamda sufiler Schimmel’e gore zaten oldukga diinyevilesmis
olan bir zamanda Kur'an'in emir ve yasaklarini ciddiye alan ve her zaman Kur'an'la canli

bir irtibat kurmaya calisan kisilerdi.?>!

Tasavvuf tarihi baglaminda Meier’in tasavvufu hareketlerin tarih igerisindeki
gelisimi hakkinda dogrudan cevaplar vermeyerek, kaynaklara bu agidan daha dikkatli
yaklasilmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Bu a¢idan Meier tasavvufun tarihi gelisimine
Islam diisiincesinde iki farkli egilim olan kotilye dogru gidis ya da giderek gelisme
yolunda bir perspektifin her ikisine de degindigi fakat net bir agiklamada bulunmadigi
goriilmektedir. Bununla beraber Schimmel de ise daha ¢ok 6z ve amaca dair tespitlerle
yetinildigi dikkat ¢ekmektedir. Bunun temelinde Schimmel’in tasavvufi sahsiyetleri
incelerken hissiyat ve zevk ¢ergevesinde ele almasi, Meier’in ise metin tetkikleri, tarihi

vakalar ile karsilagtirmali olarak konular1 ele almasi yattig1 degerlendirilmektedir.

20 Annemarie Schimmel, Der Islam, Eine Einfiihrung durch Experten, Mainz, Suhrkamp, 1998, 74.
%1 Der Koran, ¢ev: Max Henning, Einleitung und Anmerkungen: Annemarie Schimmel, Stuttgart:
Philipp Reclam, 1960, 18.
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Tasavvufun zithd, felsefi tasavvuf ve tarikatlar donemi olarak donemlendirilmesi
yaklasimint  her iki arastirmacinin da genel anlamda benimsedikleri tespit

edilebilmektedir.

1.2. Tasavvufun Mensei

Oryantalist cevrelerdeki Isldm arastirmalarinda tasavvufun kokeni, baslangici
hususlarinda kapsamli bir giindemin oldugu goriilmektedir. Konunun 6nemi ve fazlaca
ele alinmis olmasi itibariyle hangi ¢er¢evede ve hangi baglamlarda mensei meselesinin
giindem oldugu ana hatlar1 ile 6ne siiriilen argiimanlara detayli olarak deginilecektir.
Avrupa’da Nicholson ve Massignon’nun tasavvuf caligsmalarinin Alman oryantalistlerin
bu konudaki incelemelerinin tetikledigi atiflardan takip edilebilmektedir. Adalbert Merx
(6. 1909), hem Hristiyan hem de Islom mistisizminin de kaynaginmn kadim yunanda
neoplatonculukta oldugunu savunmaktadir.?®® Merx’e gore Miisliiman sufilerin ve
Hristiyan mistiklerin hal, makam, marifet, ask, muhabbet gibi felsefi fikirlerin 6zii
Platona dayanmaktadir, bu mistikler baz1 formel araglar1 ve ifadeleri de Aristoteles’e
borgludurlar.?®® Richard Hartman’in Der Islam dergisinde 1916 yilinda yayimlanan
Sufizm’in koken ve baslangict sorunu baslikli yazist da yirminci yiizyilin baglarinda bu
konuyu tartisan 6nemli Almanca oryantalist metinlerdendir.?%* Hartman sufizmin tek tek
kokenini agik ve net ortaya ¢ikarmak ¢ok biiyiik bir calisma gerektirir ve gergekten tatmin
edici bir ¢oziime de belkide hi¢ ulasilamayacigini, Islam’mn 6ziinde kendinde olan bu
zorlugun yani sira kokenin cevaplanmasini zorlastiran ikinci sebep bizzat mistik

karakteridir. Hartmann, sufizmin kaynagi konusunda kokeninin tespitinin kolay olmadigi,

22 Merx, Idee und Grundlinien einer allgemeinen Geschichte der Mystik, 29-34.

253 Merx, Idee und Grundlinien einer allgemeinen Geschichte der Mystik, 41.

24 Richard, Hartmann. “Zur Frage nach der Herkunft und den Anfangen des Sufitums”, Der Islam.11,
1916, 31 vd.
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Hint, Cin, Pers, Hristiyanlik, Gnostisizm gibi tarih boyu mistik cereyanlardan etkilendigi

fakat kendi basina sufizmin yeni bir sey oldugu yoniindedir.

Erken dénem kaynaklarindan Alfred von Kremer’in islam’da hakim fikirler tarihi

isimli kitabin ziihd yolu béliimiinde®®®

sarkta Muhammed’den yaklasik li¢yiiz y1l 6nceden
beri kesis ve ziihd hayat1 oldugundan?®®, bunun hizlica yayildigindan ve Araplarin da
bundan etkilendigi ifade eder. Islam’daki ziihdiin 6ncesinde varolan Hristiyanliktaki ziihd
ile yakn iliski i¢inde oldugunu belirterek Ibrahim bin Ethem’in, “marifeti ben Simeon
isimli bir kegisten 6grendim dedigini aktararak”, menkibeyi anlatir.?®” Martin Schreiner
Alman Sark Cemiyeti dergisinde yazdigi “Sufizm ve Kokenleri” baslikli yazisinda
Islam’1n ilk donemindeki mistiklik ile sonra olusan Sufizm arasindaki farklara daha 6nce
baskalar1 tarafindan ¢okca deginildigini ifade eder. Schreiner ayrica eski Islam mistikleri

olan ziihd/zahidlere yabanc: etkilerin ¢ok az oldugunu, onlarin gériislerinin islami dini

hayat1 yasama arzularindan kaynaklandigin1 yazmaktadir. 28

Islam hakkinda calismalari ile meshur oryantalist Ignaz Goldziher de tasavvufla
ilgili yazilar kaleme almistir. Bunlar arasinda Sufizm’in gelisim tarihine dair materyaller
basligini tagiyan makalesi tasavvufun kaynaklarina dair degerlendirmelerini gostermesi
acisinda dikkate degerdir.®® Sézkonusu makalesinde Goldziher, sufizmin gelisim
tarthinde iki farkli katmandan bahseden yazar, birinci katmanda hristiyan kesisler ve
sonrakinin ise yeni platoncu ve budist etkilerin oldugunu ifade etmektedir. Dayandirdigi

kaynaklar ise Kremer, Dozy, Nicholson ve Merx’in eserleridir. Hz. Peygamber

25 ALv. Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Islams, (Leipzig: F.A. Brockhaus, 1868), 52.
2% Kremer bunun igin Hollandali sarkiyatg1 Aloys Sprenger’i (1813-1893) kaynak gostermektedir.

27 Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Islams, 57.

258 Martin Schreiner, “der Sufismus und seine Urspriinge”, ZDMG LII (1898), 513 vd.

29 Ignaz Goldziher, “Materialien zur Entwicklungsgeschichte des Safismus” (WZKM 13 (1899), 35-57.
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doneminin siirlerinde Araplara ziihd yasamini gosteren Hristiyan kesisden (zahid)
bahsedildigi bunlarin Kur’an’da salihin olarak gecenlerin 6rnekleri oldugunu ifade eder.

Muhammedi zahitligin?®°

en eski doneminde ziihd hareketinin itici giicii olan giinah
bilinci ve tovbe ihtiyaci oldugunu belirtir. Islim 6gretisinin ve ziihd yasantisinin ilk
orneklerini teskil eden dua ve zikir hadisesi, zahitlerde 6zellikle zikrin en 6nemli konuma
getirilmesini miladi dordiincli yilizyilldan dokuzuncu yiizyila kadar cogun Suriye
bolgesinde bulunan, messelianlar (dua eden) olarak anilan Hristiyan mezhebi ve onlarin
duay1 Onceleyen, diinyevi herseyden vazgecen sokaklarda dilenen bu kisilerle
iligkilendirir fakat “Muhammedi zahitlerin” bu hayat tarzini dogrudan onlardan
aldiklarim iddia edemeyecegini ancak tartismasiz etkilediklerini vurgular.?®* Max Horten,
Budizm Arastirmalar1 Materyalleri serisinin 12. Kitabinda Islam mistisizminde hint
akimlari alt bashg: ile Islim mistisizminin en énemli terimlerini inceleyen bir sozliik
yazmis olup, s6z konusu sozliikte Isldm mistisizminin Pers diyarindan yaklasik 900
civarindaki erken donem temel mistisizm eserlerindeki kavramlari Budizm’in
terminolojisi ile karsilastirarak incelemektedir.?? Bu incelemede ehadiyet, hakikat,
havatir gibi bircok kavramu tafsilatli incelemektedir. Heniiz kitabin giris kisminda Islam
mistisizminin Vedanta’nin tezleri ile benzerligini Hallac’in (6.922) 6gretilerinin Samkara
(6. 820 civar1) benzer oldugundan siiphe edilmemesi gerektigini ifade etmektedir.?6®

Yakin donem tasavvuf arastirmacilarindan Alexander Knysh tasavvufun kokenleri

lizerine yiiriitiilen tartigmalarda Is1Am’1 yayildig1 bolgedeki ziihdi-mistik egilimlere kars1

%0 Goldziher, Muhammedi Zahitlik olarak cevrilebilecek bu kavrami kullanmaktadir
(muhammedanischen Asketismus).

%61 Goldziher, Materialien zur Entwicklungsgeschichte des Sifismus, 39.

22 Max Horten, Indische Stromungen in der islamischen Mystik, Terminologische Untersuchungen zu
grundelegenden Texten islamischer Friihmystik in Persien um 900. (Heidelberg: Carl Winter’s
Universitatsbuchhandlung, 1928), 1II.

263 Horten, Indische Stromungen in der islamischen Mystik, I11.
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kendisini korumus oldugu diisiincesinin imkansizligini, bu konudaki tartismalarin
savunmact ve polemik miilahazalarla yapildigini, bagka mistik diisiincelere ait
diistincelerin sufileri onlarin bilingsiz taklid¢ileri yapmayacagini, son tahlilde tasavvuf
gibi karmasik ve rengarenk bir olgunun “katisiksiz ve yerli” Islami/Kur’ani kdkene sahip

oldugunda 1srarca olmamak gerektigine isaret etmektedir.?%4

Tasavvufun mensgei tartismalar1 ve yabanci tesirlerle ortaya ¢iktigina dair iddialara
iliskin Tiirkge’deki tasavvuf tarihi yazarlarin itiraz sekilleri ve degerlendirmelerine de
yer vermenin konunun iizerinde ¢ok fazla durulmasi ve arglimanlarin ortaya konulmasi
acisinda Onemli oldugu goriilmektedir. Mevlana Hiisamoglu Mustafa “Risaletii’z
Zevkiyye adli eserinde tasavvufun Hz. Adem’den basladigini zikreder”?®® Risaletii’z
Zevkiyye’deki anlatt Mehmet Ali Ayni’nin (6.1945) eserinde daha detayli yer almaktadir:
“.. Bir rivayete gore ilk sofi, insanhigin abasi olan Adem Aleyhisselam imis. Zira
cennetten diinyaya yalniz ve ¢iplak olarak yolculuk etmis, uzun miiddet ¢ile ¢ekmis ve
sonunda bundan kurtulmus. Iste bu cile esnasinda Adem, her agactan birer yaprak
istemis, boylelikla otuz yaprak toplamis, sonra onlar: birbirlerine ilistirip kendisine bir
hirka yapmis. Hatta bu yamali hirka Uzeyr Aleyhisselam’a kadar yetismis. Demek

dervislerin giydikleri hirkanin asl bu kadar eski imis?%®

Omer Riza Dogrul’un (6.1952) Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf isimli eserinde
tasavvufun mensei konusu tafsilath sekilde ele alinmaktadir. Dogrul eserinde tasavvufun

herseyden dnce Hazreti Peygamberin Islam’dan dnceki ve sonraki yasayisindan dogmus

264 Alexander Knysh, Sufilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, gev: Omer Saruhanoglu, (Istanbul:
Nefes Yayincilik, 2021), 55-56.

265 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 45.

266 Ayni, Tasavvuf Tarihi, 18.

99



oldugu gostermeyi amaglamaktadir. “... Tasavvufun mensei hakkinda, onun dogusuna ve
mahiyetine uygun bir fikir sahibi olmak igin tasavvufun biitiinii ile veyahut teferruatiyle,
yabanc: amillerin tesiri altinda kalabilecek dini veya felsefi bir mezhep yapmak
hatasindan korunmak icabeder. Tasavvufu, riyazet sayesinde nefsini dizginlemeyi,
hakikati kesfetmeyi, canlarin derinliginde aydinligin tecellisine yardim eden bir siirii
yollar olarak tamimak daha dogru olur. Ciinkii yollarin ayrilmasi mahiyet itibariyle
ayrildigr anlamina gelmez. Tasavvuf, nefis terbiye itibariyle ve nefsi tasfiye yolu olmak
dolayisiyla bu mahiyettedir. Hakikatleri kesfetmek, incelikleri agciklamak, varlik dleminin
anlamak bakimindan tasavvufa gelince buna bir¢ok yabanci unsurlarin karismig
oldugunu kabul etmemege imkan yoktur. Fakat bu karigma, ruh hayatinin ilk tohumlari
atildiktan asirlarca sonra vuku bulmustur. Ciinkii bu isin ilk tohumunu atan bizzat Hazreti

Peygamberdi”?®’

Mahir Iz (6.1974) eserinde konuyu ¢ok kisa dzetleyip tiim etkileri redderek,
“...Hiilasa Islam Tasavwufu Isldm’a yabanci, Hristiyanlik ve Budistlikten alinma degildir.
Bunun kaynagi Kur’an-1 Kerim ve hadislerdir. Bununla beraber tasavvuf diger dinlerde
de vardir” demektedir. Mahir iz’in atif yapti1 kaynak ¢cogunlukla Hilmi Ziya Ulken’in
(6.1974) Islam Diisiincesi kitabidir. Hilmi Ziya Ulken de eserinin Tasavvufun Menseleri
béliimiinde bu konuya deginmektedir. Iran, Hint, Yeni Platoncu ve Ibrani Hristiyan etki
konularinda oryantalistlerin fikirlerine yer vermis kismen bazi etkileri olabileceginden,
bilhassa Ibrani Hristiyan muhiti ile Islamiyet arasindaki miinasebetin &tekilerden daha
derin oldugunun goriildiigl belirterek fakat bu miinasebeti de miibalagalandirmamak ve

Islam tasavvufunun o6tekilerden ayri tarihi sartlar icinde viicuda geldigini ve Islam

27 Omer Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, (Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1948), 47.
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mutasavviflarinin Hiristiyan alemini bilmeden eserlerini viicuda getirmis oldugunu

unutmamak lazim geldigini ifade etmektedir.?%®

Bu konuda en tafsilatli degerlendirmelerin Erol Giingér (6.1983) tarafindan Isldm
Tasavvufunun Meseleleri baslikli kitabinda yer almaktadir. Giingdr farkli tesirlerin
kaynaklarina isaret edip, ihtimal dahilinde olabilecegi, tesirlerin de oldugunu ifade
ettikten sonra su giiclii ifadelere yer vermektedir: “..[sldm tasavvufunda yabanci unsurlar
meselesinin  Miisliimanlar: rahatsiz edecek boyutlara nadiren ulastigini goriiriiz.
Tasavvufun dinin hudutlarini zorladigi zamanlar olmustur, fakat Islam cemaatinin hayret
verici giicii sayesinde egrilerin dogrultuguna, biitiin sapma tesebbiislerinin ¢izgi dahiline
sokulduguna sahit oluyoruz.”?®® Osman Tiirer de Anahatlar: ile Tasavvuf Tarihi isimli

3

eserinde; “...Islam kiiltiir ve diisiince sisteminin onemli bir vechesini olusturan
tasavvufun temel esaslart da Kur’an-i Kerim’e ve hadisi seriflere dayanmaktadir.
Tasavvuf kiiltiiriinii olusturan temel unsurlarin hemen hepsi, ya dogrudan Kur’'an-i
Kerim’den veya Hz. Peygamberin (s.a.s) 'in Stinneti-i Seniyyesi’nden alinmistir. Ayrica,
gercek sufilerin hayatlarina yon veren yegane kaynak da yine Kur’dn ve Siinnet 'tir...”?"°
ifadelerini kullanmaktadir. Tasavvufta yabanci tesirler meselesinde Mustafa Kara’nin
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi eserinde daha teferruath deginilmekte ondan sonra yazilan
eserlerde bu argiimanlarin kullanildig1 goriilmektedir. Ozetle Kara’ya gore, ¢cok uzun
siireyi kapsayan Islam medeniyetinin etkileme ve etkilenme olmamasi miimkiin degildir,

temel esaslara muhalif olmadig: siirece dinen yasakta degildir. “Farkli cografyalarda

mistik tecriibeler benzer diisiince sonu¢lar dogurmasi miimkiindiir, illa sebep sonug

268 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, (Ankara: Dogu Bat1 Yay, 2015), 113-117.
269 Brol Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, (Istanbul: Otiiken Yay. 2004), 41-53.
210 Osman Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: Atag Yay. 2015), 47.
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iliskisi olmasi gerekmez. Hakikatler ortaktir, ilahidir, dinidir. Ilk insan ilk peygamberdir,
hepimiz ademogluyuz. Biitiin bunlara ragmen Islam tasavwufu Kur’an-1 Kerim ve hadisi
seriflerin yonlendirdigi kendine has usulii olan bir harekettir. Geriye kalan tesirler ikinci
derecede énemlidir. Annemarie Schimmel gibi bazi ilim erbabi bu kanaattedir’*’* Batih
oryantalistlerin tasavvufun mensei konusundaki diisiinceleri baskaca Tiirk¢e akademik

kitap boliimii ve makalelerde de incelendigi goriilmektedir. 272

Calismamizin merkezindeki oryantalistlerden Fritz Meier ise bu konuda sunlari
sOylemektedir: “Sufi teorisyenler, dini duruslarmmin hakliligr icin miicadele ederken,
mistisizmin baslangicint Muhammed'in zamanina kadar geri gotiirdiiler, ancak elestirel
incelemeye sadece o kadar dayanmiyor ki, o ilk giinlerde, Islam'in siyasi ve popiiler
gecerliliginin yani swra, gergekten de ¢ok derin, zaten kisisel olarak rafine edilmis,
miinzevi bir Islami dindarlik vardi. Avrupali akademisyenlerin Sufizmi, Arap Islam'inin
Semitizmine karst Perslerin Hint-Germen ruhunun bir savunmast olarak yorumlama ya
da kokenlerini bir yandan Yeni Platonculukta diger yandan Hint diistince sistemlerinde
bulma ¢abalar: basarisiz olmustur. Yeni Platonculuktan 6grenilebilir oldugunun asilmasi
kadar, sufiligin Kur’dn'da daha derin bir anlam yorumu ile karsilasimistir™®™® Bu
ifadelerde Meier’in acgik olarak tasavvufun mensei ile ilgili agciklama ¢abalarinin basarisiz
olarak degerlendirmekte Kur’an iizerinden yorumlanan tasavvufun daha detayli bir

yorumlarla ortaya ¢iktigini ifade ettigi goriilmektedir. Bununla beraber tasavvufun farkli

271 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Dergah Yay, 2017), 70-72.

272 {lgili bazi makaleler icin bkz. Bayraktar, Mehmet, “Tasavvufa Yabanci Tesir Meselesi”, Tanimi,
Kaynaklar: ve Tesirleriyle Tasavwuf , Seha Nesriyat (1991), 91-101, Yaman, Hikmet; “Ismi Olmayan Bir
Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Isme Varan Yolculuk: Oryantalist Calismalarda Tasavvufun Menseine
Dair Tartigmalar Uzerine Bir Degerlendirme”, Akademiar Dergisi, sy. 1 (2016), ss. 15-48, Erginli, Zafer.
“Oryantalizm ile Mistisizm Arasinda Bat1 Diinyasinda Tasavvufa Bakis Bigimleri Uzerine”. Giimiishane
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2018): 1-35.

273 Fritz Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik. (Basel: Benno Schwabe & Co Verlag, 1943), 7.
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diisiincelerden etkilenerek olustugu, kokenine dair tartigmalar agisindan bakildiginda
Fritz Meier bircok kitap ve makalesinde bu konulart tartigmaktadir. Necmiiddin
Kiibra’nin Fevaih isimli eserini inceledigi kitabinda Kiibra'nin goriislerini yorumlarken
Yunan, Hristiyanlik mistisizm ve Alman mistik Eckhart ile karsilastirmalar ve
benzerlikler kurmaktadir?’* Meier’in bu agindan da meseleyi inceledigi gériilmekte,
nihayetinde Kiibra’nin kurdugu tasavvuf ile yeni Islim tarafindan yeniden formule
edilmis hellenistik ve hristiyan antik donemi fikir ve diisiince malzemesini I¢ Asya’ya
tasimis ve orada yerlesmesine katki sagladig1 tespitini yapmaktadir.2”® Kadim sufiligin
nereden geldigi sorusu hala ¢oziilememis oldugunu belirten Meier, giliniimiize ulasan
bilgilerin belirsiz bir sekilde Arabistan'in disindaki 6zellikle Mezopotamya, Suriye,
Filistin, Misir, 6zellikle de Kuzey Suriye gibi kiiltiirel alana igaret ettigini ancak sufiligin
200/815 civarinda Mekke'de, Yemen'de ve Amuderya bolgesinde de yaygin oldugunu

belirtmektedir 276

Fritz Meier’a gore ilk Islam zahidlerinin ziihdii Hiristiyanliktan baz1 esintiler
almigtir; ayni sekilde klasik doneminin sonunda ve klasik sonrast dénemde tasavvuf
kismen neoplatonik felsefenin goriislerini benimsemis ve daha sonra Hint fikirlerini de
dahil etmistir.?’’ Bununla beraber Meier, Islam’in disinda ve ondan 6nce de Budist,
Hindu, Manihaist, Yahudiler ve Hristiyan kesisler arasinda mistik tecriibeler yasayanlarin
varligindan sufilerin haberi oldugunu belirtmekte, fakat onlarin i¢ tecriibelerinin onlar1
hakiki olarak Allah’a gotiirebilecegin kabul etmediklerini ifade etmektedir. Meier, Ebu

Hafs Omer Siihreverdiye gore kesisler ve Brahmanlar hakiki halleri hakkindaki i¢

214 Meier, Die Fawa'ih al-gamal wa-fawatih al-galal, 75.
215 Meier, Die Fawa'ih al-gamal wa-fawatih al-galal, 243.
276 Meier, Der mystische Weg, 118.

277 Meier, Der mystische Weg, 128.
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tecriibelerinde nasil yanildiklarim1 ve Allah’tan nasil uzak kaldiklarinin bir Grnegi
oldugundan bahsetmektedir.?’® Meier’in bu konuda en net goriisiinii ifade eden ciimleleri
su sekildedir: “...[slam tasavvufunun tamamen Islam'in kendi icinden ciktigi tezi
gerceklerle tam uyusmamaktadir, ancak ozellikle one ¢ikarimas:t gereken
Hiristiyanliktan gelen yabanci unsurlar bir tiir maya gorevi gormiistiir ve Islam'in icinde
tamamen erimislerdir. Yabanci unsurlar Islam'da goniillii bir sekilde karsilanmis ve
Islam tarafindan kendiliginden igsellestirilmistir™?’® Goériildiigii gibi Fritz Meier farkli
eserlerinde tasavvufun ortaya c¢ikisi konusunda bazen birbirine zit goriinen tespitler
yapmakla beraber, nihayetinde anlasildig: kadariyla bir etkinin varligina isaret ederken,

sdzkonusu etkilerin IslAm’m kendi i¢inde eridigi goriisiindedir.

Annemarie Schimmel’in eserinde de?® tasavvufun mensei konusuna genis sekilde
deginilmektedir. Sufizm nedir basligin1 tasiyan bdliimde 19. yiizyil iginde Sufizm’in
tarihi eserleri ve Sufizmin tarihine dair ¢ok sayida kaynagin ilk olarak yayimlandigini,
bdylece bilim insanlarm Islam tasavvufunun baslangig1 ve gelisimi hakkinda yavas
yavas daha iyi diisiincelere gelistirdigini, fakat ilk basili bu eserlerin ¢ogunlukla geg
doneme ait olduklar1 ve sufizmin erken donemine dair nadiren giivenilir bilgiler ihtiva
ettiklerini vurgulamaktadir. Schimmel ayrica Sufizm hakkinda biitiinliiklii ilk eserlerden
olan F.A.D Tholuck™un Bliitensammlung aus der morgenlindischen Mystik isimli
kitabinda gecen “Sufi 6gretisi Muhammed’in kendi mistikliginde dogmustur ve ondan

yola c¢ikarak agiklanabilir” somut tespitini ortaya koyarak Horten, Goldziher, Hartmann

2’8 Meier, Die Fawa 'ih al-gamal wa-fawatih al-galal, 194-195.

219 Fritz Meier, “Sufik und Kulturzerfall ” Bausteinel ausgewihlte Aufsitze zur Islamwissenschaft von
Fritz Meier, (Istanbul: Franz Steiner Verlag Stuttgart, 1992), 106.

280 Annemarie Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam. Die Geschichte des Sufismus, (Kéln: Eugen
Diederichs Verlag, 1985)
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gibi yazarlarin fikirlerini atiflar yaparak 6zetler. Nihayetinde Schimmel’e gore her giin
yeni bir metin ortaya cikmakta ya da farkli islam dillerinde bilinmeyen materyaller
oldugu siirece her tiirlii genelleme imkansiz goriinmektedir. Kendi eserinin de sufizmin

bir par¢asina bir bakis sunabilecegini ifade etmektedir. 28

282 spkiz ve

Tasavvufun mensei konusunda Schimmel baska bir eserinde
dokuzuncu yiizyilda gelismekte olan sufizme ne tiir etkilerin oldugunu teferruatta higbir
zaman tespit edilemeyecegini belirtir. Miinzevi yasayan Hristiyanlarla (Eremit) irtibatin
zahid dindarlar etkilemis olabilecegi, budist etkilerin ihtimal dahilinde oldugu (Buda
efsanesinin sonralar1 [brahim bin Ethem hikayesinde goriilmesi gibi) sarkta hellenistik
donemden beri mistik, gnostik ve hermetik fikirler yaygin oldugundan ¢ok biiyiik ihtimal
erken donemde bazi sufileri etkilemis olabilecegine deginen Schimmel, fakat bu
konularin boslukta olmalar1 sebebiyle ¢ok agik deliller sunmanin miimkiin gériinmedigi
diistincesindedir. Schimmel sonraki yiizyillarda Yunan felsefesinin &zellikle yeni
platoncu eserlerin terciimesi ile biiyiik sufi Ibnii'l-Arabi’nin sistemini etkilemesi, Hint

sisteminin de Islami forma biiriinmiis sekilde yer almasi ile bu etkinin biraz daha bi¢im

almis goriinmekte oldugunu ifade etmektedir.?®3

Annemarie Schimmel bagka bir yerde Miisliimanlar ile kii¢clik Budist azinlik ve
(ortodoks Hinduizm'in ana akimindan biraz ayr1 olan) biiyiik Hindu grubu arasinda bazi
inang¢ temaslar1 olmus olabilecegini; ancak Sufizm'in Vedanta felsefesinin ya da yoganin

Islamilestirilmis bir bicimi olduguna dair daha &nceki Avrupali teoriler artik gecerliligini

281 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 23-27.

282 Annemarie Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, (Miinchen: C.H. Beck,
2000)

283 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 17-18.
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yitirdiginin altmi cizmektedir.2* Schimmel, genel olarak dinlerin birbirlerine etki
meselesinde su onemli degerlendirmeleri yapmaktadir; “...Her okuyucu kendi ilgi ve
uzmanlik alanina gore Islami kaynaklardan ya da diger dinlerden sayisiz paralellikler ve
etkiler ekleyecektir....Hi¢ Kimse Islam'da (Arap putperestligi) etkilerin var oldugunu
inkar etmemektedir; ¢iinkii hi¢bir din boslukta biiyiiyemez ve dini lider, kurucu ya da
Peygamber sadece kendisine inananlarin en azindan bir dereceye kadar alisik olduklari,
imgelerini ve gevrelerini anladiklar: dili kullanabilir. Toprak, hava, yagmur ve bocekler
tarafindan dollenme olmaksizin hi¢bir agag - ki dini de "iyi bir agaca" benzetebiliriz -
cesitli kuslara yer saglayacak ya da kendisine yaklaganlara golge ve yumusak meyveler
verecek kadar giiclii biiytiyemez. Ancak bu etkiler mutlak degerler degildir; ¢iinkii bir din
valnizca kendi i¢sel varligiyla bir sekilde uyumlu olan fikirleri, gelenekleri ve egilimleri
kabul eder. Dahasi, her dinin bir digsal bir de i¢sel yonii vardir ve bu nedenle her ciimle,

her 6nerme, her hukuki kural olduk¢a farkl anlasilabilir..” %

Bu degerlendirmeleri 1s13inda Schimmel’in, tasavvufun Islam dis1 kaynag:
oldugunu kabul etmedigi, fakat etkilenmeleri olabilecegi, Islam’mn kendisine uyumlu
yonlerini kabul ettigi sonucuna varilabilecegi degerlendirilmektedir. Tasavvufun mensei
konusu oryantalistler tarafindan en ¢ok {lizerinde durulan konulardan biri olmasi
nedeniyle, Alman oryantalizminde yer alan goriislere ve ayrica Tiirk¢e tasavvuf
incelemelerinde de buna dair yorum ve degerlendirmelere yer verilmistir. Netice olarak
Avrupa ve Alman oryantalist gelenekleri iginde farkli yaklasimlar goriinmekle beraber

tasavvufun diger mistik akimlardan etkilendigi tezi agir bastyor gériinmektedir. Meier ve

284 schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 486.
25 Annemarie Schimmel, Die Zeichen Gottes- Die religiése Welt des Islam, (Miinchen, C. H. Beck,
1995,) 10-11.

106



Schimmel de etkilenmelerin olabilecegi goriisiinii belirtmekle beraber Islam
tasavvufunun kendinden kaynakli taraflarinin, 6ziinde kendi kaynaklari ve dini anlayislari
icinde yani Isldm biinyesine dahil edilmis bir hareket oldugu yaklasimin benimser

goriinmektedirler.

1.3. Tasavvuf ve Mistisizm

Tasavvuf incelemelerinde dikkate alinan diger bir konu da tasavvuf ile genel
olarak mistisizm irtibatidir. Tasavvufun mensei tartismalari ile i¢ i¢e gegen bazi yanlar
olsa da mistisizm tasavvuf iligkisi diger mistik geleneklerle tasavvuf aynmi sey midir,
irtibatt nedir gibi sorularin pesinde gitmekte sadece mensei sorunu ile sinirli ele
alinmamaktadir. Tasavvuf terim olarak, insani1 ahlaken yiiceltme, ruhi saadete erdirme,
6ziindeki hakikati kavratma, goriinen diinyanin 6tesinde goriinmeyenin suuruna erdirme
cabasi, riyazet ve miicahede denilen usullerle insan ruhunun ahlaken yiikseltme ¢abasi
olarak nitelenmektedir.?® islam mistisizminin 6zel ad1 tasavvuftur.®” Mistiklik ise felsefi
olarak duygu ve sezgiye asir1 derecede yer veren felsefi doktrin, gizemcilik, sirrilik
anlamlarinda kullanilirken, dini baglamda ise akildan ¢ok sezgiye yer veren, Tanri’ya

goniil yoluyla ulasilabilecegini benimseyen inang ve diisiince olarak tanimlanmaktadir.?®

Ethem Cebecioglu, mistik ifadesinin Hristiyan ermisleri i¢in kullanildig1, islami
terminolojideki sufi kavramina tam olarak uymayacagini, aralarinda kaynak, yontem ve
olusla ilgili mithim farklar oldugunu, mistisizm (sirrilik) ifadesinin de gerek kaynak

gerekse usul basta olmak iizere pek ¢ok hususta tasavvufu karsilayamayacagini ifade

28 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 13.
287 Ahmet Cahid Haksever, Tasavvufu Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yaymnlari, 2017), 34.
28 Kubbealt Lugati, “Mistisizm” (Erigim 08 Aralik 2023).
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eder.?® Siileyman Uludag, mistik kelimesini sirri, gizemci; veli, sufi, ermis, aziz olarak,
mistisizm kelimesini de sirrilik, gizemcilik, tasavvuf ifadeleri ile kargilamakta, ayrica bir
aciklama yapmamaktadir.?®® Omer Yilmaz, mistisizm ve tasavvuf iliskisini tartistig1 bir
eserde, bunlarin arasindaki iliski ve etkilesimin pek cok Hristiyan oryantalist ve
Miisliiman ilim adaminca kabul edildigini, ancak her mistik akimin kendi teolojik
temelleriyle sekillendigini ve asli unsurlarimi kendi dinlerinden aldiklari tespitinde

bulunmaktadir.?%!

Tasavvuf ve mistisizm kavramlari ve bunlar yaklagimlara deginilmesinin ardindan
inceledigimiz iki sahsiyetin tasavvuf ve mistisizm iligkisi hakkindaki goriislerine
deginilecektir. Annemarie Schimmel tasavvufu agiklarkan mistik nedir sorusundan yola
cikarak bakis agisim su sekilde ifade etmektedir: “.Sufizm - ya da Sufik - Isldm
mistisizminin genel kabul géren adidir. Tam anlamint kavramak igin oncelikle kendimize
"mistisizmin" ne anlama geldigini sormaliyiz. "Mistik" ve "gizem" kelimelerinin kokii,
bunun gizemli bir sey oldugunu, siwradan yollarla veya entelektiiel ¢abayla elde
edilemeyecegini gosterir, ¢uinkii kelimeler Yunanca myein, "gézleri kapatmak”
kelimesinden tiiremistir. Mistisizm 'tiim dinlerin i¢inden akan biiyiik ruhani akim' olarak
tamimlanmistir. En genis anlamiyla mistisizm, ister 'bilgelik’, ister tg1k’, ister 'sevgi’ ya da
'hiclik' olarak adlandirnlsin, Tek hakikatin farkindalhigi olarak tamimlanabilir.”?%?
Schimmel’in mistisizm kelimesini tasavvuf yerine de kullandigi goriilmektedir.

Schhimmel’e gore mistik bilgi, alisildik araglar ya da zihni bir gayret ile elde edilebilir

289 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, (Ankara, Otto Yay. 2014), “Mistisizm”,
339.

20 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Istanbul, Kabalc1 Yay. 2005), “Mistisizm”, 251.

21 Omer Yilmaz, Alman Mistik Diisiincesi, (Istanbul, Insan Yay. 2014), 97.

292 Annemarie Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam. Die Geschichte des Sufismus. (Kéln: Eugen
Diederichs Verlag, 1985), 16.
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bir sey degildir. Mistik duyusal ve akli metodlarlar bilgi elde etmez, manevi bir tecriibe
gerekir. Mistik kendini verdiginde, bu yola girdiginde i¢indeki 151k onu dogru yola iletir.
Bir yoniiyle bilgisizlik perdesinin kaldirilmasidir, bu perde yaratan ile yaratilan
arasindaki perdedir, bu anlamda mistisizm zorunlu olan muhabbet olarak tanimlanabilir
hakiki mistigi zahid tavirdan ayiran sey asktir, seklinde yorumlar.®®> Schimmel erken
donem sufi énciilerini incelerken Hristiyan mistikler ve Islam diinyasindaki sufilerin
goriislerine karsilastirmali olarak degindigi de goriiliir.?% Bu baglamda &rnegin Ebii’l-
Hiiseyn en-Nuri (6. 908) ile Avilali Teresa’nin (6. 1582) kalbi saran saran duvar ve surlara

iliskin tasvir goriislerini karsilastirmaktadir.?%

Ote yandan Schimmel’in tasavvuf ile mistisizm arasinda temelden bir farka iliskin
bir goriis ifade etmedigi, mistisizmi {ist kapsam kabul ederek tiim dinlerdeki mistisizmin
benzer Ozelliklerine dikkat ¢ektigi, tiim dinlerdeki mistikligi ortak kabul ettigi satirlar
gbdze carpmaktadir. Ornegin mistigin amaci olan hakikat ulasmanin nasil miimkiin
olacagini ifade ettigi satirlarda ““...bu ne duyusal ne de rasyonel yontemlere bagh olan
ruhani bir deneyim gerektirir. Arayict bir kez bu nihai gerceklige giden yola
koyuldugunda, i¢sel bir 151k tarafindan yonlendirilecektir. Bu 151k, kendini bu diinyaya
gondermelerden kurtardikea, sufilerin deyimiyle kalbinin aynasini cilaladik¢a daha da
giiclenir. Ancak uzun bir arinma doneminden sonra - Hiristiyan mistisizminin via
purgativa'st - sevgi ve i¢sel bilgiyle onurlandirildigi via illuminativa'ya ulasabilir. Ve

oradan belki de tiim mistik arayislarin nihai hedefine, unio mystica'va ulagabilir. Bu unio

293 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 17.

2% gchimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 97.

29 Benzer bir teferruath karsilastirma igin bkz. Omer Yilmaz, “Basrali Rabia ve Avilali Teresa’nin Mistik
Gériislerinin Karsilastirilmasi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, cilt: XVII, say1:
1, 5-3L
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mystica bir sevgi birligi olarak deneyimlenip ifade edilebilecegi gibi, Tanri'nin
yvaratilmamus 1s181yla ¢evrelenmis ruhun tiim gériislerin otesinde yatant gordiigii visio
beatifica olarak da ifade edilebilir; ayni zamanda Tanrt ile yarattiklar: arasindaki temel
ozdesligi gizleyen perdenin, 'cehalet perdesinin kalkmasi' olarak da yorumlanabilir.”?%

Schimmel genel mistisizm ile iliskisine dair tasavvufun ayirici hususiyetleri konusuna

girmedigi, bir ayrima gitmedigi tespit edilebilir.

Fritz Meier, Bahaeddin Veled ile ilgili incelemesinde Bahaeddin Veled ile ilgili
bir sifat tespit edemedigi, uygun bir nitelemede de bulunamayacagini ifade ederek,
Baha’nin sufiler i¢ginde anilmay1 kabul etmeyeceginin kesin oldugu yorumunu yaparak bu
sebeple onu sufi olarak degil dogrudan Almanca anlamda mistik olarak niteleyecegini
belirtmektedir. 2°” Meier’in bu ifadelerinden Schimmel’den farkli olarak sufi ile mistik
arasinda bir ayrim oldugu tespitini yapmak miimkiin ise de eserlerinin bir¢ok yerinde
mistik kelimesini sufiler i¢in kullandig1 goriilmektedir. Bu nedenle Meier’in de sufi ile
mistik, sufizm ile mistisizm kavramlarini birbir1 yerine kullandiklarini belirtmek

mumkindiir.

Fritz Meier’in genel anlamda mistiklik ile islam tasavvufunu karsilastirdig: ya da
baglantisini tartistigi metinlerine rastlanmamistir. Bununla beraber tasavvufun mensei
konusunda diger mistik egilimlere atiflarda bulundugu, Islam tasavvufuna etkileri
konusunda net bir degerlendirme yapilamayacagini belirterek referanslarda
bulunmaktadir. Meier bir yerde ilk Islim zahidlerinin ziihdiiniin Hiristiyanliktan bazi

esintiler aldigini; klasik doneminin sonunda ve klasik sonras1 donemde sufizmin kismen

2% gchimmel, Mystische Dimensionen des Islam.., 17.
297 Meier, Baha -i Walad. Grundziige seines lebens und seiner mystik, 90.
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Neoplatonik felsefenin goriislerini benimsedigini ve daha sonra Hint fikirlerini de dahil
ettigini ifade etmektedir. Meier’e gore sufizmin Orta Cag ve erken modern zamanlarda
Hiristiyan mistisizmi {izerinde kanitlanabilir bir etkisi olmamistir. Sufizm ancak son
zamanlarda, ylizyilimizda, kismen Avrupalilar kismen de Bati'daki Dogulular tarafindan,
her zaman tiim dinlerin 6ziinli olusturan daha derin bir bilgelik olarak ¢esitli ruhani

seviyelerde yiiceltilmistir?%®

goriisiinii dile getirmektedir. Annemarie Schimmel de
goriildiigii gibi Islam tasavvufunun genel bir mistisizm zeminine dayanarak aciklama
cabasi i¢inde olmadigi hatta ¢ok acik sekilde belli olmasa bu goriise ¢ok yakin durmadigi

tespit edilebilir.

1.4. Modern Zamanlar ve Tasavvuf

Tasavvufun tarihi gelisimi sadece tasavvufun tarihi seriivenini ortaya ¢ikarmak ile
siirh degildir. Tarihi incelenirken bugiine ne séyledigi ve yorumlanmasi da 6nem arz
etmektedir. Bu c¢ergevede Schimmel ve Meier’in tasavvufun giiniimiize ne
soyleyebilecegine dair degerlendirmelerinin de {izerinde durulmasi uygun olacaktir.
Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar: isimli kiilt eserinin epilog kisminda tasavvufun
modern zamanlarda neler sOyleyebilecegine dair kanaatlerini ifade etmektedir.
Schimmel’e gore insanlara kendilerinin diginda bir ama¢ ugruna yasamayi ve 6lmeyi
ogreten ask ve 1stirap mistisizmi, belki de bugiin tasavvufun en énemli mesajidir. Bu
yolda olan bazi talipler i¢in felsefi tasavvuf anlayisi fazla birlestirici goriinebilir, digerleri

ise adanmighgin kiiciik dig belirtilerini, yani tasavvufun duygusal yonii daha gekici

2% Meier, Der mystische Weg, 128.
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bulabileceklerdir.?®® Schimmel bdylece modern insana tasavvufun felsefi yoniiniin etki

edebilecegi gibi, insanin génliine, duygularina hitap edeceginin altin1 ¢izmektedir.

Modern zamanlar s6zkonusu oldugunda batil1 oryantalistlerin sufilerle tanigmalari
ve onlarda olusan imajin ortaya konulmasi da 6nemlidir. Bu anlamda Schimmel Avrupali
oryantalistlerin 1800'lerde sufizmi ilk kez incelemeye basladiklarini, her seyden dnce goz
alic1 "Sufileri", gezgin, inleyen, raks eden dervisler olarak tanimladiklarina dikkat ¢eker.
Nitekim sufiler oryantalistlere Islam'la ¢ok az ilgisi varmis gibi goriindiiler ve belki de bu
durumu Batili okuyucu veya gozlemci igin bu kadar biiyiileyici kilan seylerden biri de
tam olarak ser'i Islam'dan gériiniirdeki uzaklig1 oldugunu belirten Schimmel, baz1 6nde
gelen sufilerin yiizyillar boyunca idam edilmis olmasinin, Batili gézlemcinin "resmi",
seriata bagh Islam ile sufizm arasinda bir ikilik oldugu fikrini pekistirdigini ve gercek
sufizmin islami koklerinden dogdugu gerceginin goéz ardi edilmis oldugunu ifade

etmektedir. 3%

Annemarie Schimmel tasavvuf yoluna giren miiridler i¢in istikametin 6nemi ve
gerekliligine deginirken, Avrupalilarin yanlis algisina da isaret etmekte, tasavvufun
modern zamanlara soyleyebilecegine dair yorumu olarak da kabul edilebilecek su
ifadelere yer vermektedir. “Tasavvufi yol miirit i¢in uzun ve zordur, kararl bir itaat ve i¢
miicadele gerektirir. Miiridin baslangigtaki dogru yonelimi yolculugun bagsarisi i¢in ¢ok
onemlidir: Allah'ta baslayan O'nda bitecektir. Daha sonraki Iranl sairlerin bazi siirsel
ifadeleriyle bastan c¢ikarilan veya yasalara uymanmin disinda herseyi yapan avare

dervislere kanan Avrupalilar, sufileri sik stk Islam'in yasal emirlerinden tamamen azade

2% Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam.., 574.
30 Annemarie Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik. (Miinchen: C.H.Beck,
2000), 7.

112



olmus ve artik inang veya inangsizligt umursamayan bir hareketin temsilcileri
sanmiglardir. Bu nedenle, Bati'da Sufi kelimesi genellikle neredeyse '6zgiir diisiiniir' ile
esdeger hale gelmistir. Seriatin, Kur’dn'da verilen ve Peygamber tarafindan yorumlanan
vasanin ve Ahiret Giinii'ne olan saglam inancin, dindarhiklarimin biiyiidiigii toprak
oldugunu asla unutmamak gerekir. Ritiielleri ortadan kaldirmadilar, aksine onlart
i¢sellestirdiler, tipki soyle denildigi gibi: 'Allah"t en iyi taniyanlar, O'nun emirleri igin en

cok caba harcayanlar ve Peygamberinin geleneklerini en yakindan takip edenlerdir.>®t

Modern zamanlarda sufi kavraminin nasil yanlis anlasilmaya miisait oldugunu
Schimmel yasadig1 bir olayla aktarmaktadir. Amerika’da bir &grencinin anketin
dini/mezhebi kismina Sufi yazdigimi farkedip, ne yaptiklarin1 sordugunu belirten
Schimmel, sufi dansi yapip Rumi’nin siirlerini okuduklari cevabini alinca, Farsca bilip
bilmedigini sorar hayir ingilizcesi de var cevabini alir. Ogrenciye Kur’an’1 da tetkik edip
etmedigi sordugunu, 6grencinin ‘Nigin tetkik edeyim ben Muhammedi degilim sufiyim’
dedigini aktaran Schimmel, sufi Misliman mistiklere denir cevabini verdigini,
ogrencinin tim dinleri seviyoruz onemli olan sevgi dedigini, Peygamber Muhammed
hakkinda ne bildigini sorunca da ‘hi¢ bir sey’ cevabini aldigin1 anlatir ve her hakiki sufi
i¢in silsilenin en bagindaki ger¢ek sufi olan Peygamberi korktugum gibi bilmiyordu ben
de pes ettim diyerek aktarir.>%2 Schimmel'den aktarmis oldugumuz bu anekdot
tasavvufun baglamindan kopuk bir sekilde Avrupa’da algilanma tehdidinin 6nemli

gostergelerindendir.

301 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam.., 158.
302 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik., 6.
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Schimmel sufizmin modern edebiyatta da 6zel bir rol oynadigi, Islam
cografyasmin tiim dillerindeki ¢ok sayida kisa Oykii, toplumsal elestiri gelistirmek i¢in
genellikle en diisiik bigimi olan sufizmi, belirsiz bir evliya tapiciligini konu olarak
aldigina da deginmektedir. Ayni sekilde sairlerin de siirlerinde tasavvufi konulara ve
kisilere bagvurarak diisiincelerini ve onalara gére donuklasmis kat1 Islami kurallari
reddetmenin bir yolu olarak benimsedigi de goriilmektedir. Bunu yani sira yine mistik
baglamda degerlendirilecek olan Hintli gurularin son yillarda Avrupa ve Kuzey
Amerika'da yer edinmesi gibi, ¢esitli tarikatlar da yayilmaktadir. Yine miizik baglaminda
sark miizigi popiiler hale gelmis Avrupa'daki sufi gruplarin konserleri daha siklikla

karsilasilmaktadir.3%

Schimmel modern donemde tasavvufa psikoloji tizerinde yaklasildigina dikkat
¢ekerek son birka¢ on yilda sufilerle kargilasmalar, tasavvufi tecriibeler, dontisiimler ve
kirk giinliik ¢ile {izerine olduk¢a genis bir literatiir ortaya ¢iktigini, bunlarin genellikle
psikolojik agidan ilging, ama ayni zamanda biraz kafa karistirici, ¢ogu zaman da
savunmaci nitelikte oldugunu belirtir. Bu gelismelere ihtiyath yaklagtigi anlasilan
Schimmel, bir tecriibeyi gergekten "tatmis" olmanin ve onu anlagilir kilmaya galismanin,
ayni1 tecrlibeyi bilimsel olarak incelemekten farkli bir sey oldugunu her zaman hatirlamak

gerektigine vurgu yapmaktadir, 3%

Fritz Meier ise sufizmin yiizyilimizda, kismen Avrupalilar, kismen Dogulular
tarafindan, ayrica Bati'da, her zaman tiim dinlerin 6ziinii olusturan daha derin bir bilgelik

olarak ¢esitli diizeylerde taltif edildigini diisiinmektedir.”3® Meier ayrica modern

303 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik., 103-4.
304 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik., 102.
305 Meier, Der mystische Weg, 128.
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diinyaya iligkin tasavvufunu neler soyleyebilecegini asagidaki garpici cimleleri ile ifade
etmektedir: “..Sufizm modern kiiltiiriimiizle nasil bir iliski icindedir? Insan ruhunun
mistik diirtiilerinin bir ifadesi olarak, insanligin kiiltiirel gelisim tarihinde ne bir yenilik
ne de bir istisnadir, ancak her yerde ve her zaman paralel tezahiirleri olmustur ve su ya
da bu bigimde, az ya da ¢ok, aslinda her kiiltiire eslik etmistir. Varligi degil ama yoklugu,
Islam gibi yiiksek bir kiiltiiriin bedeninde bir hastalik belirtisi olarak yorumlanabilir. (...).
Islam kiiltiiriiniin diger fenomenleri, 6rnegin siir iizerine yaptigim ¢alismalar sayesinde
sufi belgelerinde neye sahip oldugumuzu daha iyi anladim. Arap veya Fars siiri, bunlarla
simirlt kalmamak kaydiyla, soz ve imge sanatiyla, diinya tasavvuru ve temsiliyle
biiyiileyici olabilir, tarihsel gelisimi ve motifleri onemli olabilir, aktarim tarihi biiyiileyici
olabilir, ancak ahlaki ve din iizerine insa edilmis degildir. Esas dini literatiir ortodoks ya
da heterodoks renge sahip olsun oncelikle sufizmdir, sufi siiridir; ¢iinkii burada yalnizca
insan varolugsunun en derin sorunlari ele alinmakla kalmaz, ayni zamanda hayata o kadar
yvakin bir sekilde islenirler ki, okuyucu kendisini hitap edilmis hisseder. Bununla birlikte,
Avrupali okuyucu, sufi siirinde ilan edilen psikolojiyi toptan benimserse pek bir sey
kazanamaz ve dogru yolda ilerleyemez, ancak SUfi siirinin sorularimin kendisini insan
varolusunun bu i¢sel yoniinii takdir etmeye ve bundan kaynaklanan pratik sorunlarla
yiizlesmeye tesvik etmesine izin verirse ¢ok sey kazanabilir. Bu tiir bir ruhi macera ve
ruhi gayret ozellikle modern Avrupa'da zemin kazanmaktadir, ancak modern kiiltiiriin
dist onceleyen baskist o kadar giicliidiir ki, sufi uygulamalarinin getirebilecegi bir karsi
hareket ilke olarak iyilestirici giicler arasinda sayilmalidir. Bu nedenle sufizm dogru

yonde ve dogru olgiide ciddiye alinirsa bugiin de halklar ve zamanlar iizerinde kendi
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mezarini asarak kiiltiir kurucu etki olugturabilir.”**® Meier’in burada uzun alintida yer
verdigimiz goriisleri dnemlidir. Meier modern diinyada 6zellikle insanin dig yoniinii
onceleyen kiiltiire kars1 sufilerin insanin i¢ diinyasina yonelen arayislarini bir ¢ikis olarak

degerlendirmektedir.

Meier’in modern zamanlarda sufizm arastirmalarinin modern psikoloji ilmi ile
bagdastirma ve yorumlama denemesi modern zamanlar ve tasavvuf baglaminda ele
alinmaya deger goriinmektedir. Modern zamanlarda tasavvuf biiyiik 6l¢iide bir tarih
arastirmasi ve genellikle birbirine benzeyen tahliller ile yiiriitiillirken, Meier’in Abu Said
ve Bahaeddin Veled baglikli incelemelerinde hem psikoloji hem de felsefi fikirler ile
yorumlama arzusu 6ne ¢iktigi goriilmektedir. Meier’in bu arayis1 asagidaki ciimlelerinde
goriilmektedir: “..Ebu Said'i daha yakindan tamidigimizda, diger sufiler gibi onun da
bilingdisiyla modern yiizlesmeleri amimsatan girisimlerde bulunmaya cesaret ettigini
goriiriiz. Ebu Said siki bir i¢ egitimden gecerek, takip etmesine izin verildigine inandigt
ayartmalar ve diirtiiler arasinda ayrim yapabildigi bir ruh kilavuzluguna dogru yol
almigtir. Yeni batidaki ruh rehberligi de egonun disina ¢tkmayt ve onu isaretlerle kendini
gosteren tist, kusatici bir 6zneye tabi kilmayr amaglar. Ebu Said elbette kutsal bir kitaptan
ve onun psikogo analizcilerinden, yani seleflerinden yola ¢tkmistir. Giiniimiiziin batuly
tistadi, ruhun "bilimsel" gozlemlerine atifta bulunur, ancak bunlar: genellikle agirlikl
olarak Hiristiyan kiiltiiriiniin unsurlariyla karistirr, boylece bunlari onlarda ve onlari da

bunlarda buldugunu séyler. Ebu Said bu noktada, Islam'm yiiksek Ortacag'inda

308 Fritz Meier, “Sufik und Kulturzerfall”, Bausteinel ausgewihlte Aufsitze zur Islamwissenschaft von
Fritz Meier, (Istanbul: Franz Steiner Verlag Stuttgart, 1992), 128-130.
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insanlarin kendilerini "Allah'in iradesi" ile biitiinlestirme yolunu izledikleri ve boylece

hosa giden, yasami ve 6liimii onaylayan bir hedefe ulastiklar: bir 6rnek sunmaktadr.” >

Meier ve Schimmel tasavvufun gilinlimiize katkilart konusunda olumlu
goriinmektedirler. Meier’in modern psikoloji ilminin sundugu teoriler ve yaklagimlardan
istifade ederek fikir yiiriittiigii goriilmektedir.®®® Modern zamanlara yani giiniimiize ve
gelecege tasavvufun neler sdyleyebilecegi konusu gorebildigimiz kadariyla Tirkiye’deki
akademik cevrelerde de yeterince incelenen bir konu goriiniimiinde degildir. Daha ¢ok
tarihsel arastirmalar veya gelenegin bugiine yansiyan yonleri ile tasavvuf
incelenmektedir. Esasen Meier’in ortaya koydugu kiiltiir kurucu vasfin1 bugiin nasil
kazanabilir sorusu ¢ok 6nemli goriinmektedir. Ayni sekilde Schimmel’in giiniimiiz sufi
sahsiyetlerinin hiir birey gibi algilanma, tasavvufun genel bir mistik akimin bir pargasi ve
herseye yol verebilir bir anlayisla algilanmasi konusu da giiniimiiz ve gelecek tasavvuf
arastirmalart bahsinde 6nemli konular arasinda yer alacaktir. Bu g¢ergcevede her iki
oryantalistin bu modern zamanlar ve tasavvuf konusuna egilmis ve goriis ortaya koymus

olmalar1 gelecege doniik sorular agisindan 6n agict gériinmektedir.

2. Tasavvufi Meseleler

2.1. Tevhid ve Vahdet-i Viicid

Islam’da tevhid sufilerin en temel konusudur. Tevhid, birleme anlamindadir,

tevhid kisim kisimdir, avamin tevhidi (Tevhid’ul amme); Allah’tan bagka ilah olmadigina

307 Fritz Meier, Abii Sa ‘td-i Abul-Hayr (357-440/967-1049). Wirklichkeit und Legende, (Leiden, Brill
1976) 11.

308 Modern Psikoloji bilimi ile tasavvufile iliskisi agisindan inceleyen giincel bir ¢alisma icin bkz. Cemile
Sagir, Varoluscu, insancil ve Bendtesi Psikoloji Kuramlar1 Cergevesinde Tasavvuf ve Psikoloji iliskisi,
KDY Akademi (Kitapyurdu Dogrudan Yaymeilik), 2023.
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taniklik etmek, Seckinlerin tevhidi (Tevhid’ul hassa); Hak ile birlikte baskasini
gormemek, Seckinlerin segkinlerinin tevhidi (Tevhid’ul hassati’l hassa); Tek zattan
baskasin1 gormemek. Miisahedesi bdyle olan kisi gercek birligi idrak etmis kimsedir.
Ciinkii o Hakk1 ve alemi miisahede eder ve Hak ile birlikte baskasini gérmez.3% Tevhid
tasavvuf istilahinda, lugat anlamina yakin olarak mii’minin Allah’in her seyden evvel ve

kendisine her seyden yakin olduguna yakinen sehadet etmesi anlamina gelmektedir.3!°

Tasavvufun siiphesiz en ¢ok iizerinde durulan ve ele alinan konusu olan vahdet-i
viictd bununla baglantilidir. Bu teori ile baglantili olarak tartisilan panteizm3®!! kavram
da bu konular ele alinirken ¢ogunlukla incelemeye dahil edilmektedir. Bu agidan
oncelikle kavramlarin tamimlarma deginilmesi gerekmektedir. Sufiler, Islam dininin
tevhid meselesine bu anlamda Insan-Kéinat-Allah konusuna “kendi diinyalarindan”
bakarak izahlar getirmisler, vahdet bahsi tasavvuf kiiltiirliniin en ¢ok tartisilan hem de en
cok ilgi géren uzantis1 olmustur.3!? Tasavvufta temel ilke “varligin birligi” dgretisidir.3t
Ik izleri erken donem sufilerin eserlerinde veya onlardan aktarilan sdzlerde varsa da

“sadece Allah vardir, onun disinda bir varlik yoktur” esasina dayali olan bir tevhid ¢esidi

olan vahdet-i viiciid anlayismin piri Muhyiddin b. Arabi’dir (6.1240)%!4. Tasavvuf

309 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yaymeilik, 2004), 166.

310 Vahit Goktas, Keldbdzi (6.380/990) ve Tasavvuf Anlayisi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 90.

311 Vahdet-i viicid ve panteizm konusunu etraflica tartisan bir calisma icin bkz. Hiisamettin Erdem,
Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1990).

812 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 249.

313 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 286.

314 Vahdet-i viicid diisiincesi ve Ibn Arabi hakkinda bkz. Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve
Ibnii’l-Arabi, yay.haz. Mustafa Kara (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2021), Ferit Kam, Vahdet-i Viicid,
yay.haz. Mustafa Kara (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021).
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diisiincesinin en ¢ok tartisilan, tasavvufi muhitleri derinden etkileyen ama ayrica tenkit

ve redlere maruz kalan bir goriistiir.3"°

Sufiler ve sufi disindaki ¢evrelerden gelmis olan bu elestiriler daha genel
anlamiyla tasavvufa yonelik elestirilerle birlikte ele alinabilir.3!® Cagimizda ise vahdet-i
viicld ile panteizm iliskisi konusu daha ¢ok giindeme gelmektedir. Fritz Meier’in vahdet-
i viicid ile ilgili goriislerinden 6nce bununla irtibatlhi bir mesele olan tevhid (alm.

Einheitsglaube) hakkindaki fikirlerini ele almak gerekmektedir.

Fritz Meier, monizm (tevhid) fikrinin, Allah'in bir oldugu ve sadece O'nun her
seyi irade ettigi, mimkiin kildig1 ve gerceklestirdigi, bir yanda insanin tiim kaderi ve
stirabi, diger yanda iyilik ve emirler, baska bir deyisle insan 6znesinin bir yanilsama
oldugu ve Allah'in 6niinde sadece Allah'in kendisi tarafindan yaratilan ve kontrol edilen
nesneler oldugu bircok cesidiyle siirekli olarak yeniden vurguladigini diisiinmektedir.
Meier ayrica bu doktrinle, insanin bir yandan kaderde, diger yandan da Allah'in
emirlerinde ifadesini bulan Allah'in iki yonlii iradesine kars1 direnisi anlamsiz, gercek ve
kayitsiz sartsiz teslimiyet hedefinin dogal hale geldigini belirtmekte, bu nedenle sufinin
girisecegi arinma siirecinde Allah't sadece goziinlin 6niinde bulundurmakla kalmadigin,

aym zamanda O'nun arkasindaki itici gii¢ oldugunu da bildigini ifade etmektedir.3t’

Meier tevhid kavraminin sufiler i¢in ne anlama geldigini etraflica agarak

3

aciklamaktadir: “...Sufilerin ifadelerinde, bu en yiiksek seviyede Tanri'min kendisi

olduklart (enel hakk) veya Tanrt ile bir olduklar: (ittihad) veya Tanri'min onlarda ikamet

315 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 251.

316 fslam diisiince geleneginde vahdeti viicud diisiincesine yonelik elestiriler icin bkz. Muhammed
Bedirhan, Vahdet-i Viicudu Savunmak, (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2020).

317 Meier, Der mystische Weg, 118.
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ettigi (hulul) iddias1 ortaya ¢iktiginda, o zaman Tanrt ile baska bir varlik anlasilamaz,
ancak mistigin korunan oziiniin olustugu toz anlasiimalidir - - ¢iinkii bir Ben asla bir
Sen'in bilincini iistlenemez - ve bu toz, Miisliiman'in inang¢ doktrininde ikrar ettigi, tiim
bicimlerin ve tiim varliklarin étesindeki o tarif edilemez, boliinemez Bir'dir.” 318 Meier bu
baglamda, Esari kelaminin énciileriyle birlikte ve biiyiik ol¢iide sufilerin de benimsedigi
mutlak "birlik inanci” (tevhid), insant Allah'a kolece bagiml kilar: insanin eylemleri,
eylemleri yaratan Allah olmaksizin baghdir ve bu diinyadaki her hareket ilk hareket

s> 319

ettiriciden kaynaklanir sozleri ile tevhid ilkesinden anlasilmasi gerekeni ifade

etmektedir.

Fritz Meier vahdet-i viiciid baglaminda sunlar1 sdylemektedir: ... /bnii'l-Arabi
(6.1240) israkiyye doktrini yerine, tiim fenomenlerin Tanri’nin yansimalarindan baska
bir sey olmadig varligin birligi doktrinini (vahdet-i viiciid) koymustur. Her iki sistemde
de mistisizm, soyut bilis ile 1518in ya da varligin orijinal temel oziindeki bu nihai birligin
deneyimsel olarak gerceklestirilmesi arasinda hareket eder. Her iki teozof da Ibnii'l-
Arabi, Siihreverdi'den ¢cok daha kalici olmak iizere, sonraki donem boyunca etkili olmaya
devam etmistir .3?° Meier, israkiyye ve vahdet-i viiciid anlayisinin birbirlerine benzerligine
vurgu yaparak tevhidin yani birligin tecriibesine atifta bulunmaktadir. Meier ayrica
Ibnii'l-Arabi’nin vahdet-i viiclid 6gretisinin sonraki ddnemlerde ¢ok daha etkili oldugunu

distinmektedir.

318 Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik. (Basel: Benno Schwabe & Co Verlag, 1943) 14.

319 Fritz Meier, “Zum Vorran des Glaubens und des Guten Denkens vor dem Wahrheiteifer bei den
Muslimen”, Bausteine II ausgewéhlte Aufsitze zur Islamwissenschaft von Fritz Meier, (Istanbul: Franz
Steiner Verlag Stuttgart, 1992), 877.

320 Meier, Der mystische Weg, 120.
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Annemarie Schimmel, tevhidin, “Allah"1 bir olarak ilan etmek” oldugunu, genel
olarak Miisliiman ve 6zel olarak sufi i¢in dini yasamin amaci oldugunu ifade ettikten®?
sonra tiim dinlerdeki mistik akimlarda kademeler halinde bir yolun oldugunun altini
cizmekte, yol metaforu ile son hedef olan tevhidin amacglandigini ifade etmektedir:
“...Tiim dinlerde, mistikler Allah'a giden cesitli merhaleleri ve safhalari yol imgesiyle
anlatmayr  sevmiglerdir. Hiristiyanligin via purgativa, via contemplativa ve via
illimunitiva seklindeki boliinmesi bir bakima Isldam'in seriat, tarikat ve hakikat seklindeki
boliinmesine tekabiil eder. Sufinin tizerinde dolastigi yol olan tarika, "seriattan gelen yol"
olarak tanimlanur; ¢iinkii genis yola seriat, patikaya ise tarikat denir. Bu istidlal, Sufilerin
mistik erisime giden yolu, Tanri vergisi kanundan olusan ve her mii'minin tizerinde
yiirtimesi gereken ana yolun bir kolu olarak gordiiklerini gostermektedir. Ve nasil ki
hi¢bir yol, i¢inden ¢iktig bir ana yol olmadan var olamazsa, seriatin emirlerine sadakatle
uyulmadik¢a hicbir tasavvufi deneyim de gercek olamaz. Ancak yol, tarikat, dar ve
izlenmesi zordur, miiridi, saliki ya da "gezgini", siilukunda, " seyrinde", sonunda, belki
az ya da ¢ok zaman sonra, nihai hedefine, miikemmel tevhide, yani Allah'in Bir olduguna
dair temel ikrara ulasana kadar cesitli makamlardan (makam) gecirecektir...”®??
Schimmel hakiki tevhidin tevekkiilii beraberinde getirmesi gerektigini diistinmektedir,
zira Allah, mutlaklig1 iginde tek faildir ve bu nedenle insan tamamen O'na tevekkiil
etmelidir. Schimmel baska bir deyisle, Allah'in kudreti her seyi kusattigi i¢in insanin bu

kudrete tamamen giivenmesi gerektigini diisiinmektedir”323

321 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam., 211.
322 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam.. 148.
323 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam., 174.
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Sufi literatiirtiniin merkezinde tevhid oldugunu vurgulayan Schimmel’e gore
merkez tevhiddir, Kur'an'in acik¢a bildirdigi gibi Allah'm "Tek Yaratici, Yasatici ve
Kiyamet Giiniiniin Rabbi" oldugunu kabul etmektir. itikat bu gercegi "hicbir ilah yoktur"
olumsuzlamasi ve " Allah'tan bagka" olumlamasiyla ifade eder; Sufi i¢in bu, var olan her
seyi la, yani "hicbiri" makasi veya kilictyla kesmesi gerektigi anlamina gelir, boylece
Allah'in tek hakikat oldugunu anlar. Allah kendini cemal (giizellik ve zarafet) ve celal
(korkung heybet) olarak gostermektedir. Schimmel bu veghelerin bu diinyada siirekli
olarak faaliyet gosterdigini ve salikin bu siirekli degisen tezahiirlerin ardindaki ilahi
birligi bulma yolunda olduguna isaret eder. Klasik Sufizm'de Allah Mutlak irade'dir - O
bilinmek ve sevilmek istemistir; Allah'in Ginlii bir Kur'an dig1 s6ziinde buyurdugu gibi,
diinyay1 bu yiizden yaratmistir diyen Schimmel, O neyi dilerse, insan anlasa da anlamasa
da onu yapar ve O her yerde hazir ve nazirdir, dolayisiyla kisi her zaman O'nun
huzurundadir. Bununla birlikte, Allah'in mutlak kudreti ve zahiri ihtiyariligi, insan1 O'na
mutlak bir sekilde giivenmekten ve 6liim giiniinde yiizlesecegi Zat olan O'na tiim hayatini
yoneltmekten alikoymamalidir. Schimmel’e gore sufiler bize garip gelen bir sézciigiin

dedigi gibi, "Onun hakkinda iyi diisiinmelidir"®*

, clinkii Allah ayni1 zamanda sadik
kullarinin umutlarina gore hareket eder, onlarin umutlarmin  kirilmasina izin
vermeyecegini diisliniir. Ve arayanin tiim sikintilara ragmen O'nu daha da derinden

sevmesi gercek sevginin bir isaretidir.3*® Schimmel sufilerin tevhid anlayisini bu ifadeleri

ile 6zl bir sekilde aciklamaktadir.

324 Schimmel burada “Kulum benim hakkimda ne zannediyorsa (ne diisiiniiyorsa) ben dyleyim. Ve bana
dua ettiginde ben onunla beraberim” (Miislim, Zikir, 19.) kudsi hadisine isaret etmektedir. Hadislerle Islam.
(Erisim: 10.02.2024).

325 Annemarie Schimmel, Gesang und Ekstase, Sufi-texte des indischen Islam, (Miinchen: Késel-Verlag,
1999), 21-22.

122



Bagka bir eserinde Schimmel yine tevhid anlayisina deginmektedir. Buna gore
sufiler i¢in tevhid her seyden 6nce Allah'tan baska fail olmadiginin, her seyin ve herkesin
O'na muhta¢ oldugunun kabul edilmesi anlamina gelmektedir. Dolayistyla bu, “Bu fikir
kolaylikla yalnizca O'nun ger¢ek varolusa sahip oldugu ve yalnizca O'nun <Ben> deme
hakkina sahip oldugu - yani Allah'in tek gercek o6zne oldugu kabuliine kadar
genigletilebilir’®?® diyerek vahdet-i viiciid teorisine isaret etmektedir. Tam da bu noktada
Schimmel vahdet-i viicid ve israkiyye gibi mistik teosofik teoriler hakkinda: “Bu tiir
teorilerde, Sufizmin ve genel olarak Isiam'tn merkezi kavrami olan tevhid, nihai olarak
<Tek Hakikat ile olan asli ve degismez birlik hakkinda cehaletin ortadan kaldirilmasi>
olarak anlasilir. Dolayisiyla bu artik bir irade birligi degil, cehalet perdesinin
kaldirilmasidir ve bu erken donem sufi tutumuyla ¢ok belirleyici bir farktir. Bu tutum da
Cili’nin (6.1165) belirtigi gibi Rab her zaman Rab 'dir, kul her zaman kuldur, anlayisidir
»32lyorumunu  getirmektedir. Schimmel burada tasavvufun gelisimi agisindan
bakildiginda erken donem anlayisi ile sonraki tevhid anlayisi arasindaki farka isaret

etmektedir.

Bununla beraber Schimmel “Heme ost”, Hersey O’dur diisiincesi seklinde
Ozetlenebilecek Ozellikle sairlerin kullandig1 ifadelere atif yaparak, tevhidin bu
yorumunun, goriiniiste Allah'in agskinligini inkar ettigi i¢in ortodoksluk ve 1limli sufiler
tarafindan her zaman saldirtya ugramis oldugunu, cogu Iranl sufi ve sairde az ya da ¢ok
acik bir sekilde goriilebilen bu tiir coskulu birlik ifadelerinden, Batili akademisyenler

sufizmin Ol¢iisiiz panteizmden baska bir sey olmadigi izlenimini edindiklerini ifade

326 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam., 212.
327 schimmel, Mystische Dimensionen des Islam., 399.
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etmektedir. 32 Annemarie Schimmel sufizm ve panteizm iliskisi baglaminda Batida
varolan genel kanaate isaret eden bir yorum getirmektedir. «.../bnii'l-Arabi'nin, seyhiil
ekberin, sufizmin genel gelisimi iizerindeki etkisini gormezden gelmek pek miimkiin
degildir. Stinnilik ona yiiklenmekten hi¢ vazge¢cmezken, 13. yiizyildan sonraki ¢ogu Sufi
icin onun yazilart sufi kuramlarinin doruk noktasini temsil eder. Ibnii'l-Arabi'nin
diigiincesinin dogru bir sekilde yorumlanmasi zordur. Bati'daki geleneksel goriis, onun
Islam panteizminin veya monizminin temsilcisi oldugu ve bu tiir monistik fikirlerle
yasayan ve aktif bir gii¢ olarak temel Islami Tanr1 fikrini yok ettigi ve dolayisiyla gercek
Islami dini yasamin gerilemesinden biiyiik élciide sorumlu oldugu yoniindedir..."*
[bnii'l-Arabi’nin diisiincesinin yorumlanmasmin zor oldugu fikrinde olan Schimmel,
vahdet-i viicid doktrininin, dis dini formlar arasindaki smirlarin bulaniklagsmasina
sebebiyet verdigi, bu anlamda 6zellikle siirde Seyh ile Brahman'i, kabe ile put tapimagini
tek gergekligin karsit tezahiirleri olarak terenniim eden imgeler olarak kisa siirede
birlestigini, fakat bunlar1 sairlerin dizelerini renklendirmek i¢in kullandiklarini
dolayistyla siirsel dil ile metafizik sistemler arasinda dikkatli bir ayrim yapilmasi
gerektigini diisiinmektedir®3® Schimmel’in sufiligi coskunluk ve siir yoniine daha gok
meyletmesi®! burada kendini gostemektedir. Schimmel ibnii'l-Arabi hakkinda su
degerlendirme yapmaktadir: “..Belki de onun coskulu bir mistikten ziyade bir
sistematiklestirme dehasi oldugu gercegi, onun sayesinde kullanabilecekleri kapsamli bir

sistem bulan sonraki nesiller icin faydali olmustur...">%?

328 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 214.

329 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 374.

330 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 406.

331 Hatiralarinda bu hususu bizzat kendisi vurgulamaktadir. Bkz.Annemarie Schimmel, Morgenland-
Abendland: Mein west-dstliches Leben, (Miinchen: C.H.Beck, 2001), 241

332 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 375.
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Schimmel tevhid konusunda Hz. Peygamberin merkezi konumuna isaret ederek,
aksi halde Miisliimanlarin hangi sorun ile kars1 karsiya kalmis olabileceklerini su sozlerle
ifade etmektedir: “Peygamber'in sahst dini tecriibenin aract haline gelmigstir, ancak
Islamin merkezi, fenomenolojik olarak, Kur’an'da ilahi vahyi getiren elgi degil,
dogrudan ilahi vahiy olarak Kur’dan'dir. Ancak Miisliimanlar, kelimei tevhidin ikinci
boliimiinde belirtildigi gibi, peygamber figiiriiniin inanct seriat yoniiyle muhafaza etmek
icin gerekli oldugunu diisiinmiislerdir. Mevldna 'nin dedigi gibi Peygamber, insan igin
ilahi bir imtihandwr: Sadece Allah'a secde etmek isteyen seytanin tevhidinden farkl
olarak, Peygamber boyle bir fitneyi ytkmak i¢cin génderilmistir ¢tinkii bu fitne panteizme
ya da tiim dini inanglarin birbirine karismasina yol agabiliv. Muhammed, Islam'in
tammlanmasinda sinirt temsil eder ve onu diger tiim inanglardan ayirir. Muhammed'in
ozel konumunu acikca tammadan inancin ilk yarisint kullanan sufiler her zaman Islam'a

kapsamli bir panteist yorum getirme tehlikesiyle karsi karsiya kalmislardur.”>%

Schimmel Allah’in hi¢ benzerinin olmamasi ve ulagilamazliginin tiim agiklama
cabalarini arkada biraktigini su ifadelerle dile getirir: “...Bununla birlikte, mistik bilgi
arayant daha da yiiksege c¢ikarwr; akli olmayan bir idrak faaliyetiyle Tek Hakikati
tamamen taniyana kadar pege iistiine pece kaldwrir. Her iki yol da yan yana durur ve ¢ogu
zaman i¢ i¢e gecer, ancak tasawuf Yeni Platonculugun ve diger dogu ve Helenistik
geleneklerin zengin dini ve felsefi mirasindan ¢ok sayida fikri oziimsedikten sonra idrak
yolu daha merkezi hale gelir. Ilahi zatin essizligi ve erisilmezligi fikri, kelamcilarin ve
mistiklerin tiim beyanlarint gélgede birakir her ne kadar Tanri'yi felsefi tanimlar yoluyla

biraz daha anlasilir kilmaya, O'nu vacibii'l-viicud, "zorunlu olarak var olan" olarak

333 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 304.
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tanimlamaya ve O'nun sifatlarinin ve isimlerinin tezahiir ettigi kademeli mertebelerden

olusan zekice bir sistem gostermeye ne kadar gayret etmis olurlarsa olsunlar..”3*

Schimmel’e gore genel olarak Miisliimanlar ve 6zelde sufiler her zaman Allah'in
birligini vurgulamis ve O'un tek fail oldugunu, aslinda gergekten var olan tek varlik
oldugunu, insanin fena haline ulasana kadar ziihd ve ask yoluyla kendisine yaklagmasi
gerektigini tecriibe etmislerdir. Fakat Schimmel bunun 6zsel bir birlesmeyle
karistirtlmamasi gerektiginin altini gizerken atesteki demirin ates gibi goriinse de demirin
demir olarak kaldig1 Ornegini verir. Bununla beraber Schimmel ibnii'l-Arabi ve
takipgilerinin sisteminin, Yeni Eflatunculuktan agik¢a etkilenen bir diinya goriisii
sundugunu, kesinlikle taninamayan ilahi zat, gizli ve goriiniir diinyanin insana kadar inen
asamalar1 boyunca sifatlariyla kendini gosterir ve bir mikrokozmos olarak insan, tiim ilahi
isim ve sifatlarin tecelli noktasi haline gelebilir. Bu anlamda Schimmel, sufinin amacinin,
ilahi tecellinin en yiiksek asamasi olan Hakikat-i Muhammediye'deki ¢esitli asamalarin
giderek daha rafine bilgisine sahip olmak, perdelerini yavas yavas kaldirmak ve Allah'tan
baska hic¢bir seyin var olmadigini idrak etmek oldugunu ifade eder. Schimmel’e gore
"Varligin birligini" kabul etmeyen, ancak onda kusurlu bir sarhoslugun ifadesini géren

sufiler bile Tbnii'l-Arabi'nin terminolojisinden kagamamuslardir.3®

Schimmel, Ibnii'l-Arabi'nin eserlerinin sonraki nesilleri, hatta giiniimiize kadar
tim tasavvufu etkiledigini ve onun teorilerine biraz daha elestirel yaklasan sufiler

tarafindan bile adi1 biiyiik bir saygiyla anildigini ifade etmektedir. Nitekim Avrupali

334 Annemarie Schimmel, Die Welt des Islam: zu den Quellen des muslimischen Orients; eine Reise nach
innen, (Disseldorf, Walter, 1995), 20.

335 Annemarie Schimmel, Gesang und Ekstase, Sufi-texte des indischen Islam, (Miinchen, Késel-Verlag,
1999), 14-16.
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akademisyenler arasinda Ibnii'l-Arabi'nin eserlerine olan ilgi giderek artmaktadir,
hakkindaki literatiir giderek artmaktadir ¢ilinkii "onun her seye bir cevabi vardir".
Schimmel bununla beraber ibnii'l-Arabi’nin ardinda altiyiizden fazla eser biraktigindan
ve sadece Fiituhatn yorumlanmasi bile bir insan 6mriinii gerektirdiginden ve bu eser
inanilmaz derecede karmasik bir sekilde devasa bir fikirler, hikmetli sézler ve tasavvurlar
Orgiisii olusturdugundan onun eserini anlama ¢abast Dogu ve Bati'daki uzmanlar1 daha

uzun bir siire mesgul edecegini ifade etmektedir. 33

Gecmiste ve glinlimiizde tasavvufun en dikkat ¢eken konularindan biri olan
Vahdet-i viiclid diisiincesine Meier ve Schimmel de eserlerinde deginirlerken, mahiyeti,
onemi ve tarihi etkisi baglaminda agikladiklar1 ve degerlendirdikleri goriilmekte, ayrica

tevhid ve panteizm gibi baglamlarda da ele aldiklar1 dikkati ¢cekmektedir.

2.2. insan-1 Kamil

Tasavvufta insan-1 kamil kavrami Ozellikle Ibnii'l-Arabi sonrasi tasavvufi
diisiincede cok 6nemli bir yerdedir. Ciircani, Insan-1 Kamil-i ilahi alemler ile kiilli ve ciiz-
i olarak kevni alemleri ihata etmis olan zat olarak tanimlar.3®” Sozliikte kelime anlami
olarak olgun ve yetkin kisi, tasavvufi anlamda Allah’in yeryiiziindeki halifesi olmasi
itibariyle onun biitiin isim ve sifatlarina mazhar olan, varligin esas mertebelerini tiimiiyle
kendisinde toplayan, alemin varolusunu ve varhigmi siirdiirmesinin sebebi, Hazreti
Muhammed’in nuru Hakikat-i Muhammediyye, gavsi kutup, hakiki miirsit®3; O Hak ile

halk arasinda vasitadir, insan-1 Kamil’den murat, Hz. Muhammed Mustafa (sas) ve onun

33 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik., 45-46.

37 Seyyid Serif Ciircani, Ta 'rifat-Tasavvuf Istilahlari, terc. Abdilaziz Mecdi Tolun, yay. haz.
Abdulrahman Acer, (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2014), 71.

338 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, “ insan-1 Kamil”, 188.
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manevi mirasina sahip olanlardi, O Allah’a gercek méanada halife olmustur,®® seklinde
aciklanmaktadir. Felsefe tarihinde kokleri ¢cok gerilere giden “kiiciik alem” (mikrokozm)
ve “biiyiik alem” (makrokozm) diisiincesiyle baglantili olarak eski kiiltiirlerde insanla
alem arasinda bir miinasebet goriilmiis, birinde bulunan 6zelliklerin en azindan bir
kisminin digerinde de bulunduguna inanilmistir. Bunlarin bazilari insan-1 kamil
diisiincesini cagristirmaktasalar da Islam diisiincesinde insan-1 kamil kavraminin
tasavvufun iginde gelisen bir diisiince oldugundan siiphe yoktur ve tasavvuf literatiiriine
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi tarafindan yerlestirilmistir.3*® Allah’in halifesi olan insan,
Allah’mn zat, sifat ve fiillerinin en milkemmel sekliyle tecelli ettigi varliktir. O, Allah ile
alem arasinda, zahir ile batin arasinda (berzah) tir. O, biitiin ilahi kemal manalar1 kendinde

gergeklestiren kisidir.34

Kamil varlik demek higbir kusuru, noksan1 ve hatasi bulunmayan varlik demektir.
Bu anlamda tek kamil varlik, Hakk Teala’dir, O’ndan bagska mutlak manada kamil
(kusursuz, noksansiz ve hatasiz) bir varlik yoktur. Resuller, nebiler, veliler, takva sahibi
salih miminler, arifler, hakimler kamildirler, kemal sahibidirler. Ancak onlarn kamil
olmalar1 mahdud ve mukayyeddir. Hakk Teédla’nin kemali kendinden (Zatindan) oldugu

halde, bunlarin kemali Hakk’tandir, Hakk’tan aldiklar1 kemal nispetinde kamil olurlar.3¥

Fritz Meier de bu baglamda sadece tasavvuf diisiincesi i¢inde degil, daha 6ncesine
dogru giden fikirler ile baglantilar kurarak sunlari ifade etmektedir: “Klasik sonrasi

donemde, muhtemelen felsefeyle ve belki de Qnostik fikirlere kadar uzanan Sii

339 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozliigii., “Insan-1 Kamil”, 243-244.

30 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 kamil”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim: 10 Subat 2024).
341 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Dergah Yay., 2003), 110.

342 Siileyman Uludag, Temel Tasavvufi Kavramlar, (Istanbul: Ketebe Yay., 2021), 234.
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diigiincesiyle temasin bir sonucu olarak, insandaki ilahi kivilcim teorisi zaman zaman
ortaya ¢ikar. Bu perspektiften bakildiginda, mistik ¢aba bir 15181n 6zgiirlesmesi ve
kékenine donmesi olarak goriiniir. Kurtulus ¢abasi genellikle felsefi diisiincelerden ve
Kur'an dis1 sistemlerden alinan bir diinya goriigii baglamina yerlestirilir. Diinyanin
Tanri'dan cesitli asamalardan gegerek kayalarin cansiz maddesine kadar yayilmasi
doktrini tercih edilir. Bununla birlikte, Tanri'min idrakine giden yol, diinyanin
olusumunun kat ettigi ayni yol boyunca bir geri doniis yolculugu degildir, ¢iinkii insan
"Tanri'dan uzaklhigin' en alt noktasinda degil, asimetrik olarak zaten yiikselen dalda, doga
dlemlerinin zirvesinde durmaktadir. Oradan, yukarida bahsedilen i¢sel arinma yoluyla,

teknik terimiyle ‘insan-: kamil'e dogru daha yiiksek bir gelisim gosterir.3*

Fritz Meier, insan-1 kamilin psikolojik halleriyle ilgili daha detayli bir analiz
yaparak, giiniimiiz psikoloji ilminin kavramlarini da tespitlerine dahil ederek sunlari
sOylemektedir.: “O halde, mistik kisinin Ben'inin Tanri'min Ben'i ile yer degistirdigi
soylenirse, o zaman s6z konusu Tanri ile yalnizca mistik kiginin kendisinin en yiiksek Ben'i
kastedilebilir; bu Ben, yukarida agiklanan sekilde tistbilingten ortaya ¢ikar ve mistik kisi
daha once Tanri olarak tapindigi ve kaderinde hiikiimlerinin yerine geldigini gordiigii bu
ornekle tamamen bir olana kadar onun bilincinde yer alir. Sufi bu sekilde karsimizda
durur ve mistik, daha énce Tanrt olarak tapindigi ve kaderinde ger¢eklestigini gordiigii
varlikla, kendi kozmik kisiligiyle, iradesini simdi kendi iizerine aldigi ve diinyevi eylemde
gergeklestirecegi askin Ben'le tamamen bir olana kadar onun bilincindeki yerini alabilir.
Boylece Sufi, tiim benligini bilincine tasiyan ve olmeden once 6lmek suretiyle, varliginin

arafta genislemesi yoluyla, ayaklart hdld yeryiiziindeyken ruhuyla birlikte cennete

343 Meier, Der mystische Weg, 119.
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yiikselen "kamil insan" olarak karsimizda durmaktadir”** Meier burada sufinin kamil
insan olma silirecini modern psikolojinin biling, iistiling kavramlarindan yardim alarak

acgiklamaktadir.

Fritz Meier alim ve sufi arasindaki farki agiklayan ciimlelerinde sufinin alim
karsisinda hangi 6zelliklere sahip oldugunu sdyle agiklamaktadir: Burada Sufi'nin iddias1

(13

acikca ortaya ¢ikmaktadir: ““..Geleneksel din dalimi manevi diinyasinda dogal bir insan
olarak kalir. Kendisini ilgilendiren seyleri vahiyden 6grenir veya ahiret ahvalini zanni
delillere dayanarak tahayyiil eder ama bu diinyada kalir. Ote yandan sufi, kendini
degistirdigini ve nesneleri hakiki ortamlarinda ve hakikatleri olarak tamidigini iddia eder.
Biri digsal, daha yiiksek bir otoritenin yetkisine veya sonuglara dayanarak konugsur,

digeri ise kendi tecriibelerinden yola ¢ikar.”**®

Annemarie Schimmel de insan-1 kamil konusunu Ibnii'l-Arabi’nin diisiincesi
baglaminda degerlendirerek, sonraki tasavvuf literatiiriinde bu konunun 6nemli bir yer
tuttugunu  belirtmektedir. “/bnii'l-Arabi'nin sisteminde merkezi bir nokta, onun
Miikemmel Insan (Insan-1 kamil) doktrinidir. Yiizyillar boyunca mistik dindarhigin odag
olan Muhammed Peygamber, Allah'in nurundan yarattg ilk seydir, o, bir anlamda ilahi
viicud ile insanlik arasinda bir baglanti noktasi, tiim inananlar igin bir modeldir. Ctinkii
Tanri'min tiim isimlerini i¢inde barindiran insan, bu isimleri kendi i¢inde uyumlu bir
sekilde gerceklestirdikce daha da miikemmellesebilir. Bu deneyimin tefsiri, salik
"Peygamber'de gaflete diismeyi" basarana kadar Muhammed'den énceki peygamberlerin

mertebelerinde yiikselmek olarak tarif edilir, ancak daha énceki Sufilerin umdugu gibi

344 Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik., 15.
345 Meier, Die Fawa'ih al-gamal wa-fawatih al-galal.,101.
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"Tanri'da yok olmayt" degil; ¢iinkii Tanri, kisinin yalnizca Peygamberi araciligiyla
vaklasabilecegi ve onu miikemmelligin mutlak modeli olarak kabul edebilecegi, ebediyen
bilinemez Olan'dir. Ancak Muhammed'in her zaman bir yaratik ve "Tanri'min kulu"
olarak kalacagi ve asla Hristivan "Tanri'min Oglu" ile karsilastirilamayacagi asla
unutulmamalidhr. "Kdamil Insan" temast daha sonraki Islami literatiirde siklikla

islenmigtir.”3%

Ibnii'l-Arabi diisiincesinde insan esasen ilahi isim ve sifatlarin, biitiin kemallerini
yansitan cismi, biiyiik alemin cisminden kii¢iik olsa bile, insan biiyiikk alemin biitiin
hakikatlerini kendinde toplamaktadir. Insan-1 kimil Allah’m biitiin isimlerini bilen tek
varliktir, maddi ve manevi biitiin kemal mertebelerini ihtiva etmektedir. Insan-1 kamil
esasen Hz. Muhammed’dir. Fakat O’nun tarihi sahsiyeti degil, heniiz Adem balgik
halinde iken peygamber olan Muhammed’dir, yani Hakikat-i Muhammediyye’dir. insan-
1 kdmil, varligin ve hilkatin amacidir. Zira ilahi irade ancak onun vasitasiyla tahakkuk

edebilir ki, sayet insan-1 kamil olmasa Allah bilinemezdi.3*’

Bu baglamda Schimmel Ibnii'l-Arabi'nin sisteminin temel taslarindan biri,
teorisinde insan-1 kamil olarak kabul edilen Muhammed'e hiirmet®*® olduguna vurgu
yaparak insan-1 kamil, varhigin tiim olanaklarini kendinde gergeklestirmis olan Kkisi
oldugunu belirtir. ifade yerindeyse, O herkes icin bir modeldir; ¢iinkii Schimmel’e gore

her varlik, kendi 6zel Rabbi olan Ilahi isimle baglantili olarak dogustan gelen olanaklarini

346 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik., 44.
347 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 313.
348 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 385.
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gerceklestirmeye cagrilir. Ancak bu seviyeye yalnizca peygamberler ve veliler

ulasabilir.34°

Hakikat-i Muhammediyye’nin ne anlama geldigini Uludag su sekilde
aciklamaktadir: “..Tasavvuf diisiincesinde mutlak kemal, her tiirlii eksiklikten miiberra ve
miinezzeh olan Allah Tedla 'ya ozgiidiir. Bundan sonra en kdmil varlik Hz. Muhammed ve
O ’nun hakikatidir ve buna “Hakikat-i Muhammediyye” denir. Hakka Tedla, mutlak gayb
ve sir iken, O ’ndan baska hicbir sey yok iken, bilinmeyi istedi ve tecelli etti. Ilk tecelliye
tayyiin-ii evvel ismi verilirken, maddi ve manevi biitiin varliklart icerir. Onun kapsayici
bir ozelligi mevcuttur. Hakikat-i Muhammediyye budur ve bu hakikat her tiirlii kemalin
kaynagidir. Biitiin resuller, nebiler ve evliya, kamil insanlar kemal hallerini buradan,
yani Muhammedi hakikatten alirlar. Bu sebeple Hakikat-i Muhammediye 'ye insan-1 kamil
denir. (...) Demekki kaynagi Zat-1 Kibriya olan kemal, Muhammedi hakikatten, Allah
Resulu Peygamber Efendimizden, diger peygamberlerden ve evliyadan gecerek bize
ulasmakta, kendisinde zuhur ve tecelli ettigi her insana belli nispette, “kamil insan”

niteligini kazandwmaktadir.”®>®

Schimmel, Ibnii'l-Arabi’nin bir sistem yaratmadigini iddia etmis olsa bile, keskin
ve berrak zekasi onu kesinlikle deneyimlerini ve diisiincelerini belirli bir forma sokmaya
yoneltmis oldugunu ve terminolojisinin sonraki sufiler tizerindeki etkisi, onun fikirlerini
sufizmin ger¢ek 6zii olduguna inandiklar1 seyin kullanish bir sistematizasyonu olarak
aldiklarini gosterdigini diisiinmektedir. Schimmel’e gore bu anlamda teosofik mistisizm

varlik ve olus, yaratilis ve geri doniis sorunlarinin ¢goguna basit bir yanit sundugu igin

349 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 386.
30 Uludag, Temel Tasavvufi Kavramlar, 235-36.
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cekici oldugundan hi¢c siiphe yoktur.*® Schimmel, Ibnii'l-Arabi’nin sisteminin
anlasilabilmesinde modern zamanlarda daha derin bir anlayisa sahip olunabilecegini
belirtir. “..Su anda Ibnii'l-Arabi'nin sistemi hakkinda elli yildan daha uzun bir siire énce
miimkiin olandan daha derin bir anlayisa sahip olunabilir; ancak mistik hedefe
yaklasmann iki farkli yolu oldugu stirece onun rolii hakkindaki tartisma - olumlu veya
olumsuz - asla sona ermeyecektir: daha duygusal olan faaliyet ve irade birligi yolu ile
tefekkiir ve gnosis olarak daha entelektiiel yol..”®? Schimmel bununla beraber mistigin
hedefe ulasmasinin duygusal ve akli olmak tizere farkli yontemleri oldugu siirece bu

tartigmanin bitmeyecegi gorisiinii dile getirmektedir.

Islam’da Allah’m kulu olarak miiminden insan-1 kdmil anlayisma gegisine
deginen Schimmel miiminin kendisini her zaman Allah'in kulu olarak hissederken, daha
sonraki yiizyillarda insan-1 kamil kavrami 6zellikle de tasavvufta, ilk 6nce Peygamber
igin ortaya ¢ikan, ancak sonra tasavvuf biiyiiklerinin de ulagsmak istedikleri "kamil insan™
olarak meydana ¢ikmigtir. Bu anlamda kendilerinin insan-1 kdmil oldugunu iddia eden ya
da miiritlerinin onlar igin iddia ettigi Sufiler sayisizdir ve bir kul (abd) olarak mutlak
tevazu duygusu ile insan-1 kimil mertebesine ulasma iddias1 arasindaki gerilim, daha

sonraki tasavvufi metinlerin okuyucusunu her zaman sasirttig1 goriisiindedir. 353

Schimmel, Ibnii'l-Arabi’nin ¢ok sayida eser verdigi ve oldukea ilging bir diinya
resmi ¢izdigini ifade eder. Buna gore meshur bir gelenege gore Allah gizli bir hazineydi
ve taninmak istiyordu, bu yiizden de diinyay1 yaratmistir. Kainat O'nun isimleri i¢in bir

aynadir; ancak O'nun zat1 ebediyen taninamaz olarak kalacaktir. ibnii'l-Arabi'nin kendini

31 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 386.
352 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 387.
353 Annemarie Schimmel, Die Zeichen Gottes, (Miinchen: C.H. Beck, 1995), 226.
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ifade etme bigimi zor oldugundan bahseden Schimmel, onun karmasik sisteminin ¢ogu
zaman panteist olarak yorumlanmasma ve bu nedenle siinni Islam tarafindan
reddedilmesine, hatta kinanmasina yol ag¢tig1 diisiincesindedir. Schimmel’e gore onun
sistemi daha iyi taninmig ve yorumlanmaya baslanmus, sasirtict derecede modern fikirler

ortaya ¢ikmistir.>%*

Annemarie Schimmel’in inceledigi peygambere hiirmet konusu da insan-1 kamil
kavramsallastirmasi altinda ele alinabilir. Bunun kaynagi dogrudan ibnii'l-Arabi’nin
diisiince sisteminde insan-1 kamil konumlandirmasi ve sonra bunun iizerine insa edilen
goriislere Hakikat-i Muhammediyye anlayisinin varoldugu gériilmektedir.>> Schimmel
ve Meier’de peygambere hiirmet bahsi ile insan1 kamil arasinda irtibat oldugu goriisiinde

birlesmektedirler.

2.3. Keramet

Tasavvufi meseleler bahsinde karsilasilan 6nemli konulardan biri de keramettir.
Keramet ikram, kerem, liituf, ihsan anlamlarina gelmektedir. Niibiivvet davasi olmayan
miimin bir kimseden harikulade bir seyin zuhur etmesidir. iman ve salih amele sahip
olmayan bir kimseden bdyle bir seyin zuhurr istidrac, niibiivvet davasi olandan zuhuru
ise mucizedir.®®® Miimin bir kulda harikulade bir halin zuhur etmesine keramet
denmektedir. Ehl-i siinnet ulemas1 kerametin hak oldugunda goriis birligindedir. Mii’min

olmayan insanlarda goriilen benzer haller istidrac, sihir veya mekr tabir edilmektedir.

354 Annemarie Schimmel, Im Namen Allahs des Allbarmherzigen, (Diisseldorf: Palmos Verlag,1996),
135.

355 nsan-1 kamil konusunda teferruatli inceleyen eserler i¢in bkz. Abdiilkerim Cili Insan-1 Kamil,
Abdullah Kartal’in (2002) Abdulkerim Cili*nin tasavvuf felsefesi baslikli doktora tezi. Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii.

36 Ciircani, Ta rifat-Tasavvuf Istilahlari, 78.
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Peygamberlerin gosterdikleri olaganiistii hallere mucize denir.®®” Keramet iradenin
zuhurundan 6nce murada erismektir. Sufiler keramet, “umulandan fazla; beklenenin

{izerinde vermektir” derler.3°®

Keramet konusunda sufiler arasinda peygamberlere verilen olaganiistii haller ile
velilerin gosterdikleri olaganiistii hallerin ayirt edilmesi olarak goriinmektedir. Bu
sebeple sufiler keramet ve mucize arasinda ayrima gitmislerdir. Peygamber
peygamberligini ispat i¢in mucize gosterir, velilerin gosterdigi keramet ise Allah’in bir
litfudur. Mucizenin de kerametinde de yaraticisin Allah’tir. Sufiler yiikledigi vazifenin
agirhigr ile keramete endise ile yaklasmislar, bu sebepler keramet konusunda sufilerin
kanaatleri, genellikle kerameti gizlemek yoniinde olup kerametin degil istikametin
(dogruluk) esas oldugu yoniindedir. Bu sebeple veli kerameti gaye edinmemeli, seriata

uymak esas olup, keramete takilip kalanlar gercek vazielerini ihmal edebilmektedirler.3>®

Annemarie Schimmel, keramet ve mucize arasinda fark oldugunu birbirine
karistirtlmamast gerektigini, Kelamcilarin mucize tiirlerini dikkatle tartistiklarini;
velilerin mucizelerine keramet, peygamberlerinkine ise mucize dediklerini ve bu ikisinin
hi¢ karistirllmamasi gerektigini vurgular.®® Schimmel keramet bahsine velinin
bilinemezligi {izerinden de isaret etmektedir: “Veliler mucizeler yaratabilir, bunlara
keramet, "liituf mucizeleri”" denir (ancak Sufi mucizelere ¢ok fazla onem atfetmesi
konusunda uyariir - "mucizeler insanlarin adet kanamasidir" der eski bir Sufi sozii,

¢linkii niyetinin safligindan uzaklastirirlar). Ancak Tanri'min dostlart diinyada gizlidir:

37 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 316.

38 Serrac, el-Liima-Islam Tasavvufu, trc. H. Kamil Y1lmaz, (Istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 233.
39 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 123-24.
360 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam. 292-293.
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"Dostlarim kubbelerimin altindadwr", Kur’dn dis1 bir kelime Tanrt'yva séyletir. Bu nedenle
insanlarla iligkilerde dikkatli olunmalidir - kosedeki dilenci ya da ise yaramaz goriinen
vasl adam, laneti (¢iinkii bu da olur!) ciddi talihsizliklere yol agabilen, ancak kisa bir

bakisiyla insani kutsayip mutlu edebilen Tanri'min gizli dostlarindan biri olamaz mi?”

Sufiler tarafindan gergeklestirilen mucizelerin bir¢ogunun hakiki olduguna bu
sufilerin, alem-i misalde hala gizli olan olaylar1 gergekler diinyasina getirme giiciine sahip
olduklarini; ruhani safliklartyla miiritlerine manevi ve diinyevi yasamda yardimci
olabilirdiklerine isaret eden Schimmel, keramet ve mucize hakkinda bunun her zaman
suistimale agik olduguna vurgu yaparak su ciimlelerle ifade eder “...bazi olagandis
kabiliyetlerin saf olmayan ya da en azindan degersiz amaglar igin kullanilmasi tehlikesi
her zaman vardi ve bu tiir kabiliyetler yeterince sik suiistimal edildi. ‘Bir 6lii kalbi sonsuz
vasama kavusturmak, bin olii bedeni hayata dondiirmekten daha iyidir" diyen veli
kesinlikle hakliydi’.”3%? Kerametin tasavvuf tarihi boyunca tartisilan yonlerinden birisi
sufinin kendi yolunun yaniltic1 duraklarindan birisi olmasi ise, diger kerametin insanlari
etkileme ve onlardan bu yolla kétiiye kullanarak istifade etme boyutlaridir. Bu anlamda
Schimmel kerametin bu yoldaki ¢ok tehlikeli bir tuzak, kisinin sahip olabilecegi dogaiistii
giiclerle gurur duymasi oldugunu, sufilere her tiirden sayisiz keramet atfedilebilecegini
keramete glivenmenin kisiyi gurura ve kibre siiriikleyerek agir bir akibete neden
olabilecegini belirtir. Bu nedenle Schimmel, "keramet saticilarina" karsi dikkatli
olunmas1 gerektigi zira sufilerin yolunda sevgili ile gergek birlesmeyi engellediklerine

dikkat cekmektedir.®3

361 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik., 74-75.
362 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam. 302.
363 Annemarie Schimmel, Die Zeichen Gottes, 243.
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Fritz Meier, eski teoriye gore sufiler arasinda 'Allah dostu' veya 'veli' tarafindan
gerceklestirilen kerametlerin, risaletini dogrulamak icin bunlara ihtiyag duyan bir
peygamber tarafindan gerceklestirilen mucizelerin aksine, miimkiin oldugunca gizli
tutulmasi gerektigini belirtir. Bununla beraber Meier bu teorinin sufilerin biyografilerinin
keramet hikayeleriyle dolu olmasi ve bazilarinin bu teoriyi kabul etmemesi gergegiyle
ciiriitiilmiis oldugunu da ifade etmektedir.3®* Meier ayrica Ebu Said Ebul Hayr’in
diisiinceleri okuma konusunda {istiin yetenegini ifade ederken, diisiinceleri okuma
kabiliyetinin giinlimiize kadar miiridi olan her seyh i¢in olmazsa olmaz “tasdik kerameti”
(begliubigungswunder) oldugunu vurgulamaktadir.®®® Meier bu anlamda kerametlerin
seyhlerin etrafinda yer alan kisiler i¢in onlarin veli ya da seyhliginin ispatinin bir delili

olduguna isaret etmektedir.

Fritz Meier, tasavvufun Islim’a katkilar1 konusunda, Islim'a paha bigilmez
hizmetlerde bulundugu, onun ¢ok uzun siire ve ¢ok tek tarafli olarak Islam'a kars:1 bir
muhalefet ve daha sonra da bir tiir rakip olusum olarak tasvir edildigini diistinmektedir.
Peygamberlik otoritesi, Hz. Muhammed gibi Tanr1 ile az ya da ¢ok dogrudan bir iliskiye
sahip oldugunu vizyon ve sesler aldigin1 iddia eden bazi insanlarca tehdide maruz
kalmistir. Fakat oncelikle sufilerin kendileri, peygamberin yasadig tecriibeler arasinda
ayrim yaparak ve kendi yiiksek tecriibelerinin baglayiciligina dar sinirlar koyarak bu
tehlikeyi Onlemeye calismislar, peygamberin mucizeleri ile evliyanin kerametleri,
peygambere gelen vahiy ile sufilere gelen ilham arasinda ayrimini yapmislardir.®® Meier

gore keramet gibi hususlarla kendilerine bazi1 olaganiistii giicler vehmeden insanlar

364 Meier, Der mystische Weg, 122.
385 Meier, 4bii Sa ‘id-i Abal-Hayr (357-440/967-1049). Wirklichkeit und Legende, 295.
36 Meier, “Sufik und Kulturzerfall”, 156-57.
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tarafindan Islam anlayis: tehdide maruz kalmistir ve fakat bu mucize ve keramet farkinin

ortaya konulmasi ile bu mesele agilmstir.

Keramet konusunun Meier ve Schimmel’de de mucize ile arasindaki fark ve
sufilerin endisesinin hakli ¢ikarabilir sekilde suistimale acik olmalar1 baglaminda ele
alindig1 gortilmektedir. Meier ayrica kerametin sufilerin hayatlarinda ¢okga yer aldigina
dikkat gekmektedir. Kerametle ilgili kerametin gizlenmesi, keramet degil istikametin esas
olmasi, kerametlerin genel bilgi kaynagi olmadigi, delili sayilamayacagi gibi hususlara

deginmedikleri goriilmektedir. Bu agidan bir goriis ayriligi dikkatleri cekmemektedir.

2.4. Silsile ve Icazet
Sozlukte birbirine bagli yahut birbiriyle ilgili seylerin art arda veya yan yana
dizilerek meydana getirdigi sira, dizi anlamma®’ gelen silsile, tasavvufta bir tarikatin
birbirine icdzet veren seyhlerinin isimlerini ihtiva eden liste anlaminda
kullanilmaktadir.®®® Bu kavram ile irtibath olan icazet ise, izin, miisaade, ruhsat

anlamlarina kullanilmakta olup?®®

seyhlerin miirid yetistirmek {izere ehliyetini isbatlamis
ve seyr i siilikunu tamamlamis olan mensuplarina verdikleri yazili veya sifahi izindir.
izin yazil belge ise, ona "icAzetname" ad1 verilmektedir.3” inceledigimiz arastirmacilar
silsile ve icazet konusunu c¢ok detayli ele almadiklar1 genel bilgileri sunduklar
goriilmektedir. Buna gore Schimmel silsile hakkinda sunlar1 belirtmektedir: “...Elbette

her sadlik silsileyi, yani miirsidinden onceki kusak mistiklere, oradan da peygambere

uzanan manevi soy agacmi ogrenmek zorundaydi;, c¢ogu silsilenin merkezi figiirii

367 Kubbealt1 Lugati, “Silsile” (Erisim 12 Subat 2023).
368 Necdet Tosun, “Silsile”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim: 08 Subat 2024).
369 Kubbealt1 Lugat1, “Icazet” (Erisim 16 Subat 2023).
370 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 326.
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Ciineyt'ti. Mistik gelenegi dogru bir sekilde anlamak ic¢in bu silsilenin dallarinin tam
olarak bilinmesi, bu ise hi¢ girismemis olanlar igin ne kadar zor olsa da kesinlikle

gereklidir...”3"

Schimmel bir tarikata intisap bir biat ile gerceklestigini; bununla intisap eden
kisinin biyiik sufilerin yer aldigi, Peygamber'e ulasan silsileye dahil oldugu belirtirek
silsilelerin kimlere dayandigini ise sdyle aciklamaktadir: “..Peygamber'den onceki son
halka ¢ogu durumda Muhammed'in amcaoglu, damadi ve Sii Islam'in ilk imami olan Al
ibn Ebi Talib'dir; Sadece Naksibendiyye gibi bazi Sufi tarikatlarinda Muhammed'in ilk
halefi Ebu Bekir'dir. Miiridin gelenege gercekten dahil olabilmesi igin silsilesini bilmesi
gerekir. Yamali etek ve baslik giydirilmistir. Ustat tarafindan yapilan resmi inisiyasyona
ek olarak, adini Peygamberin ¢agdagi olan Yemenli coban Uveys el-Karani'den alan bir

de manevi zincir, yani Uveysi silsilesi vardir...” "

Schimmel’e gore miirid en azindan silsilesini bilmelidir, ¢linkii silsile onu ilk
donemin biiyiik iistatlarindan Peygamber'e gotiiriir ve intisap yemini ettiginde hilafet
yetkisi seyhin elinden ona geg¢mektedir, zira ancak o zaman ger¢ek bir Sufi
olunmaktadir.3® Silsile ve icazet bahsinde 6rnegin hadis gibi diger ilim kollarinda rivayet
zinciri gibi 6rnekliklerden yola ¢ikarak tasavvufta da silsilenin Hz. Peygambere uzanmasi
durumunun varligi, bu gelenegin ne zaman basladig1 ve dort halifenin doérdiine de ulasan
bazi silsilelerin baslangigta varoldugu sonradan bunlarin ikiye indirildigi gibi hususlara

girilmedigi  goriilmektedir.  Meier’in  zaten  silsile  konusunda tespit ve

371 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam.., 330-31.
372 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik. (Miinchen: C.H.Beck, 2000), 21-22.
373 Schimmel, Im Namen Allahs des Allbarmherzigen, 141.
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degerlendirmelerinin bulunmadig1 goriilmekte, Schimmel’in de genel bilgileri verdigi

tespit edilmektedir.

2.5. Rabita

Tasavvufta seyh miirid iliskisinde 6ne ¢ikan kavramlardan biri rabitadir. Arapga,
baglayan, rapteden demektir. Tasavvufi olarak, miiridin zihni planda, tefekkiir ve
mubhayyile giictinii kullanarak miirsidiyle "beraberlik" halinde olmasini ifade etmektedir.
Rabita sevgi anlami da yiiklenmistir, sevgi rabitasi i¢in miirsidin seyhini severek yad
etmesi ve suretini zihninde canlandirmasidir seklinde tarif edilmistir.3’* Tasavvuftaki
rabita, kamil ahlak sahibi kisilerle kurulmasi istenen sevgi bagidir. Sevenle sevilenin bir
olasidir. Her ne kadar yalniz Naksibendiyye tarikatina mahsus bir 6zellik olarak
goriiliyorsa da, aslinda biitlin tarikatlarda ismen olmasa bile mana olarak
bulunmaktadir.3”® Sufiler rabitaya dini delil olarak ii¢ ayet iizerinde dururlar: “Ey iman
edenler, Allah’tan korkunuz O’na yaklagmaya vesile arayiniz Ve onun yolunda miicahede
ediniz..” (Maide 5/35), “Ey iman edenler, Allahtan korkunuz ve sadik olanlarla birlikte
olunuz” (Tevbe 9/119), «..Onlar Rablerine yaklasmak icin vesile ararlar..” (isra 17/57).
Sufiler bu ayetlerde gegen “vesile”, “sadiklarla beraber olmak™ ifadelerini rabita olarak

tefsir ve izah etmiglerdir. Bununla beraber ilk zahidlerde var olan “kalbi seyhe baglamak™

prensibinin zaman icinde rabitaya doniistiigii de diisiiniilebilir.3"®

Schimmel’e gore, tarikatlardaki sufi yasaminin bazi bdliimleri diger dini

geleneklerdeki manastir gruplariinkine benzemektedir; bunlar arasinda meditasyon ve

374 Cebecioglu, “Rabita”, 391.

375 Rifat Okudan, “Rabita” Tasavvuf El Kitab1, ed. Kadir Ozkose Ankara: Grafiker Yay. 2015, 425.

376 Mustafa Kara, Dervisin Hayati, Sufinin Kelami, Hal Terciimeleri, Tarikatlar Istilahlar, (1stanbul:
Dergéh Yay.2012), 57-58.
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Allah'1 stirekli anma, zikir ve rabita, yani miirsit ile miirit arasindaki yakin ruhani bag yer
alir. Seyhe duyulan kosulsuz sevgi ve ona mutlak itaat, miirit seyhinde tamamen "eriyene"
kadar vazgecilmezdir.®”” Fritz Meier’in Naksibendiyye Hakkinda Iki Inceleme baslikh
eserinde®’® rabita iizerine detayli incelemeler yer almaktadir. Meier burada sufilerin rabita
dedikleri, seyh ve miirid arasinda 6zel bir “iliski” ya da “bag” olarak rabitanin 6zellikle
de Naksibendiyye tarikatinda izini siirmektedir. Meier rabitanin baslangicini Abdiilkadir
Geylani’ye nisbet edilen bir olaya dayandirir. Oyleki yabanci bir ziyaretci geldiginde
kapiya kadar gelip onunla sohbet etmesi, fakir veya bir sufi geldiginde kisa bir
selamlamadan sonra geri gekilmesinin sebebi Geylani’ye soruldugunda, sufi veya fakir
ile kalbi bir rabitas1 (rabita-i kalbiyye) oldugu cevabini vermistir. Bu menkibe rabitanin
mabhiyetini gdsteren sufi ile sohbet etmeden bir bag kurabildigine bir isarettir. Bunun
disinda Necmiiddin Kiibra’nin miiridlerine uymalar1 gerektigini sdyledigi on temel
kuralin i¢inde kalbi seyhe stirekli bagli olmasinin (rabitat-iil kalb bi-gseyh) yer aldigini
aktaran Meier, Kiibra’nin bunu, yol gésteren ya da sadece kendi egitim tarziyla miiridi
etkileyen miirsidin iradesine kayitsiz sartsiz teslimiyet anlamina gelecek sekilde
anladigini belirtir. Meier devamla fakat Kiibra’nin muhtemelen ayni zamanda miiridin
miirside yalnizca itaat etmekle kalmayip ona duygudaslik yoluyla katilmas1 gerektigini

de kastetmistir, aksi takdirde kalp burada pek yer almazdi yorumunu getirmektedir.>"

Meier’e gore, Naksibendiyye’deki rabita sufi yasam kiiltiiriiniin akis1 iginde

mevcuttu, Naksibendiyye onu egitim metodlarinin icine dahil edip, deger vererek

377 Schimmel, Die Zeichen Gottes, 242.

378 Eritz Meier, Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya, (Istanbul: In Kommission bei Franz Steiner
Verlag Stuttgart, 1994).

379 Meier, Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya., 17-18.
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benimsemistir.®® Meier tasavvufta rabita konusunun iizerinde etraflica durmaktadir.
Rabitanin anlami ve gerekliligi hakkinda Meier, miirid egitime girdigi o andan itibaren
tasavvufta mirsit arttk sadece miiridi disipline etmekle kalmamali, ayn1 zamanda
kendisine, yani miirside karst duygular uyandirmali ve miiridi sevgi bagiyla (rabita)
kendisine baglamalidir. Muhabbeti seyhe odaklamak ayni zamanda onu Allah’a
yoneltmek ve diger tiim nesnelerden, Ozellikle de diger insanlardan ve sahte ilahlarda
uzaklagtirmak anlamina geliyordu, c¢ilinkii miirsid Allah’a dogru yoOnelmenin
gdstergesiydi, tabiri caizse miiridin yoneldigi menziliydi.®® Meier bununla baglantil
olarak Naksibendilerin, rabita sayesinde miiridlerin seyh ile tipki sahabelerin Peygamber
Muhammed ile olan iliskisine benzer bir iligskiye sahip olduklari tespitine biiyiik 6nem
atfettiklerini bunun da onlara yaptiklarinin hakli oldugunu ispatladigini ve asrisaadetteki
ideal durumu yeniden tesis etmis olmanin memnuniyetini verdigini vurgulamaktadir.382
Rabita tasavvufa en cok elestirilerin getirildigi, baz1 kimselerce Allah ile kul arasina
ticlincii bir sahsin sokulmasi ithamiyla sirke kadar vardirilan bir tasavvuf meselesidir.

Esasen rabita bunun aksine miiridin 6niine ve yanma sunulmus, model sahsiyete

benzemesi, ona kalip ile olan beraberligini kalp ile siirdiirmesi durumudur.®%3

Meier’e gore rabita bu sevgi iliskisinin seyhler zinciri araciligiyla bir halkadan
digerine kendi zamanina kadar uzatmasi, deyim yerindeyse Allah'tan miirsit araciligiyla

miiride dikey olarak dogal, dogrudan bir baglant1 degil, Allah'tan Muhammed, Ebubekir

380 Meier, Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya., 21.
381 Meier, Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya., 27-28
382 Meier, Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya., 106.
383 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 333.
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ve diger tlim miirsitler araciligiyla ilgili miiride kadar uzanan ve deyim yerindeyse tarihsel

diizeyde zeminde siiriiklenen ikinci, dolayli bir aktarim zinciri anlamina gelmektedir.3®*

Rabitada seyhe duyulan muhabbet, deyim yerindeyse, diinyevi ve uhrevi
muhabbetin iki u¢ noktas1 arasinda bir ara form olusturur, hatta birini digerine baglar, zira
seyh miirit i¢in Allah'in cemalini, giizel gen¢ de seyhin dini estetigini ve sembolizmini
temsil ettigi kadar, hatta daha fazla temsil eder. Bu, Musa'nin on emrinden ikincisine ve
IslAm'in en yiiksek ilkelerinden birine aykir1 olsa da belli bir tasavvufi ruh hayat1 inga
etmek igin avantajli bir ¢ergeve oldugu kanitlanmis gibi goriinmektedir.3® Meier’e gore
teoloji, Islam'da bile, 6zellikle de bir hukuk dini olarak Islam'da, insanlar arasinda olup
biten her seyi dine uygunlugu acisindan incelemekle yiikiimliidiir. Seyyah Sufiler
genellikle bizzat konunun insanlaridir ve sorulari kendileri sorarlar. Bu acgidan
bakildiginda, eski Sufizm'in 6nderleri Islam tasavvufunu, en azindan edebi gelenekle,
geemisten arindirmaya ve gelecege gore ayarlamaya calismislardir ve biz de bir¢ok
sufinin kendisi gibi, onlarin olaylara bakisina bagimliy1z ve ¢ogu zaman buna kaniyoruz.
Meier sufilerin durumlarini ustalikla anlatildigi eski yazilarinda, daha sonra rabita olarak
adlandirilan sey hakkinda ¢ok az sey olsa ya da higbir sey olmasa da ancak bundan o
donemde bdyle bir seyin hi¢ var olmadigi sonucunu ¢ikarilamayacagini diistinmektedir.
Bununla birlikte, rabita ancak seyh miirit ile Tanr1 arasinda bir ara otorite yetkisini
ustlendiginde ya da kendisine bu yetki verildiginde ve bilgeligiyle kutsal metinlerin
sozlerini bastirmakla ya da yanlis yorumlamakla tehdit ettiginde rahatsizliga neden
olabilmekteydi. Meier’e gore bu ara otoriterlik konusu; Serrac, Kuseyri, Gazzali ve

digerleri gibi kisiler tarafindan yorumlanarak anlasilabilir bir terkibe doniistiiriilmiisti.

384 Fritz Meier, Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya, 109.
385 Fritz Meier, Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya, 165.
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Meier yine de sufi seyhler daha yiiksek bir statiiye ulasip, 6zellikle 13. yiizyildan itibaren,
idareciler sufilerin giiciinii farketmeye basladiklarinda ve hatta bir seyhin emrine namaz
ve oructan daha fazla saygi gosterilmeye baslandiginda sorunun tekrar tekrar patlak

verdigini ifade etmektedir.3%

Meier bu noktada ancak 13. yiizyildan itibaren tasavvufta gézlemlenebilen artarak
seyhin yiiceltilmesinin, Peygamber Muhammed'e yonelik artan yiiceltme ile baglantili
oldugu tespitine yer verir. Meier’e gore burada tek soru sudur: Muhammed'e doniik
hiirmet mi seyhe doniik hiirmete yol agmistir yoksa seyhe doniik hiirmet mi Muhammed'e
doniik hiirmete yol agmistir? Velilere hiirmet, gemiyi kacirmamak i¢in peygamberlere
hiirmeti mi takip etti, yoksa peygamberlere hiirmet, velilere hiirmet kargisinda rekabet

1‘)387

giiclinii kaybetmemek i¢in acele etmek zorunda miyd Meier bu sorunun cevabini

vermemekle beraber, geriye dogru izi siirelebilecek bir konu olarak durmaktadir.

Meier, Naksibendiyye'nin 14. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan seyr U siiltikunda,
tasavvufi nefs terbiyesinin bir araci olarak rabaita, tefekkiir veya i¢ gézlem (murakabe) ve
Allah'1 zikretme (zikr) ile paralel bir konu oldugunu ve eger miiridin yetenegi veya dogasi
bunu gerektiriyorsa, murakebe ve Allah't zikretme olmaksizin da uygulanabilecegini
belirtir. Her {i¢ metot da bir biitiin olarak veya ayr1 ayr1 cezbe (raptus, yokluk, gadba) ve
fend hedefine gotiirebilir, ancak rabita, seyhe baglilik, en basindan itibaren bunu
saglamal1 veya en azindan ¢ok kisa bir siire icinde bunun bir lezzetini sunmalidir, diger
metotlar ise ¢alisma yoluyla daha zorlu ilerleme yollarini temsil etmektedir. Meier bir

benzetmeye basvurarak rabita araciligiyla kisinin tasavvufu bir ana dil gibi, daha rasyonel

386 Fritz Meier, Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya, 214.
387 Fritz Meier, Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya, 232.
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olan "ylirliyligii" ise bir yabanci dil gibi 6grenecegini belirtirken, rabitanin gorsel bir isaret
ve duygusal bir uyarict saglayarak konsantrasyonu kolaylagtirmasi dolayisiyla diger
yollarda da bir tamamlayici olarak kullanilmas: gerektigini ifade eder.3®® Schimmel de
rabita ile ilgili ayrintili bir agiklamasina rastlanmamaktadir. Bununla beraber Meier
ozellikle Naksibendilik iizerinden rabitanin ne oldugu, miirid ve miirsid iliskisindeki
Oonemi, rabitanin Ustlendigi islev, psikolojik boyutu gibi konularda agiklamalarda

bulunmaktadir.
3. Tasavvufi Kavramlar

Bu boliimde inceledigimiz arastirmacilarin tasavvuf literatiiriinde haller ve
makamlar baglig: altinda siniflanan tasavvufi kavramlardan haklarinda daha fazla goriis
ve agiklamalarin tespit edilenlere yer verilmektedir. Tasavvufi kavramlarin ekseriyeti,
ozellikle de haller ve makamlar bahsinde ele alinanlar birbirine ¢ok yakin anlam
iceriklerine sahip olabilmektedir. Bu sebeple anlamlari birbiri ile yakin iliskide olan

kavramlar bir baslik altinda da ele alinabilmektedir.

3.1. Tevbe

Tasavvufi makamlarin ilki kabul edilen ve kendisinden sonraki manevi agsamalarin
da temelini olusturan®®® tevbe sozliikte “Isledigi bir hatadan, suc veya giinahtan pismanlik
duyup bir daha yapmamaya karar verme”®® gibi manalara gelmektedir. Tasavvuf
istilahinda ne anlama geldigine iliskin temel kaynaklarda tevbenin ¢ok cesitli tanimlari

ile karsilagilmaktadir. Tevbe saliklerin (vuslata ermeleri i¢in ugradiklari) menzillerden ilk

388 Fritz Meier, Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya, 232-33.
389 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, (Bursa, Bursa Akademi, 2016), 159.
3% Kubbealt1 Lugati, “Tévbe-Tevbe” (Erisim 10 Aralik 2023).
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menzildir. Taliplerin ulastiklar makamlardan birinci makamdir.®** Ciineyd b.
Muhammed’e gore “kulun giinahin1 unutmasi”dir. Sehl et-Tisteri’ye gore ise tevbe,
“kulun giinahin1 unutmamas1”dir.3%? Tevbe giinahi tanimadikga yerine getirilmis olmaz.
Tevbenin ii¢ sart1 vardir: Pismanlik duymak, giinahtan dolay1 Allah’a 6ziir beyan etmek
ve giinahtan vazge¢mektir.®® Hucviri tevbenin hakikatinin Allah’in menettigi seylerden
Allah Teala’nin hos ve giizel emirlerine donmek oldugunu belirtmektedir.3%* Ziinnin
“Avamin tevbesi giinahlardan, havassin tevbesi gafletten olur” der.>*® Tasavvufta tevbe,

bir irkilme, teyakkuz, cezbe ve Hakk canibine y&nelistir.3%

Fritz Meier, miiritlerin miirsidlerinden egitimlerinin sonunda aldiklar1 icazetleri
(alm. Zeugnisse) ile insanlar1 Allah’a davet etme yetkilerine sahip olduklarini vurgu
yaparak, bundan da oncelikle Miisliimanlarin kendi i¢lerindeki bir misyonu kastettiklerini
belirtir ve bu baglamda Sufilerin tevbe anlayisinin, “...sadece dista goriinen bir
Islam'dan gercek ve hakiki bir Islam'a "yonelis” tevbe (alm. Bekehrung)” ifadeleri ile
aciklamaktadir.3®” Bu anlamda sufiler tevbe yoluyla hakiki islam’a yonelis ve doniisiin
baslangici olarak gordiiklerine isaret etmektedir. Nitekim tevbe irade konusudur ve
tasavvuf kapisindan giris tevbe iledir ve bu ruh yolcugunda Allah ile insanin arasindaki

hicablarin kalkmasina vesile olan ilk makam tevbedir.3%®

Schimmel tevbenin (alm. Reue) yolun ilk duragi ya da daha dogru bir ifadeyle

baslangict oldugunu, giinahlardan uzaklagsmak ve kotli olan her seyden yiiz ¢evirmek

391 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah yay., 1999), 187.
392 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta arruf, ¢. Siileyman Uludag, (Istanbul, Dergah yay.2014), 143.
3% Herevi, Mendzilii ’s-Sdirin, trc. Abdurrezzak Tek, (Bursa: Emin Yayinlar1), 2017, 7.

394 Hucviri, Kesfii I-mahciib, Hakikatin Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah yay. 2014).
39 Serrac, el-Liima-Islam Tasavvufu, trc. H. Kamil Yilmaz, (Istanbul, Altoluk Yaynlari, 1996), 43.
3% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 163.

397 Meier, “Sufik und Kulturzerfall”, 169.

39 Mahmud Erol Kili¢, Tasavvufa Giris, (Istanbul, Sufi Kitap, 2012), 34.
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anlamia geldigine isaret ettikten sonra, tevbenin ruhta aniden dini bir mana tutusturan
diinyevi bir sdz, lizerinde duruma uygun bir yazi bulunan kagit, Kur’an tilaveti, riiya bir
veli kisi ile karsilagsma gibi disarida vuku bulan bir olay ile uyandirilabilecegini ifade
etmektedir. 3%° Schimmel tasavvufi yolun ilk asamasimin her zaman tevbe, énceki yasamla
baglarin koparilmasi ve yeni yola tam odaklanma oldugunu, artik her sey tam bir safi
niyetle yapilmasi, en ufak bir nefsani diisiince kirintis1 araya girmemesi gerektigini
belirtir. Tipk1 miiridin dikkatinin gevsemesine asla izin vermemesi gerektigi gibi; gaflet
talibin hedefini kaybettigi tehlikeli bir uyku gibi olmas1*® sebebiyle salik gaflete diisiip
tevbeden uzaklagsmamalidir. Bunun igin Schimmel yolda farkli asamalarda rehberlik
etmeye calisan miirsidden miiridlerini farkli asamalarla yol gosterdiklerini, ancak ilk
asama her zaman tevbe yani ge¢mis hayati ile baglarin koparilmasi ve yeni yola
yogunlagmaktir. Tevbe agamasinda sahih bir niyetle yapilmali nefsin araya girmesine izin

401 Tevbe konusunda inceledigimiz her iki

verilmemeli gaflet diismemelidir.
aragtirmacinin da tevbenin yola giriste ilk durak olarak nitelenebilecek genel tanimi

cercevesinde kaldiklari, klasik goriisten farklilasan bir yorum veya goriis ortaya

koymadiklar1 goriilmektedir.

3.2. Zikir

Zikir tasavvufun en merkezi kavramlarindan biridir. Sozliikte “bir seyi anmak,
hatirlamak™ anlamia gelirken dini 1stilahta “Allah’t anmak ve unutmamak suretiyle

gafletten ve nisyandan kurtulus” anlaminda kullanilir.*%? Riyazetin en 6nemli esas1, kulun

3% Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam.., 162.

490 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik. 24.

401 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam..,162.

402 Resat Ongoren, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erigim 12 Aralik 2023).

147



Rabbine yaklagmasini saglayan en biiyiik ibadettir.**® Kuseyri’ye gére zikir Hakk’a giden
yolda kuvvetli bir esastir, hatta bu yolda temel sart zikirdir. Devamli zikir miistesna, bagka
bir sekilde hi¢ kimse Allah’a ulasamaz. Zikir iki nevidir. Dilin zikri, kalbin zikri. Kalbin
daimi zikri mertebesine, kul lisan zikri ile vasil olur. Tesirli olan kalp zikridir.*** Hakiki
zikir, zikir esnasinda mezkar (yani zikredilen Allah)tan baskasmi unutmaktir.*% Bir baska
tanima gore zikir, gaflet ve nisyandan kurtulmaktir. Ug derecesi vardur: Ilki 6vgii, dua ve
riyaetten ibaret olan zikirdir. ikincisi gizli zikirdir ki bu suhuda engel olan perdelerden
kurtulmak, suhud ile kalmak ve Hakk’in huzurunda bulunan muamelenin devam
etmesidir. Ugiinciisii hakiki zikirdir. Bu ise, Hakk’1n seni zikrettiginin suhuduna varman,
kendi zikrini miisahededen kurtulman ve zikre devam ederken zikredenin iftirasini yani

zikirde kendini fail olarak gérmesinin Hakk’a iftira oldugunu gérmesidir.*%

Tasavvuf literatiirinde makam veya hallerle ilgili bizzat sufilerin verdikleri
bilgiler farkli tanimlarin da kaynagidir. Zikirle ilgili de bircok agiklama ve tanimin
kaynagi da budur. Bu anlamda seyhlerden birine zikir sorulunca demistir ki: “Zikredilen
tek, zikir muhtelif, zikredenlerin kalplerinin durumu ise farkli farklidir”. Zikrin esasi,
yapilmasi istenen seyler itibartyla Hakk’a icabettir.*%” Sufilere gére zikir telkini yapan ilk
kisi Hz. Peygamber’dir. Dort halifesine de degisik usullerle zikri telkin etmis, daha

sonraki tarikatlar bu usullere gore zikre yon ve sekil vermislerdir. Tarikatlarda seyh,

408 K 4sani, Tasavvuf Sozliigii, 248.

404 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, 301.

495 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siilleyman Uludag, 157.
406 Herevi, Mendzilii ’s-Sdirin, trc. Abdurrezzak Tek, 45.

407 Serrac, el-Liima-Islam Tasavvufu, 223.
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dervislere ferdi olarak yapmalar1 gereken zikir ve diger ibadetleri talim ve tarif ettigi gibi

toplu zikirleri de idare etmektedir.%®

Fritz Meier, tasavvufun hem i¢ yansimalarini hem de kiiltiirel bir form olarak disa
yansimalartyla ilgilenmistir. Zikir konusu da sufinin nihai hedefi dogrultusunda yol
aldiran bir vasitadir. Meier’in sufinin ulagmak istedigi hedef ve amacinin ne oldugunu
aciklayan asagidaki ciimleleri zikrin de agiklanmasi igin giris mahiyetinde anlasilabilir.
Meier’e gére, Islam mistisizmi dogmatizmin Allah tarif edilemez, diinya iistiidiir, var olan
her seyin ziddidir yoniindeki temel fikrini kabul etmektedir: Diinyevi, olan her seyin
antitezidir. Ancak Meier tasavvufun buna belirleyici bir sinirlama getirdigini belirtir.
Meier bu noktada ““ ..Siinnilik Allah 'in tasavvur edilemez oldugu doktrinini miikemmel ve
tavizsiz bir sekilde savunur, zihni, manevi yetileri sadece aklin ve inancin faaliyetine
kadar uzanan insanlar gézoniinde tutar. Sufi ise bu sonucu nihai olarak kabul etmez,
aksine insanmin bu sinirt yukar: dogru asabildigi ve boylece onu Tanri'dan ayiran ve onu
tamamen dogaya, yani varolan alamina tayin eder gibi goriinen ayrim ¢izgisini

asabilecegi goriisiindedir” 4% diyerek sufinin arayisina isaret etmektedir.

Meier, aklin 6tesine gegen yeni idrak durumunun, her ne kadar ruhani igeriklerle
ilgili olsa da artik bir diistinme degil, bir tiir yiiksek algilama, bir gérme, bir ilham alma
ya da bir deneyimleme oldugunun altin1 ¢izer ve bunun organlarinin ise, kalp, ruh, <sir>
gibi maddi olmayan unsurlar olarak kabul edildigini belirtir. Kalp gibi kavramlarin
gelisiminin kisman antik ¢aglarin mistik egilimlerine kazanan bir manevi egitim yoluyla

gerceklestigini, sufinin ice yonelerek dis diinya ile baglarimi zayiflatarak zahidane bir

408 Kara, Dervisin Hayati, Sufinin Kelami, 59.
499 Fritz Meier, “Der Derwischtanz”, Bausteine | ausgewdhlte Aufséitze zur Islamwissenschaft von Fritz
Meier, (istanbul: Franz Steiner Verlag Stuttgart, 1992), 25.
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hayat talimlerini yaptigi1 ifade eden Meier, “Tiim bu talimin merkezi ve zirvesi
cilehaneydi; burada sufi tiim dis izlenimlerden uzaklastyor, ama ayni zamanda bir soz
tizerinde yogunlasarak Allah kavrami disindaki her tiirlii mesguliyetten uzak durmaya
calisiyordu. Sufizmde Allah’t anma/hatirlama (Zikrullah ya da kisaca zikr), Islim
inancimin temel ciimlesinin ilk boliimii olan “Allah’tan baska ilah yoktur”un (Lailahe
illallah) sesli sekilde soylenmesi veya sadece Allah isminin ya da onun yerine “O” (hiive)
nin tiim i¢ diinyasinin ona odaklanmas: seklinde daimi soylenmesidir”*'° ifadeleri ile

sufinin zikir vasitasiyla hedefine ulasmaya ¢alistigina isaret etmektedir.

Meier zikreden sufinin tiim odagin1 Allah’tan baska ilah yoktur ciimlesi {izerine
yogunlastirarak tek hakiki Hakimi tanimak olusturmak oldugunu belirtir. Boylece sufi
bilinci hayal giictinden uzaklastirilmis tek igerik olan Allah ile kesintisiz irtibati, hi¢bir
sekilde tasavvur edilemeyen ama arzu edilen bir nesne ilizerinde yogunlagsmayi, bilinci
tiim imgelerden bosaltmay1 ve boylece onu dolayli olarak duyulariistii olana acik hale
getirmeyi amaglamaktadir.**! Bunun i¢in iradenin zikre eslik etmesi kaginilmaz oldugunu
ifade eden Meier “Irade olmadan herhangi bir zikri veya herhangi bir yogunlasma
cabasini, hatta hi¢bir yonlendirilmis diistinceyi hayal etmek kesinlikle imkdansizdir.
Benzer sekilde, bir hedef imgesi, yani bir diigiince tarafindan yonlendirilmeyen herhangi
bir iradeyi hayal etmek de imkdnsizdir. Ote yandan, diisiinmeye genellikle duygular eslik
eder ve duygular da diisiinceler ve ozlemlerle baglantili olacaktir’**?demektedir.

Meier’in bu ifadeleri ile irade ile zikir irtibati tizerinde 6nemle durdugunu gostermektedir.

410 Meier, “Der Derwischtanz”, 26.
411 Meier, “Der Derwischtanz”, 25-26.
412 Meier, Die Fawa'ih al-gamal wa-fawatih al-galal., 240.
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Fritz Meier zikir hadisesini diisiincede ilahi olani yakalamak olarak tasvir
etmektedir. Bunun da nesnesi diinya olan tiim diigiinceleri ortadan kaldirmak ve Allah"
tahayyiil etmek suretiyle gerceklestirilebildigini ifade eder. Ibadetler, ayinler Kur’an'm
Ogrenilmesi ve tilaveti, peygamberlerin sozleri ve sufi gelenegi lizerine tefekkiir hep bu
amaca hizmet etmektedir. Fakat bunun asil yontemi, "Allah't anmak" (zikir), yani icerigi
Allah olan kisa bir ciimlenin kesintisiz olarak tekrarlanmasi ve tizerinde diistinmek olarak
tasavvufta karsimiza ¢ikmaktadir ve bu uygulama kendi i¢inde giiniin veya hayatin belirli
bir zamanina da bagh degildir.*"® Meier’e gore dzellikle Allah't anmak (zikir), kisinin
topluluk i¢cinde ya da inzivada, 6zellikle de diizenli bir inzivada gergeklestirdigi bir

pratiktir. Inziva ve Allah't anma (zikir) sufilerin egitiminin merkezinde yer almaktadir.

Meier’in tasavvuf incelemelerinde modern psikolojinin de 6nemli rol oynadigi,
zaman zaman psikoloji teorileri iizerinden sufilerin hallerini agiklama gabasi i¢inde
oldugundan 6nceki boliimlerde bahsedilmistir. Meier bu anlamda zikir halinde sufinin
bilincinde olusan kendi has etkileri psikolog Rudolf Otto’nin tasvir ettigine dikkat
cekmektedir. Buna gore dikkatin bir nesne iizerinde kesintisiz olarak yogunlasmasi, 0
nesnenin Oyle bir giicle yliklenmesine ve dyle bir canlanmasina neden olur ki, nihayetinde
kisi onun igine ¢ekilebilir ve onun tarafindan 6ziimsenebilir. Sufinin amaci da tam olarak
budur. Meier tasavvufta Rudolf Otto'nun (6.1937) bu yorumunu dogrulayan ¢ok sayida
rivayetin varoldugunu, Kuseyri’nin Tertib es-silik adli kitabinda bu baglamda
gdzlemlenecek fenomenlerin ilk kapsamli genel tasvirini sundugunu ifade etmektedir.*!

Meier bu yaklasimi ile Otto’nun tespitleri ile tasavvufi hallerin agiklamaya ¢alismaktadir.

Rudolf Otto’nun sufilerin zikri ile eski Hristiyan kesislerin Tanriy1 anma pratikleri

413 Meier, Die Fawa'ih al-gamal wa-fawatih al-galal., 200.
414 Meier, Die Fawa ih al-gamal wa-fawatih al-galal.., 201-2.
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arasinda baglanti olup olmadigini sordugunu da ekleyen Meier, fakat hem Hristiyan
mistisizmi hem de tasavvufun bu konuda yani zikir bahsinde kendi dinlerinin talepleri ile
baglantili oldugunu belirtir.**> Buradan Meier’in Hristiyan mistisizmindeki pratiklerle

tasavvufun pratiklerini karsilastirma konusunda bir dikkati oldugu degerlendirilebilir.

Meier zikir konusunda inzivada, tasavvuf egitiminin ana boliimiiniin gergeklestigi
tamamen karanlik kiiciik odada, miiride, 6zellikle sonraki igsel karsilagsmalartyla ilgili
olarak tam bir giivene ve kosulsuz itaate sahip olmak zorunda oldugu miirsidi, seyhi
tarafindan "Allah'tan bagka ilah yoktur" ctimlesi genellikle "Ve Muhammed Allah'in
elgisidir" sonsozii olmaksizin, miiridin bu climlenin ispatini tecriibe edecegi sekilde"
telkin edildigini" anlatir. Boylece miirit yavas yavas dis diinyadan kopuk yeni bir
diinyanin 1giklarina ve seslerine karsi bir duyarlilik kazanmalidir ki bu da miiridi siradan
insanlardan uzaklastirir. Islim mutasavviflarmin dilinde bu ise "kalbin aynasim zikir ile
cilalamak" denmektedir. Sufi, bilineni inkar ederek duyulardan kendini arindirdig: gibi,
bilinmeyeni olumlayarak sectigi yonde i¢e dogru hareket eder. Meier’e gore zikrin kiginin
tabiati lizerindeki etkisi muhtemelen siirekli bir dua halini yasatmasidir. Bununla beraber
zikrin daha yiiksek bir seviyelerinde, zikir ifadesi bilingli olarak sadece nefesin H sesi
yani Allah'in son harfi ve Arapca Hiive "O" kelimesinin kisaltmasi ile sinirlandirilabildigi
ya da sessizlestirildigini ifade eden Meier; bu durumda sufi pasif bir sekilde artik onun
Allah1 zikretmesi ile degil bizzat Allah'i onun hakkindaki hatirlamasi ile kusatildigina
vurgu yapmaktadir.*® Meier boylece zikrin sufide meydana getirdigi nihai hale ya da

psikolojik duruma isaret etmektedir.

415 Meier, Die Fawa'ih al-gamal wa-fawatih al-galal.., 204.
416 Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik., 10-12.
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Meier’e benzer sekilde Schimmel de zikri Allah'in bazi isimlerinin veya dualarin
binlerce kez tekrarlanmasi, "kalbin aynasini parlatan" ve talibi yavas yavas hedefe
gdtiiren bir yontem oldugunu ifade etmektedir.*!” Schimmel zikir bahsinde Allah’in
isimlerinin ylizyillar boyunca mistik egilimli Miislimanlar tarafindan “Kalpler ancak
Allah’t zikretmekle mutmain olur” (Ra’d 13/28) ayeti geregince en dnemli zikir talimini
olusturmustur. Sufiler belli isimler ya da dualari ruh onunla tam uyum saglasin diye

binlerce kez tekrarlar.*®

Schimmel zikrin kalbin parlatilmasi olarak yorumlandigina farkli yerlerde de
dikkat ¢ekmektedir. Kalbin parlatiimasini ne anlama geldigini agiklarken kalbin bir ayna
olarak tasavvur edildigini bu anlamda kalp bazi dua ve zikirlerin siirekli tekrariyla ne
kadar mesgul olursa o kadar saflasir ve sonunda bir ayna gibi ilahi giizelligi i¢ine

cekebildigini ifade eder.*!®

Annemarie Schimmel zikri ve amacim1 baska bir eserinde su sekilde
aciklamaktadir: “...kalp metal bir ayna gibi cilalanmalidir ki sadece Tanri'min s1ltisim
yvansitsin. Boyle bir "cilalama" i¢in en iyi yontem zikir, yani Allaht anmaktir. Kur'an
"Allah"t ¢ok zikredin!" diye 6giit verir. (Sure 33, 41) ve "Siiphesiz Allah"t zikretmekle
kalpler huzura kavusur” (Sure 13, 28) vaadinde bulunur. Ilk sufiler bu tiir imalardan yola
ctkarak Allah 1 zikretme tekniklerini gelistirdiler; arayan kisi, Allah'in her seyi kapsayan
kutsal ismi olan Allah kelimesini binlerce kez tekrar etmelidir, ta ki tiim varligina bu isim

oylesine niifuz edene kadar, damarlarindan akan kan damlalari bile yeryiiziine Allah

47 Annemarie Schimmel, Die Welt des Islam: zu den Quellen des muslimischen Orients; eine Reise nach
innen, (Disseldorf: Walter, 1995), 162.

418 Schimmel, Die Welt des Islam: zu den Quellen des muslimischen Orients, 7.

419 Annemarie Schimmel, Im Namen Allahs des Allbarmherzigen, (Diisseldorf: Palmos Verlag,1996),
132.
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kelimesini yazsin. Her zaman merkezde olan Allah'in \sminin zikvinin yani sira, inancin
va da ilk yarisi olan la ildha illa '\lih'in, "Allah'tan baska ilah yoktur" siirekli
tekrarlanmasidir.”*?° Schimmel burada dikkat ¢ekici bir sekilde zikrin amacinin Allah’in
sufinin tiim varligina dolmasi oldugunu siirsel bir metafor olan akan kanin bile yeryiiziine
Allah kelimesini yazmasi ciimleleri ile agiklamaktadir. Meier’de gordiigiimiiz bilimsel
aciklama modelleri ile sufi hallerinin yorumlama arayisinin Schimmel de c¢ok

rastlanmadiginin 6rneklerinde biri olarak zikredilebilir.

Schimmel, temel ibadetlerden ona farz ve nafile namazlarn islam'da sufiler ve
sufi olmayanlar i¢in ortak oldugunu, sufileri ayirt eden ibadet tiiriiniin zikir, Allah"1
hatirlama bunun da sessiz ya da yiiksek sesle yapilabildigi bir hatirlama oldugunu agiklar.
Schimmel zikrin 6nemli 6zelliklerinden ve tasavvuf yolunun esaslarindan biri olmasini
da saglayan zikrin bir vakte ve mekana ihtiya¢ olmadigina da dikkat ¢ekmektedir Ki kisi
Allah’t herhangi bir yerde hatirlayabilir. Sufiler genel olarak miiminin kalbinin Allah’in
zikriyle dolup tasmas1 konusunda hemfikirdirler, zikir sufinin manevi gidasidir.*?* Zikir
ihlasa ulasmanin da baslica yollarindandir. Schimmel tasavvufi yolda yiirlimenin yani
miiridin vazifesi olan temel esaslarini anlatirken ihlas konusuna da; “Miirid tiim varligryla
Allah'a yonelmelidir - ihlas, 'mutlak dogruluk ve samimiyet' ve Allah''n hizmetinde
nefsani diisiincelerin terk edilmesi mistiklerin temel gorevieridir. Ihlassiz bir namaz
faydasizdir, bu dogruluktan kaynaklanmayan dindar bir diigiince anlamsiz, hatta
tehlikelidir. Kalabaliklarin 6vgii ve methiyeleri, kendisini tamamen ve sadece Rab'be
adamis olan kisi icin hi¢bir sey ifade etmez ve her zaman miikemmel bir sekilde erdemli

davransa da sadece Allah icin hareket etme ¢abasi i¢inde oldugundan iyi islerini unutur.

420 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik. (Miinchen: C.H.Beck, 2000), 19.
421 schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 238-239.
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Hatta bu diinyada ve ahirette yaptiklarinin karsiligini alabilecegi diigiincesini de unutur...
Allah rizast igin miikemmel bir samimiyetle yapilan bir hareket olaganiistii derecede
sagma ya da aptalca goriinse bile manevi ilerlemeye yol acabilir”*?? ifadeleri ile agiklik

getirmektedir.

Sufinin nihai amact yaratictya ulasmak olarak tanimlanabilir. Bu anlamda
Schimmel de zikrin agk yolunda ilk adim oldugunu, ¢iinkii sevilenin adin1 tekrarlamak ve
hatirlamak istendigini belirtikten sonra, bu nedenle Allah aski agilanmis olan kisinin kalbi
daimi zikrin ikametgahi haline geldigini ifade eder.*?® Schimmel zikrin ne sekilde
ogrenilecegi bahsine, zikrin yasayan bir miirsitten 6grenilebilecegi gibi, islam’da énemli
bir figiir olan Hizir’dan da 6grenilebilecegini, fakat bunun i¢in hakiki bir intisabin olmasi
gerektigini ¢iinkii bir silsile ile Hz. Peygambere ulasmasi gerektigini belirtir.*?* Schimmel
zikrin disaridan bakanlar1 etkisi altma aldigini vurgu yapar ve zikir meclislerinin Islam
iilkelerinde bir turistik faaliyet olarak yapilmasindan duydugu iiziintiiyii de belirtir.4?°
Batili seyyahlarin Islam beldelerini ziyaretlerinde bulunduklari zikir meclisleri 6zellikle
ilgilerini ¢ekmis yazilarina buna dikkat ¢ekmeye basladiklar1 bildik bir husustur. Bu
konuda da Schimmel farkli zikir tiirleri arasinda Rifai dervislerinin sesli zikirlerinin gok
giiriiltiilic olmas1 sebebiyle Bati’da bilindigini hatirlatir. Bu bahiste de Tiirk dervislerin

Orta Asya’da yaptiklari zikir olan Zikr-i Erre’nin akla gelmekte oldugunu bogazdan gelen

bu kaba seslerin tipki bir testere sesine benzedigini belirten Schimmel, bu testere zikrinin

422 gchimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 160-161.
423 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 240.
424 schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 241.
425 schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 250.
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Ahmed Yesevi ile baglamis olabilecegini belki de bunun Yeseviyye'nin ¢oskulu saman

danslarina bir cevap olabilecegini belirtmektedir.*?

Zikir konusunda Meier’in zikrin sufinin halinde halinde meydana getirdigi
durumlar gibi daha psikolojik degerlendirmelere girdigi goriilmektedir. Her iki
arastirmacida da zikrin diger mistik akimlara kadar geri gotiiriilebilecek bir baglangica
isaret etmekle beraber, Islam’in kendi iginde zikir kiiltiiriinii degerlendirdikleri tespit
edilebilir. Schimmel gelenegimizde anlatildigi sekilde bir anlatimi tercih ettigi,
detaylarda dair kendi izlenimlerinden yola ¢ikarak bilgiler sundugu belirtilebilir.
Schimmel’de zikrin bati1 toplumlarinda kendi anlaminda soyutlanarak algilanmasi
konusuna da isaret ettigi goriiliirken Meier’de bu hususta bir degerlendirmeye

rastlanilmamaktadir.

3.3. Sabir/Siikiir

Sabir sozliikte katlanilmas: zor olan haksizlik, sikinti, aci, hastalik, yoksulluk,
felaket vb. durumlar karsisinda umutsuzluga kapilmayip sikayet etmeden, sizlanmadan
dayanma, tahammiil gésterme anlamlarina gelmektedir. Tasavvuf terminolojisinde ise her
olan1 Cenab-1 Hak’tan bilip hosnut ve rdzi olma, sizlanma ve 1itirazdan vazgegme,
halinden sikayet etmeme halidir. Siikiir kavram ise tasavvufun 6nde gelenleri tarafindan
“derin bir saygiyla nimet sahibinin iyiligini anmak” diye tarif edilmektedir
belirtilmektedir. 42" Sehl Tiister; “Sabir, Allah Teala’dan bir ¢ikis kapis1 agmasim
beklemektir,” demistir. Sehl’e gore en faziletli hizmet sabirdir. Bagka biri; “Sabir, sabirda

sabretmektir” demistir ki bu s6z sabrederken bir ¢ikis kapisinin agilmasini beklememek

426 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 250-251.
427 Kubbealt1 Lugati, “Sabir-Sabr”, “Siikiir”, (Erisim 11 Aralik 2023).
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manasma gelmektedir. 4% Sabir yiice bir makamdir. Ciineyd’e sabrin ne oldugu
soruldugunda, “Zorluk ve sikinti zamani1 geginceye kadar, rizik sikintisina Allah igin
tahammiil gdstermektir” diye cevap vermistir. Sabir, tevekkiilii gerektirir.*?® Sabir, gercek
tevbeye dahil olan, yakin sahiplerinin en yiice makamlarindan biridir. *° Kuseyri sabrin
cesitli kistmlarinda bahsetmektedir: Kulun iradesi ile kazandigi seylere gosterdigi sabir,
iradesi haricinde olan seylere gosterdigi sabir, Allah Teala’nin emrini yerine getirmede
gbsterilen sabir, nehy ettiginden uzak kalmada gosterilen sabirdir.! Sabir, nefsi
sabirsizligina ragmen sikayet etmekten alikoymaktir ki giinaha kars1 sabir, taatte sabur,

belaya kars1 sabir seklinde ii¢ derecesi vardir.*3?

Schimmel, Kur'an'in Eyiip ve Yakup'un tutumu olarak tanimladig1 bir diger sik¢a
tarif edilen makam da sabr, 'sabir’ (alm: Geduld) oldugunu, ancak kisinin siikiir (alm:
Dankbarkeit) makamina ulagtiginda ilahi liitfa nail olacagini vurgular. Ona gore siikiir
kuskusuz sabirdan daha tistiindiir; fakat eski sufilerin karsilastigi esas sorun sabirl bir
fakirin mi yoksa siikreden bir zenginin mi tercih edilecegiydi konusu olduguna dikkat
ceker. Schimmel’e gore “Sabrin siikiirden daha ovgiiye deger oldugu soylenebilir, ¢linkii
sabir bedenle miicadele iken siikiir bedenle uyum icindedir ya da iki durum arasindaki
gerilim insan kendisini miikemmellestiren riza makamina ulastiginda ¢oziiliir”...”"*3

Schimmel ayrica sabir ve siikriin bu yoldaki diger iki makam oldugunu ve sabirli fakir

kisinin mi yoksa siikreden zengin kisinin mi daha yiiksek bir mertebeye sahip oldugunun

428 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta arruf, haz. Silleyman Uludag, 145.

429 Serrac, el-Liima-Islam Tasavvufu, tre. H. Kamil Yilmaz, (Istanbul: Altmoluk Yayinlari, 1996), 48.
%0 Siihreverdi, Avarifi’l Maarif, haz. HK. Yilmaz-1. Giindiiz, (Istanbul: Vefa Yayncilik, 1990), 598.
431 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, 266.

432 Herevi, Mendzilii ’s-Sdirin, trc. Abdurrezzak Tek, 32.

433 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam.., 183-184.
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sufiler arasinda tartisilmis olduguna vurgu yapmaktadir.*** Meier de sabir ve siikiir
bahislerine miistakil bir goriis ortaya konulmamakta, Schimmel de ise sabir ve siikiir

klasik literatiirden farklilagan bir yorum ihtiva etmemektedir.

3.4. Tevekkiil

Tasavvuf diislincesi ve pratiginin énemli kavramlarindan biri de tevekkiildiir.
Arapga; vekil edinme, giivenme anlaminda bir kelimedir.**® Tasavvufi 1stilahta Hakki
vekil edinmek, biitiin isleri sahibine birakmak ve onun vekilligine giivenmek anlamina
gelmektedir.*® Tevekkiil kalbin Allah’a itimat etmesi, O’na dayanip giivenmesidir.*®" ilk
sufilerden Seri Sakati tevekkiilii kuvvet ve giigten siyrilip ¢tkman, ibn Mesriik, tecelli
eden bir kaderin hiikkmiine teslim olmak, Sehl, Allah Teala’nin huzurundaki kayitsiz
sartsiz teslimiyet halidir, seklinde tanimlamaktadir.*®® Bir baska tanima gore tevekkiil, isi
biitiiniiyle sahibine teslim etmek ve vekaletine itimat etmektir. Bu, avama gore
mertebelerin en zoru, havasa gore en kolayidir. Ciinkii Cenab-1 Hak islerin tiimiinii kendi
{izerine almis ve bu konuda alemi {imitsizlige diisiirmiistiir.**® Tevekkiil yiice bir
makamdir. Allah Teéla tevekkiilii emretmis, onu imanla birlikte zikretmistir ve sdyle
buyurmustur. “Eger miimin iseniz Allah’a tevekkiil ediniz” (el-Maide, 5/23), “Tevekkiil
ehli olan kimseler Allah’a tevekkiil etsin” (Ibraim, 14/12). Bir baska yerde sdyle

buyurmustur. “Miiminler Alla’a tevekkiil etsin” (et-Tevbe, 9/51). Bu ayette Allah Teéla,

434 schimmel, Sufismus. Eine Einfiithrung in die islamische Mystik, 25.

435 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 494.

436 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 164.

437 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, 171.

438 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta arruf, haz. Siileyman Uludag, 153.
439 Herevi, Mendzilii ’s-Sdirin, trc. Abdurrezzak Tek, 28.
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miitevekkillerin tevekkiiliinli, miiminlerin tevekkiilinden daha has kilarak onlari

havasstan saymustir.*4°

Annemarie Schimmel tevekkiil (alm: Gottvertrauen) hakkinda bazi sufilere;
Allah'a mutlak giiven, tevekkiil, her seyden once er-Rezzék, "Rizik Veren" adin1 tagiyan
ve bu nedenle siiphesiz tiim riziklar1 saglayacak olan Allah'a tam giivenmemek
inangsizlik gibi goriindiigiinii belirtir. Dolayisiyla tevekkiil, Allah’in her zaman insan i¢in
en iyisini bildigine dair sarsilmaz bir giivendi ve bu tutum ("Allah hakkinda iyi
diisinmek" olarak da tanmimlanir) tasavvuftan beslenenlerin hayatlarini derinden
sekillendirmistir.”**! Bu anlamda tevekkiilii Schimmel’in yorumlama bicimi dikkate
degerdir: Schimmel’e gore “I¢sellestirilmis anlamda tevekkiil, tevhidin farkina varmak
demektir; ¢iinkii yaratilmis herhangi bir seye giivenmek veya ondan korkmak sirk-i hafi,
'gizli sirk’ olur. Tevekkiiliin bu yonii Sufi psikolojisindeki temel gerceklerden biridir:
Sufinin her duygusu, her diisiincesi, hi¢cbir ikincil neden diisiinmeden, tam bir samimiyetle
Allah'a yoneldiginde ne insanlar ne de hayvanlar ona zarar verebilir. Boylece tevekkiil

kamil i¢ huzura gétiiriir.**

Schimmel tevekkiil bahsini iman kavrami ile iligskilendirerek de agiklamaktadir.
Ona gore takva, korku ve umut cok dnemli olabilir, ancak Islam'da Allah'la olan baglant:
ve O'nunla olan iliski genellikle "iman" olarak adlandirilir ve O'nun kudretine ve
hikmetine sorgusuz sualsiz iman, bir olay ne kadar olumsuz goriinilirse goriinsiin, O'nun
ebedi ilmiyle karar verdigi her seyin olumlu anlamina inanmay1 gerektirmektedir. Zira

bazen insan bir seyden nefret eder ama daha sonra onun olumlu yonlerini kesfeder. Boyle

440 Serrac, el-Liima-Islam Tasavvufi, 50.
441 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik. 23.
442 schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 175.
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bir inang ger¢ek bir Miisliiman'in 6zelligi olarak goriilebilir. Bu anlamda tevekkiil, yani
Allah'a mutlak giiven de bu nokta ile ilgilidir. Schimmel’e gore tevekkiil ilk sufiler
arasinda ¢ok katmanli bir tutum olarak gelismis, ancak bireyin topluma kars1 gorev ve
sorumluluklar bir yana, herhangi bir pratik is oniinde engel teskil edecegi i¢in tamamen
saf haliyle korunamamistir. Bununla beraber bir ideal olarak Allah'a giiven, Miisliiman
yasamini derinden etkilemis ve halen de bu yasama niifuz eden bir sey olmaya devam

etmektedir.**®

Schimmel hakiki tevhidin tevekkiili beraberinde getirmesi gerektigini
diistinmektedir. Zira Ona gore Allah, mutlaklig1 i¢inde tek faildir ve bu nedenle insan
tamamen O'na tevekkiil etmelidir ya da baska bir sekilde tanimlamak gerekirse: Allah'in
kudreti her seyi kusattig1 i¢in insan bu kudrete tamamen giivenmelidir.”*** Schimmel
abartilmis tevekkiiliin insan1 tamamen pasif konuma diisiirebilecegini, erken sufilerin
hayatindan tevekkiil konusunun ¢ok onemli oldugu ve abartili tevekkiil tavirlarinin
Peygamberin siinnetine de uymadig1 “Once deveni bagla, sonra tevekkiil et” sdziiniin
geregi oldugunu ifade ettikten sonra, tevekkiiliin zamanla dis bir eylemden daha c¢ok

sufinin i¢indeki bir hal oldugunu vurgular.**

Schimmel’in de degindigi tevekkiiliin kendine has meselelerinin Fritz Meier de
lizerinde durarak tevekkiil konusunda Islam diisiincesindeki farkli ekollerin arasindaki
goriis ayriliklarina ve tevekkiiliin bazi zorluklarina dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda
Allah’a giivenmek (alm: Gottesvertrauen) diinyada yol almak i¢in uygundur. Ancak

bunun kelamla bagdasmadigi iki durum vardir: kisi gerekeni yapmak igin harekete

443 Schimmel, Die Zeichen Gottes, 307.
444 schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 174.
445 schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 175-177.
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gecmek yerine Allah'a tevekkiil ettiginde ve vesilelerin sebeplerini kasith olarak
gormezden gelip Allah't fiile gegmeye zorladiginda, 6rnegin kasith olarak ¢éle bilerek
aziksiz seyahat etmek ortaya ¢ikan durum nasil agiklanacaktir. Meier’e gore burada
yapilmasi gereken dogru sey, dindarlik erdemini davranigla birlestirmektir. Meier burada
Peygamberin Allah'a tevekkiilii sadece i¢ diinya ile ilgili bir durum olarak gelistirdigini
vurgulamaktadir. Meier ayrica Peygamberin bir bedevinin devesini kosturmasini
yasaklayarak Allah’a tevekkiil etmesini istedigini ve yine ona devesini baglayarak Allah'a

tevekkiil etmesini tavsiye ettigini hatirlatir, 44

Meier’e gore dindarlar i¢in Allah hakkinda iyi diisiinmek zaten kadere kanaat
etmeyi, hosa giden seylere silikretmeyi, yaratilisa hayranlik duymayi, her seyin
diizenlendigi ve yiiriitiildigl bilgelige dikkat etmeyi, her seyin dogru yerde oldugunun
farkina varmay1 ve kisinin yalnizca yiice kudrete boyun egmekle kalmayip kendini de ona

447

emanet edebilecegini icermektedir ki bu da tevekkiil kavraminin kapsamini

vermektedir.

[lahi hiikkme tabii olma anlaminda tevekkiil kavram ile irtibatli olan diger bir
tasavvufi kavram riza kavramidir. Riza; hosnutluk, begenmek, izin, miisaade ve boyun
kesmek demektir. Hiikkm-i ilahi karsisinda kulun itirazsiz boyun egmesidir. Riza tasavvuf
makamlarinin en istiinii olarak kabul edilmistir ki, kulun Allah’tan raz1 olmasi, Allah’in
kuldan raz1 olmasi seklinde iki boyutu bulunur.**® Schimmel tasavvufun mertebelerinden

biri olan riza hakkinda sufilerin fikirlerinden yola ¢ikarak rizanin hayatin tiim cilvelerine

46 Fritz Meier, “Das sauberste iiber die vorbestimmung”, Bausteine Il ausgewihlte Aufsitze zur
Islamwissenschaft von Fritz Meier, (Istanbul: Franz Steiner Verlag Stuttgart, 1992), 710.

47 Meier, “Zum Vorrang des Glaubens und des guten Denkens vor dem Wahrheitseifer bei den
Muslimen ”, 879.

448 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 175.
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sabirla katlanmak ve ac1 ¢gekmek degil, yoksulluk ve misafirlikteki mutluluk oldugunun
altin1 ¢izer. Schimmel miitekamil bir riza halindeki sufinin, Allah'in onun teslimiyetini ve
rizasini kabul edip etmedigini diisiinmemesi gerektigini; aksine, her ilahi hitkmii - gazap
veya liituf - slikunet ve husuyla kabul etmesi gerektigini diisiiniir. Bu manevi seving,
Allah'in hiikkiimleriyle bu tam mutabakat, dilenciyi bir krala doniistiiriir ve ilahi iradeye

boyun egmenin, sevginin ve 'kadere olan iistiin imanin' yolunu agar.*4°

Bu baglamda deginilebilecek yine bir bagka tasavvufi kavram fakr kavramidir.
Fakr, ihtiya¢ duyulan seyin yoklugu demektir. Tasavvufta kulunda kendinde bir varlik
gormemesi, herseyi Hakk’a irca etmesi, sahsinin, amelinin, halinin ve makaminin
Allah’1n liitfu oldugunu kabul etmesidir. Herseyin ger¢ek sahibi Allah’tir. Bu sebeple her
varlik ona ihtiyac duyar.**® Tasavvufi anlamda fakr, daha fazla edinme arzusuna, mevki
kaygisina kdle olmayarak 6zgiirlesmeyi, bu anlamda zahiri anlamda sahip olup olmama

ile ilgisinden ¢ok i¢ diinyada maddeye bakisla alakalidir.**

Schimmel’e gore sufinin hayatindaki merkezi tavir "fakirlik"tir. Kur’an’da
(35/16) muhtag insan ile ebediyen zengin, kendi kendine yeten Allaht
karsilagtiritlmaktadir ve sufinin fakr/yoksulluk kavramimin koklerinden biri burada
yatmaktadir. Buna gore sufiler zahiri yoksullugu yolun baglangicinda gerekli bir makam
olarak gormiis ve hayatlarinda miimkiin oldugunca uzun siire korumaya calismislardir.
Schimmel manevi anlamda yoksullugun, artik ahiret nimetlerini arzulamamayi da igeren

herhangi bir zenginlik arzusunun olmamasi anlamina geldigine, hakiki yoksullugun bir

449 schimmel, Mystische Dimensionen des Islam., 185-186.
40 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 177.
451 M. Mustafa Cakmaklioglu, Tasavvuf, (Ankara: Bilay Yaynlari, 2020), 185.
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yoniinii de sufinin kimseden bir sey istememesinin gerekliligine isaret eder.**? Bu sayede
mutlak fakr i¢cinde dogan kalp Allah'in ebedi zenginligi icinde yasar ya da daha dogrusu

mutlak fakirlik mutlak zenginlige doniisiir.**®

Schimmel ve Meier her ikisi de tevekkiil konusunun sufilerin hayatlarinin
merkezinde yer aldigi zira Allah’in her zaman insan igin en iyisini bildigine dair giivene
dayanmaktadir. Tevekkiil dogrudan iman ile alakalidir, Allah’n ilmiyle, iradesiyle ortaya
cikan her fiile giivenmek zaten sufinin hayat bi¢iminin ana eksenidir. Bununla beraber
tevekkiiliin anlasilmas1 veya ne olduguna dair tartismali anlar da mevcuttur. insanin
harekete gecmesi gerektigi yerde veya bir tedbir alabilecekken almamasi durumunda
tevekkiiliin agiklanmasi miiskil bir mesele haline gelmesine de isaret etmektedirler.
Dolayisiyla asirt ya da abartili tevekkiil diye bir durum da bulunmaktadir. Bununla
beraber sufilerin genel tutumu olan herseyin bir diizen iginde yiiriidiigii, kadere kanaat
etmenin gerekliligi gibi hususlarin  tevekkiil ile dogrudan ilgili oldugunu
vurgulamaktadirlar. Tevekkiille irtibatlandirilabilir olan riza ve fakr kavramlarinin da
Schimmel {izerinde durmaktadir. Her iki arastirmaci da tevekkiil konusunda benzer

hususlara dikkat ¢ektikleri goriilmektedir.

3.5. Ziihd

Tasavvuf denilince akla ilk gelen kavramlardan biri sliphesiz ziihd kavramidir.
Ziihd sozliikte “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz
cevirmek” gibi anlamlara gelmektedir. ** Tasavvuf istilahinca esyaya dair isteklerin

biitiiniiyle diismesidir. Ziihd, haram1 terke, siiphelilerden uzak durmak anlaminda avamn

452 schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 178.
%3 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 181.
4% Semih Ceyhan, “Ziihd”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA4), (Erisim 11 Aralik 2023).
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zlihdi, gereksizleden sakinmak anlaminda irade sahiplerinin ziihdii, Allah’in disindaki
her seyden; once dista, ardindan igteki gayelerden, son olarak her seyden yiiz ¢cevirmek
anlaminda seckinlerin seckinlerinin ziihdii ve insanin yiiz ¢evirdigi seyi kiiglimsemesi
olarak ziihtte ziihd olarak tanimlanmustir.**® Ciineyd, ziihd icin malin kalpte mal sahibi
olma arzusunun bulunmamasidir, Mesruk, zahide malik olan sadece Allah’tir, baska bir
sebep ve mefaat ona hakim olamaz, Sibli’ye gore ziihd insanin kendisine ait olmayan seyi
terketmisidir.**® Bir baska tanimiyla ziihd, bir seye karsi arzunun tamamen
kaybedilmesidir ki avam i¢in ziihd Allah’a yakinlagma vesilesi, miirid i¢in zorunlu olarak
yapmasi gereken sey, havas i¢in diisiikliiktiir.*®’ Yine diger bir tanima gore ziihd yiice bir
makamdir. Hos hallerin, gilizel mertebelerin temelidir. Allah’a yonelenlerin, herseyden
kesilip O’nun rizasma talip olanlarin ve tevekkiil erbabinin ilk basamagidir. Ziihdii

saglam olmayanin ondan sonraki durumu da pek saglikli olmaz.*®

Ziihd s6zkonusu oldugunda tasavvufun ilk donemlerindeki miinzevi tavirlar hatta
Hz. Peygamberin déoneminde mescidde yasayan Ashab-1 Suffa 6rnegi akla gelmektedir.
Zahitler konusunda ziihdiin ortaya c¢ikmast ile ilgili Miisliimanlarin fetihlerle
zenginlesmeleri, bunun getirdigi mal, miilk, makam gibi zorluklarin ortaya ¢ikmasi, bazi
Miisliimanlarin bundan uzak kalmak i¢in miinzevi hayati se¢meleri gosterilmektedir.
Schimmel ve Meier de ziihd konusuna tasavvufun ilk déonemi, ¢ikis noktasi olarak ele
almaktadirlar. Meier’in dogrudan ziihd konusunu inceledigi makale ya da eseri
bulunmamaktadir, bununla beraber Hz. Peygamberin zamaninda da emirleri yerine

getirmekle yetinmeyip Allah’a daha yakin olmak isteyen insanlar oldugunu, Hristiyan

455 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 282-283.

46 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta arruf, haz. Siileyman Uludag, 144-45.
47 Herevi, Mendzilii ’s-Sdirin, trc. Abdurrezzak Tek, 20.

458 Serrac, el-Liima-Islam Tasavvufu, 45.
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kesisler gibi evlenmekten muhakkak uzak kalmadiklari bazen evlendiklerini fakat
bedenlerine ve diinyaya bagliliklarin1 azaltma g¢abast olan insanlarin var oldugunu
belirtmektedir. Soziinii ettigi bu ziihd hareketi Meier’e gore ya Arap zahidlerin yeni
ilkelerde taklitciler bulmasi ya da Arap olmayan yeni Miisliimanlarin daha onceki
dinlerinden bu diinyevi dindarligi beraberlerinde getirmeleri nedeniyle 7. ve 8.
yiizyillarda IslAm'm yayilmasiyla sayica artmistir. Meier zahidlerdeki bu Allah arayisinin
iclerinden bazilarini insanlardan soyutlanmaya iterken, bazilarini da insanlarin ortasinda
daha derin bir dini hayata yonelttigi goriisiindedir. Ziihd hareketi bu anlamda dindar bir
i¢ tefekkiir ilminin ve buna ydnelik Islam’in kutsal metinleri iizerine daha deruni, igsel
bir tefekkiiriniin ortaya ¢ikmasmna neden olmustur. Bu dindar diisiincenin iki ana
temsilcisinin el-Hasan el-Basri (6. 728) ve Muhasibi (6. 857) oldugunu belirten Meier,
ziihd hareketinin genisliginin hem avam zihinleri hem de egitimli ruhlar1 kapsadigini

diisinmektedir.**°

Fritz Meier ziihdiin amacini, zahidin i¢ diinyasinda ulagmak istedigi noktayi,
Meier’in metinlerinde siklikla rastlanilan psikolojik doniistimlerin tespitini icerecek
sekilde asagidaki ifadelerle agiklamaktadir. «“....zahid manevi hayatini baslatirken ve ona
eslik ederken kullandigi ziihd, insan varliginin temel par¢alari olan bedeni ve canina
karst degil, onlarin giicii altinda tahrip olacak, hatta dogal geligimin seyriyle kaginilmaz
olarak bir dereceye kadar tahrip olacak bir alan: hiikiimranlik altina almasina karsidur.
Clinkii bu seyir oyle bir seyirdir ki, diigiinen, hisseden, isteyen insanin i¢ diinyasi bedenin
talepleri tarafindan dylesine istila edilir ve kélelestirilmeye oylesine alisir ki, yiiksek

idrakin kurtarict hamlesi ilk basta kendi i¢inden herhangi bir destek bulmayr umamaz.

459 Meier, Der mystische Weg, 1976, 117.
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Bu nedenle savas aynt anda ozgiirlestirilmesi gereken alana, yani insan nefsine karsi
yuriitiiliir. Nefs bedeni sehvetin elinden alinmali ve ruhi erdemlerin hizmetine
verilmelidir, icteki miskinligin kuvvetleri icteki faal kuvvetlere, bencillik kuvvetleri
bensizlik kuvvetlerine déniistiiriilmelidir.”*®® Buradan anlasilan Meier’e gore ziihd

bedenin sehvetlerine kars1 miicadele verilerek, giicii ruhun hizmetine verilme gayretidir.

Annemarie Schimmel zahid olarak isimlendirilen kisiler ve onlarin tavirlari
tizeriden ziithd konusuna deginmektedir. Schimmel ilk zahitlerle ilgili, Hasan el-Basri'nin
(6. 728) giderek artan diinyevilesmeye karst koymay1 amaglayan ziihd dindarligini1 vaaz
ettigi ve uyguladigr Irak'ta, kii¢iik dindar insan gruplar - tabiri caizse 6ncii sufilerin -
ortaya ¢iktiklarini, diinyevi olan her seyi reddederek Kur’an okumaya ve iizerinde
diistinmeye odaklandiklarini belirtir. Bu kisiler geceleri zikreder, namaz kilar ve
Kur’an'daki kiyamet giiniiyle ilgili uyarilar iizerinde diisiiniip ve en kii¢iik amellerinin
bile hesabini vermek zorunda kalacaklar1 kiyamet gilinliniin korkusuyla giinahlar1 igin
agladiklar1 tizerinde dururlardi. Dolayisiyla zahid denilen bu insanlarda Allah korkusu
hayatin merkezindeydi. Bu ilk zahidler Irak ve Suriye'deki Hiristiyan miinzevilerle de
temas halindeydi ve tiim diinyevi zevklerin geciciliginin ve beyhudeliginin ayn1 derecede
farkinda olan ve yalmizca Allah't arzulayan bu iki grup arasinda belli bir aligveris
oldugunu belirten Schimmel, bu baglamda Meryem Ana'dan dogan Isa'nin Allah sevgisi
ve sefkatinin bir modeli haline gelerek erken donem ziihdiinde oynadig roliin ilgingligine

dikkat ¢eker ve tasavvufta bunun yerine hala koruduguna isaret eder.*6!

460 Fritz Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik. (Basel: Benno Schwabe & Co Verlag, 1943), 9.
41 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 15-16.
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Schimmel ziihdiin zemininde yatan insanin hicbir zaman bu diinyaya goniil
vermemesi, onu yalnizca Allah'in bir mahliku olarak gormesi ya da daha sonraki
zamanlarda Allah'in bir tecellisi olarak gérmesi, ama 6ziinde degeri olan bir sey olarak
goriilmemesinin yattigini ifade eder ki zira boyle deger atfetme, Allah'tan baska bir seyi
kabul etmek ve ona deger atfetmek anlamina gelecektir. Bu sebeple Schimmel erken
donem tasavvufunda diinyaya karsi diismanligin ¢ok belirgin oldugunu, diinyanin orta
cag Hiristiyan mistisizminde oldugu gibi, genellikle ¢irkin bir yasli kadin, insanlar1 bastan
cikaran ve onlar1 emdikten sonra bir kenara atan kotli kadin, hi¢bir degeri olmayan bir

sey olarak gosterildigine de dikkat cekerek ziihdiin bagka mistik tavirlarla irtibat kurar.4%2

Ziihd kavrami ile irtibath olan diger bir tasavvufi kavram halvet ve ciledir.
Annemarie Schimmel tasavvuftaki ¢ileyi seyhin, miiridinin ruhani gelisimini denetlemek
amaciyla, bazen onu kirk giin i¢in karanlik bir odaya kapatarak yaptigini belirtir ve bu
gelenek zaman iginde gelismistir. Talip dar, karanlik bir odada siirekli dua ve tefekkiir
halinde minimum yiyecekle kirk giin boyunca kaldigini1 vurgulayan Schimmel bu esnada
seyhin gorevinin bu sekilde inzivaya g¢ekilen miiridin durumunu her giin arastirmak,
vizyonlarindan, riiyalarindan ve genel tutumundan ruhun arinmasindaki ilerlemesini
gormek ve dini talimatlar, dualar ve benzerleriyle ona rehberlik etmek, hatta miiridin
yalnizliga dayanamayacagini hissederse, zihinsel zarar gérmemesi i¢in onu insanlarin

arasina geri getirmek olduguna isaret etmektedir.*%®

Meier ve Schimmel ziihdiin ilk donem sufilerin tavirlari ile irtibat kurarak onunla

baglantili agiklamaktadirlar. Ziihdiin miinzevi bir hayat tarzinin diinyevilesme karsisinda

462 Annemarie Schimmel, Der Islam, Eine Einfiihrung durch Experten, (Mainz: Suhrkamp, 1998), 73.
463 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 22.
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bir tepki olarak ortaya ¢iktigi ve bunun Hristiyan kesislerle de irtibati olabilecegi
konusunda her iki miiellif te benzer gortislere sahip goriinmektedir. Meier ziihd ile sufinin
i¢ diinyasinda ulagsmak istedigi durumun normal durumunda zahidane tavir oldugu ancak
bunu beden ve yasamin zorlamalar: ile lizerine gelen perdeyi kaldirmaya yonelik bir
dontistiirme hareketi olarak gormesi ve agiklamasi dikkat ¢ekicidir. Zahidane tavrin bir
egitim metodu olarak tarikatlarda kullanilan sekli olarak nitelebilecek ¢ile olgusuna da

Schimmel 6zellikle isaret etmektedir.

3.6. Seyr ii siilik

Tasavvuf bir yoldur, yol s6zkonusu oldugunda bunun merhaleleri bulunmaktadir.
Bu anlamda tasavvufta talibin gittigi yola isaret eden kavram seyr i stlik’tur. Seyr i
stilik, kelime manas olarak gitmek ve girmek demektir. Tasavvuf istilahinda bir seyhin
nezaretinde, Allah’a vuslat i¢cin ¢ikilan manevi yolculuk anlamina gelmektedir. Seyr i
siilikun dort mertebesi, Seyr ila’llah, Seyr fi’llahi Seyr ma’allah, Seyr ani’llah’tir.*®* Bir
diger tasavvuf terimleri sozliiglinde seyr i siilik Hakk’a ermek igin bir rehberin
onciiliigiinde ve denetiminde ¢ikilan manevi ve ruhi yolculuk olarak tanimlanmaktadir.*6®
Seyr 1 siilikta miiridin basarisinin en énemli amillerinden birinin, miiridin manen ve

zihnen buna hazir olmast oldugu belirtilmektedir.*®

Annemarie Schimmel, tarikata giren salikin, diinyayla ve onun ayartmalariyla

olan tiim iliskisini kesmeli, her seyden 6nce kendini hususi bir miirside emanet etmelidir.

A

Seyr 1 siilik uzun yoldur, salik -belki de- hedefe, "Allah'ta fena" ya ulasincaya kadar,

464 Cebecioglu, “Seyr ii siilik”, 433-434.

465 Uludag, “Seyr i siilik”, 316.

466 Ahmet Cahid Haksever, 5. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 122.
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makamlar ve haller, ahval, {lizerinden ilermektedir. Schimmel sufinin, mistigin tim
egitimi, ziihd ve itaat yoluyla, tovbe ve yoksullukla baslayan, Allah'a tevekkiil ve Allah'in
hiikkmiine razi olma yoluyla bir asamadan digerine, menzile ilerleme cabasindan
olustugunu belirtir. Salik agk ve marifete ulasana kadar, korku ve umutla desteklenerek
ve nefsin saldirilariyla, ikiyiizliliikle, kibirle ve insan1 kendi iginden bir yilan gibi tehdit
eden diger tehlikelerle siirekli bir savas i¢inde yoluna devam etmektedir.”*” Schimmel’e
gore seyr i siilik boyle bir¢ok asamayi i¢inde barindiran siirekli bir miicadeleyi

gerektiren bir yoldur.

Schimmel nefsle miicadelenin her zaman sufilerin en sevdigi konulardan biri
oldugunu, miirsidlerin miiritlerini nefsin kurnazliklarina ve hilelerine karsi uyarmaktan
asla yorulmadiklarimi belirtir. Nefs kendisini yalnizca sehvetin en kaba bigiminde
gostermekle kalmayip ayni zamanda ikiyiizliiliikk ve sahte dindarlik kisvesi altinda da
gsterir ve bu kisveler dikkatle izlenmeli ve sonra da kokleri kazinmalidir.*® Bu anlamda
Allah’a yeni bir yer yapabilmesi i¢in nefs yikilmalidir, beden yikilmahdir ve kalp de

yikilmalidir, icindeki her sey yok edilmelidir.*%®

Schimmel Allah askindan ziihde oradan da tarikattaki seyh miirid iliskisi ile seyr

3

i stilika varan akis1 su sekilde agiklamaktadir: “...Saf, mutlak Allah sevgisi kavrami
miinzevi diinya goriisiine, daha sonraki tiim takipgileri igin bir ornek haline gelen Basrali

Rabia (6. 801) adli bir kadin tarafindan sokulmustur. Onun vefatini takip eden on yillar

boyunca tasavvuf gelismeye devam etmis ve "yol" genisletilmistir. Miiridin iistesinden

467 Annemarie Schimmel, Das Thema des Weges und der Reise im Islam, (Opladen: Westdt. Verl.1994),
6.

468 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 169.

469 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 272.
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geldigi "haller" ile ulastigi ve uzun ya da kisa siirelerle kaldigi "makamlar” arasinda bir
ayrim yapilmistir. Béylece sdlik, iistadinin (seyh, pir) rehberliginde yavas yavas en ulvi

tecriibelere dogru yol alir: Allah sevgisi ve Allaht tanima..”*"°

Fritz Meier seyr i siilik seyh ile miirid arasindaki iliskiye deginmektedir.
Dindarlar1 Allah'la tam bir i¢sel mutabakata getirmeye ¢alisan (ve sosyolojik agidan hem
"erdemli” hem de "kitlesel" bir yol olan) tasavvufta, miiridin miirsidiyle olan iligkisinde
Allah'a kolece (alm. sklavisch) teslimiyet uygulamasi bulunmaktadir diyen Meier,
miiritlerin izlemesi gereken tutumun, gassalin elinde cesedin iradesizligine benzetildigini

ifade etmektedir.*"

Seyr 1 siilok baglaminda her iki arastirmacimizda genis tahliller ile
karsilagilmamaktadir. Tasavvuf tarihinde bu baglamda seyh miirid iliskisi ele alinirken
goriilen miiridin miirside tam teslimiyeti, salikin yol boyunca karsilastigi haller ve

makamlarin miirsidin destegi ile yiiriitiilecegi gibi hususlara deginilmektedir.

3.7. Seyh/Miirsid-Miirid/ Salik
Seyh kelimesi sozliikte “yasli kimse” anlaminda iken tasavvuf istilahinda veli, pir
ve miirsidle es anlamli olarak kullanilmistir. Tiirk¢e’de er, eren ve ermis kelimeleri de
“seyh” manasina gelir. Seyh, Allah’1 kullarina ger¢ek manada sevdiren, kullarin1 da
Allah’a sevdiren ve yaklastiran kisidir.*’? Miirsid, insanlari, dalaletten tarik-1 miistakime

gotiiren yiice zattir.*”® Tasavvuf literatiiriinde seyh/miirsid kavramlar1 birbirinin yerine

470 Annemarie Schimmel, Gesang und Ekstase, Sufi-texte des indischen Islam, (Miinchen, Kosel-Verlag,
1999), 10.

471 Meier, “Zum Vorrang des Glaubens und des guten Denkens vor dem Wahrheitseifer bei den
Muslimen”, 906-907.

472 Siihreverdi, Avarifu’l Maarif, 103.

473 Ciircani, Ta rifat-Tasavvuf Istilahlar, 89.
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kullanilmaktadir. Miirid, Allah’a vuslati arzu eden, bunun egitimini verecek bir seyhe
(veya miirside) baglanan kisiye denir. Salik ise mana olgunlugunu elde etmek iizere

tasavvuf yoluna giren kisi icin kullanilir.*"

Seyh veya miirsidin gerekliligi, miirsidin miirid ile arasindaki miinasebet nasil
olmali, vazifeler nelerdir konular1 tarih boyunca miinakasa olmustur. Schimmel, seyhin
gerekliligi hakkinda yolun adimlarint ve ayni zamanda tehlikelerini bilen miiride
rehberlik edebilecek bir kisinin rehberliginin kesinlikle gerekli oldugu ifade etmektedir.
Schimmel’e gore seyh, manevi rehber anlaminda Hizir', en derin karanliklarda sakli olan
ve ancak zahmetli bir yolculuktan sonra ulagilabilen yasam kaynagina giden yolu

gdsteren gizemli Peygamber-Ermis'i temsil etmektedir.4”®

Schimmel, tasavvufun ilk asamalarinda, bazi sahsiyetler etkinlikleri veya
karizmalariyla insanlara 6rnek olarak goriildiigiinii ve bu sebeple bazi kisilerin onlardan
istifade etmek icin onlara katilmis olabilecegini, nitekim biyiik sufilerin baslangicta
taninmis zatlardan degil, kendilerini giinliik islerinin yani sira ziihde ve nefslerini
arindirmaya adamis zanaatkarlardan ya da alimlerden olustugunu ifade eder. Schimmel
seyh miirid arasindaki iliskinin hicbir sekilde bir tiir rahiplik olmadigini, zira islam Allah
ile insan arasinda herhangi bir aracilik roliinii kabul etmedigini 6zellikle vurgular. Fakat
seyhlerin miiritleri iizerinde giderek artan etkisinin de ileriki donemlerde zamanlarda bir
kisim Siinni Miisliiman tarafindan tasavvufun reddedilmesinin ana nedenlerinden biri

olduguna da deginir.*’®

474 Cebecioglu, “Seyh/Miirsid-Miirid/ Salik”, 350/416.
475 Schimmel, Das Thema des Weges und der Reise im Islam, 7-8.
476 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 21.
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Schimmel miirsid ile miirid arasindaki iliskide eskiden beri olan gelenek hakkinda
ve bir kisim insanlarin tasavvufa diigmanca bakmalar1 hakkinda sunlari sdylemektedir:
“Tasavvuf hareketinin ilk yiizyillarinda bile miiridin miirsidin elindeki meyyit kadar pasif
olmasit gerektigi soylenirdi.....Bu tutum elbette son derece tehlikeli sonuglara yol
acabilirdi; bu nedenle Miisliiman modernistlerin tasavvuftan hoslanmamalarinin
nedenlerinden biri de budur. Ancak asil niyet olduk¢a dogruydu: Miirsid insan ruhunun

hastaliklarini ve zayifliklarini teshis eden ve iyilestiren bir hekim gibi davranmaliydi.”*"’

Seyhin gorevlerinden birinin de miiridine her durumda dogru davranigi 6gretme
oldugunu soyleyen Schimmel, ilk donemlerden kalan ¢ok sayida s6z ve tanimin
tasavvufun ilk giinlerinden itibaren bu amaca hizmet ettigi ve seyhlerin egitim
metodlarimi gérmemize yardimci oldugunu, sonrasinda zaten tasavvufun idealleri ve
kurallarmin yani sira yolda atilan bireysel adimlarin tanimlarini ihtiva eden Arapca

eserlerin kaleme alinmis oldugunu belirtir.’8

Schimmel seyh ile miirid arasinda uyum konusuna da dikkat ¢gekmektedir. Seyh
miirid arasindaki iliskinin giiglii bir bag oldugunu belirten Schimmel bu yiizden, miinasip
miirsidi bulmanin 6nemli olduguna vurgu yapar. Bu konuda Hz. Peygamber’in de bazen
sik sik yol gosterdigini kisiye riiyasinda kime intisap etmesi gerektigini soylemektedir.
Vefat etmis birisinin de miirsitlik yapabilecegini belirten Schimmel, dogru se¢im, seyr-ii
stiliikun basariya ulasmasi igin son derece 6nemlidir; miirsit ile miirit arasinda ezeli bir

ahenk olmas gerektigine dikkat ceker.*” Salikin temel grevi nefsin arzu ve sehvetlerine

477 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam.., 155.

478 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 23.

479 Annemarie Schimmel, Halifenin Riiyalari, Islamda Riiva ve Riiya Tabiri, gev: Tuba Erkmen, (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2005), 203.
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karst koymak oldugunu belirten Schimmel salik i¢in nefse kolayliklar tamimak ve
ahkamin hafifletici yorumlarindan yararlanarak onu ciddiye almamaktan daha tehlikeli
bir sey olmadigini, bu yolda yiiriiyen kisi, nefsini kotii niteliklerinden arindirmali ve

onlarin yerine dvgiiye deger karsit nitelikleri koymalidir.*8

Schimmel salikin daha titiz bir rehbere ihtiyaci oldugunu belirtir, ¢iinkii tasavvuf
biiylik dlgiide inisiyatik yani kilavuz gerektiren bir mistisizmdir. Bazen birisinin diinyevi
bir {istat tarafindan degil de her zaman diinyay1 dolasan ve kendisine ihtiyag duyanlara
yardim eden Oliimsiiz peygamber-veli Hizir tarafindan kilavuzluk edildigi goriiliir.
Talibin ani bir kendinden gecisle Allah'a cezbolmasi ve orada bagkalarinin ancak zorlu
yolculuklarinin sonunda tecriibe edebilecekleri mistik bir hayal yasamasi da miimkiindiir
diyen Schimmel, miirsidin 6zellikle kirk giinliik inziva siiresince miiridi siirekli olarak
izlemeli ve ona zikri 6gretmesi lazim geldigini sdyler. Bu, sufilerin kalp aynasini diinyevi
olanin pasindan arindirmanin en iyi yolu olarak bulduklar1 Allah't zikretme yontemidir,
bdylece sonunda ilahi nuru i¢ine alabilecek kadar saf hale gelir. Egitimde seyh ayni
zamanda miiridinin riiyalarim1 da yorumlamak zorundadir- ve riiya peygamberlik
faaliyetinin bir pargasi olarak goriildiigii i¢in tasavvuf edebiyatinda 6nemli bir rol oynar.
Miirid inzivada veya yolun gesitli asamalarinda, anlami miirsit tarafindan kendisine

aciklanmasi gereken bazi halleri tecriibe edebilir.*!

Meier ¢esitli sufileri inceleyerek onlar iizerinden miirid ve miirsid iliskisinde
Schimmel’in yukarida degindigi hususlara isaret etmektedir. Bu anlamda Necmettin

Isfehani (728/1328’de yazmustir) miiridin miirsidine karst c¢ikmamasmi ya da

480 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 167.
481 Annemarie Schimmel, Gesang und Ekstase, Sufi-texte des indischen Islam, 23-24.
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direnmemesini, gézlemledigi ya da miirsidden duydugu her seyi iyi bir sekilde anlamasini
ve eger bunu yapma firsati bulamazsa, sugu kendi cehaletinde aramasini talep ettigini
belirten Meier, bunlarin heniiz yolun basindaki miiridin temel biat kosullarinin 6zet
oldugunu ifade eder. Meier bu noktada insanin her zaman tipki Musa'nin 6nderi Hizir'mm
garip eylemlerini goérememesinde oldugu gibi meselenin amacini ve anlamini
kavrayamamasinin bunun sebebi olduguna dikkat ¢ekmektedir. Meier ayni sekilde
Bahauddin Naksibend de seyh hakkinda kotii diisiinmeyi yasakladigini ve hatta sadece
yeni baslayanlarin soru sormasma izin verdigini (muhtemelen seyhlerinden
uzaklagmamalari i¢in) egitimin orta agamalarindaki miiritlerin bile artik bunu yapmasina
izin vermedigini aktarir. Meier devamla bir digerinin miiridin seyhin kendisine
emretmedigi, kendi sectigi herhangi bir zikir talimini yapmasini yasakladigini bir
ticlinciisiiniin, kisinin seyhin eylemlerini basit¢e taklit etmemesi gerektigini, tam olarak
ve yalnizca seyhin emrettiklerini yapmasi gerektigini ekler. Aksi takdirde, seyh olmadan
da kendinizi bir kitaptan kolayca egitebilirsiniz. Ancak seyhe ihtiyaciniz vardir, o da
miiridin sunu ya da bunu yapmasi i¢in zamanin ne zaman geldigini tek basina bilir. Bir
bagkas1 da miiritleri, gizli de olsa miirsitlerinden mucize beklememeleri (yani onu
sinamalar1) konusunda uyarir. Meier bu bilgileri verdikten sonra su yorumlari
yapmaktadir: “..Amaglanan sey benligin (nefs) aliskanliklarindan koparilmasi ve yiice
terbiye edicinin sesini duymaya istekli olmasidir. Bu terbiye edici baslangicta seyhtir,
ancak yalnizca miirid onun yerini alana kadar terbiye edicidir. Onun iradesi Tanri'nin
iradesidir. Miirit kendi miirsidini se¢cme ve hislerini takip etme konusunda tam bir
ozgtirliige sahiptir, ancak Sufi psikoterapisi ya da daha dogrusu psikagojisi giintimiizde

"aktarim" olarak adlandiwrilan seyin ger¢eklesmesini beklemez, bunu 6ngoriir ve miirit
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sevhin somutlastirdigi otoriteye baglanana kadar bunda israr eder.*® Bu sézler ile Meier
miiridin miirsidi sayesinde onun araciligiyla Allah’a baglanmasini, yolun esas hedefinin

bu oldugunu anlatmaktadir.

Meier seyh ve miirit arasindaki iligki, ikisi arasindaki uyumu saglanmasi ve
sufilerin gesitliligi konusunda su 6nemli ifadelere yer vermektedir: “..Miiritlerini Allaha
ulastirma gorevini tistlenen bir sufi seyhi elbette kendisi de bir 'Allah dostu' ya da 'veli’
olmali ve ayni zamanda seyr-ii silikun zorluklarinin neler oldugunu ve bunlarin
tistesinden nasil gelinecegini tam olarak bilmelidir. Ancak bazilari igin bu gereklilik tam
olarak yerine getirilmemigstir. Ruhlarin uyumu (ki bu esitlik anlamina gelmek zorunda
degildir), 'aktarim' gergeklestigi siirece pek ¢ok konuda yardimci olabilir. Bu nedenle,
tasavvufta miirit ile miirsit arasindaki iliski, disaridan bakildiginda anlasilmasi
neredeyse imkdansiz olan belli bir bilinmezlik derecesiyle nitelenir. Bu nedenle, bu iliskide
kisisel baga biiyiik onem verilir ve taraflar arasindaki iliskiye yonelik talepler goz ardi
edilmemelidir. Belirleyici faktor, karsilikli olumlu miinasebet olmaya devam edecektir.
Iki kisi birbirini kabul eder ve iki kigi birbirini iter ve béylece tek ve ayni tarikat icinde

bile ¢ok sayida ve farkli sufinin renkli tablosu ortaya ¢ikar.*®®

Inceledigimiz her iki arastirmacida seyh miirid iligkisi biraz daha teferruath ele
alinmaktadir. Meier de gordiigiimiiz sufilerin psikolojinin tahlili burada da 6n planda
goriinmektedir. Schimmel daha cok ikisi arasinda iligkinin tarihsel yonleri ve birbirlerine

kars1 vazifeleri lizerine yogunlasmis goriinmektedir. Schimmel seyh miirid iligkisinde bir

482 Fritz Meier, “Zum Vorrang des Glaubens und des guten Denkens vor dem Wahrheitseifer bei den
Muslimen ”, 907-908.

483 Fritz Meier, “Zum Vorrang des Glaubens und des guten Denkens vor dem Wahrheitseifer bei den
Muslimen ”, 909.
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aracilik gibi algilanmamasi, seyh miirid miinasebetinde seyhin etkisinin Miisliimanlar
arasinda tasavvufa karsi olma durumuna kadar gittigi gibi hususlar1 konuyu ele alirken

deginmektedir.

3.8. Sema
Sema liigatte; isitmek, duymak, dinlemek; isitilen soz, giizel ses, iyi s6hret gibi
anlamlara gelen bir kelimedir ki umumiyetle; sarki, nagme, misiki, raks anlamlarini
hatirlatacak sekilde kullanilmaktadir. ilk dénemlerde eser veren mutasavviflarda sema
“stfinin kendisine gelen varidi isitmesi ve isittigini kalbe aktarmasi” anlamina
gelmektedir.*®* Semay1 intibah ve uyaniklik olarak tanimlayan Kasani’ye gore herkes
ondan nasibince pay alir. O, yani Sema, herkesi kendi vatanina, bagka bir ifadeyle

485

maksadimma gotiiren bir siiriiciiye benzer. Semanin inceligi, uyanik olmanin

hakikatidir.*® Kelabazi’nin eserinde yer alan bilgiye gére Ebu Muhammed Ruveym soyle

*487 ilahi hitabini isittikleri zaman,

demektedir: Sufiler ilk zikir olan ‘Rabbiniz degil miyim
bu hitab onlarin ruhlarinin derinliklerinde gomiiliip kalmisti. Nitekim bu hitabin
akillarindaki mevcudiyeti de gizli ve sakli bir halde kalmistir. Insanlar semar dinledikleri
zaman, sirlarinda sakli olan o ilahi hitap aciga ¢ikar ve onlar da bunu dinleyerek cosarlar.

Nitekim akillarinda gizli bulunan seyi Hakk haber verdigi zaman onu hemen tasdik

ediverirler.488

Meier semanin tasavvufta baslangiciyla ilgili ¢ok kesin olmayan delillere ragmen,

sufilerin 8. yiizyilda siir ve miizik dinlemeyi (Sema) Allah'a olan sevgilerini arttirmak igin

84 Semih Ceyhan, “Sema”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim 11 Aralik 2023).
485 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 304.

486 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, trc. Abdurrezzak Tek, s. 14-15.

487 A’raf 7/172.

488 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta arruf, haz. Siileyman Uludag, 225-26.
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bir ara¢ olarak kullandiklar1 ve Allah ile bir tiir temas hissettiklerini diisiindiikleri istisnai
hallere girdikleri géz ardi edilemez oldugunu belirtir. Kur'an''n Allah't miimkiin
oldugunca ¢ok zikretme emri Peygamber'in yasami boyunca dini konularin ve bu arada
seriatin tartigildigl toplantilarin diizenlenmesine yol agmistir. Bu toplantilar yukarida
bahsi gecen dindarlarin ¢evresinde devam etmis ve birgok degisiklige ugramistir. Sufiler
arasinda, belki de 8. ylizy1l gibi erken bir donemde, bu meclislerde belirli ifadeler,
ozellikle de islam inanciin ilk ciimlesi olan 'Allah'tan baska ilah yoktur' (L4 ilahe
illallah) tekrarlanmis ve bu da istisnai durumlara yol agmistir. Meier’e gore her iki pratik
(sema ve zikir) tek ve ayn1 mecliste birlestirilebilirdi. Bunu yaparken sufilerin kesinlikle
amaglarinin dinin kurallarii1 6nemsememek olmadigina dikkat ¢eken Meier, fakat o hal

icinde bazilarmin kurallar1 ¢igneyebildiklerine isaret etmektedir.*®°

Meier semay1, “dervis dansi” kelimesi ile karsilamaktadir ve bunun kokenini
sufideki vecd halinin bir tiir yansimasi olarak gormektedir. Sufinin i¢ terbiyesi igin
gergeklestirdikleri, yogun zikri ile beraber bir nesnenin estetik giizelligi, siir ya da bir
sOziin etkileyiciligi ya da zikre eslik eden bir miizik duygulari ortaya ¢ikarabilmekte veya
yiikseltebilmektedir. Iste bu etkilenme hali Meier’e gére dyle bir noktaya gelir sufi giiglii
bir sarsilma yasar ve kendini kaybeder. Iste bu durumu sufiler vecd hali olarak nitelerler.
Bunun sonucu ise aglama, ¢igliklar atma ya da herhangi baz1 hareketler olabilir. Sufi
bedeni ile irtibatin1 da kaybedebilir. Bedenini hissetmeyebilir, onu idare edemeyebilir,
disaridan gelen etkileri kismen ya da hi¢c duymayabilir.*®® iste Meier’e gore sema bu
kendini kaybetme halinin sonucu ve ifadesidir. Meier, sema ile zikrin farkli oldugunu

fakat baz1 durumlarda birlestigini i¢ ige gegtigini de ifade etmektedir. Meier Sema ve zikir

489 Meier, Der mystische Weg, 1976, 117.
490 Meier, “Der Derwischtanz”, Bausteinel ausgewdhlite Aufsiitze, s. 32
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arasindaki farki su sekilde agiklar: “Zikirde sufi kendiyledir, semad durumunda ise deneyim
icin itici giicii disaridan bekler; birinde konusur, digerinde ise isitir. Zikir yani Allah’
hatirlama, yalnizca gece ya da giindiiz herhangi bir zamanda miisaadeli degil, ayni
zamanda, ozellikle inzivada bir yogunlagma dersi olarak, sufilerin talim ve terbiye
siireglerinin vazgecilmez bir parcasidir. Ote yandan, semd neredeyse her zaman sadece
ruhsat verilen bir olgu olmus, genellikle sohbet baglaminda gelistirilmis, ancak bazi
Sufiler tarafindan sufi cemaat hayatinin bedeninde hastalikli bir biiytime olarak goriilmiig
ve buna karsi miicadele edilmistir.”*® Meier zikrin tiim sufiler icin kabul gdrmiis bir
egitim metodu oldugunu, Semanin ise Oyle olmayip sufiler iginde de kabul

goremeyebildigine dikkat cekmektedir.

Meier, 13.yiizyilda Anadolu’da Mevlana Celaleddin Rumi takipgileri tarafindan
kurulan Mevlevi Tarikati’'nda yukarida belirtilenin disinda semanin farkli bir noktaya
evrildigini Mevleviler de kendinden gecme Semanin sebebi degil, semanin amaci
oldugunu belirtmektedir. Bu anlamda semanin pratik amaci kendinden ge¢cme halinin
ortaya ¢ikarilmasidir. Bununla beraber bir zamanlar sema ve zikrin birbirleri ile baglantili
olduklar1 formlarin da bulundugunu, bunlarin bazilarinda Ssemanin bazilarinda zikrin
onplanda oldugunu vurgulamaktadir. Meier, Sema ve zikir iligkisinin tam tespiti i¢in ¢ok
eksikler oldugunu zikir ve sema ile ilgili tiim tarihi rivayetlerin bir araya getirilmesi ve
degerlendirilmesi, yasayan sufizmin zikir ve Sema 6rneklerinin kayit altina alinmasinin
da 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Meier’e gore tiim bu agiklamalara ragmen daha eskilere
dayanan zikrin, sema (esas koken anlami miizik dinlemek) ile baglantili sekilde

yapilmasiin tarihsel gelisimini tespit etmek giic goriinmektedir, fakat Ebu Bekir et

491 Meier, “Der Derwischtanz”, Bausteinel ausgewdhite Aufsiitze, 40-42
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Turtusi’nin (6. 1126 ya da 1131) sarkili ve dansh zikir meclislerini elestirmesinden daha

eskiye gidiyor goriinmektedir. 49

Meier, Ebu Said Ebul Hayr’in Ssemay1 higbir sekilde sadece mutlulugun bir ifadesi
ya da bir tazelenme kaynagi degil aksine yiiksek bir tecriibeye ulagmanin aracisi ve bir
tiir ibadet olarak gordiigiine dair yazilarin isaretlerin oldugunu ifade etmekte ve semanin

sonralari mevleviler de bir tiir ibadet olacagini da eklemektedir.*%

Schimmel’e gére Sema muhtemelen sufilerin tatl bir sesten ya da ruh hallerine
uygun rastgele bir kelimeden etkilenmeleriyle baslamis ve bdylece ruhlarinin cogsmasiyla
sonuglanmustir.*®* Sema bu anlamda bu diinyadan 6lmek ve ne dogan ne de batan bir
giinesin etrafinda 6zgiir ruhlarin ebedi dansinda yeniden uyanmak anlamina gelmektedir.
Schimmel bu noktada fena ve bekanin yani Allah'ta 6lmek ve ebedi kalmanin, mistik

dansin hareketlerinde sembolize edilebilecegini ifade eder.*®

Schimmel’de “dinlemek” anlamiyla Sema, mevleviligin ritiieli olarak
0zdeslesmeden Onceki anlami ve ortay1 ¢ikisi ile teferruath bir sekilde incelenmektedir.
Buna gore coskunlugun (alm. Ekstase) getirdigi vecd haline dis etkilerle yani sarki, dans
veya uyusturucu maddeler yoluyla ulagsma, sufi uygulamalarinda siklikla goriinen
seylerdir, fakat Stinni Miisliimanlar ve itidalli sufiler tarafindan elestirilmistir. Sema yani
dinlemek Miisliimanlarin farkli ekolleri iginde hep tartisma mevzu olmustur. Sema ise
Islam’daki mistik hayatin en taninan dis yansimasi olmustur. Schimmel, Semanin

muhtemelen sufilerin tath bir sesten ya da ruh hallerine uygun herhangi bir kelimeden

492 Meier, “Der Derwischtanz”, Bausteinel ausgewdhlte Aufsiitze, 43-52.

493 Meier, Abii Sa ‘id-i Abal-Hayr (357-440/967-1049). Wirklichkeit und Legende, 230.
494 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 256.

49 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 262.
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etkilenmeleriyle baslamis oldugu ve bdylece ruhun yiikselmesi ile sonuclandigi
goriisiindedir.**® Semay1 Mevlana’nin Ogretisi iizerinden aciklayan Schimmel diger
sairler ve mutasavviflar da siirlerinde miizik ve dansin sembolizmini uygulayarak ya da
miiritleriyle birlikte Sema yaparak Mevlana’y1 6rnek almislar olduklarini belirtir ve mistik
yasamin bu yoniiniin - selefilerin hoslanmamasina ragmen - ortadan kaldirilamayacak
kadar cekici oldugunu hatirlatarak sunu ifade etmektedir: “Ilk donemlerden itibaren
Sufiler zikir ve miizikle mest olmuglardi, ancak ¢ogu zaman semdya yol acan tasavvufi
dinleti, egitimin temel bir parcast olmaktan ¢ok, zorlu bir ruhi disiplinin ardindan gelen
bir rahatlamaydi. Yine de miirsidlerin yeni baslayanlart "miizik dinlemenin" tehlikeleri
konusunda stk sik uyarmasina ve selefilerin bu tiir miizik etkinliklerine biiyiik bir kuskuyla

bakmasina ragmen, tasavvufun tam da bu miizik yam pek ¢ok insani cezbetmistir.”*’

Annemarie Schimmel ritiiel olarak Mevlevi Semanin nasil yapildig1 ve anlami
hakkinda bilgiler vermektedir. Sema ritiielinin kusursuz bir kurala baglandigini: yavas
adimlar, ustanin 6niinde ii¢ kez egilme, siyah ciibbenin ¢ikarilip atilmasi, boylece dirilis
bedenini simgeleyen beyaz ciibbenin goriiniir hale gelmesi, kollarin gégsiin iizerinde
caprazlanarak agilmasi, boylece sag elin cennete, sol elin ise yeryiiziine dogru agilmasi
ile yapildigy, ilahi Litfun bu sekilde alinacagi ve aktarilacagini sdyler. Devaminda dervis
sol ayaginin iizerinde saat yoniiniin tersine doner. Sema dort boliimden olusur ve aska
gelisi ve son kisa boliimde bu diinyaya doniisii simgeler. Bir kutsama duasi ve uzun uzun
okunan Ha (O) son boliimii olusturur. Schimmel Hz. Muhammed'e 6vgiilerle baslayan ve

izleyenleri asla duygulandirmayan bu ritiiel icin onlarca melodi yazildigii hatirlatir.*%®

4% Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 256.
497 Schimmel, Gesang und Ekstase, Sufi-texte des indischen Islam, 25.
498 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik. 22.
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Schimmel Tiirkiye’de bulundugu zamanlarda sik sik Konya’daki sema ayinlerine katilmig

ve bunlari hatiralarinda yazmistir.*%°

Dinleme anlaminda sema, sonraki asirlarda ortaya ¢ikan sekliyle ritiiel olarak
sema ve zikir ile irtibatlar1 baglaminda konu ele alinmaktadir. Meier semanin
baslangicinda siir ve musiki yoluyla sufilerin Allah ile irtibatlarinin kurma arayislarinda
semanin baslangicini gérme egilimindedir. Semay1 bir tiir vecd hali olarak géren Meier,
sonraki asirlarda bunun bir ritiiel olarak gelismesine de isaret eder. Meier ayn1 zamanda
sema ile zikir arasindaki irtibatinda da yeterince incelenmedigine, daha dikkatli sekilde
arastirtlmasina isaret etmektedir. Schimmel de sema ile vecd hali arasinda irtibat kurar,
sonrasinda ritiiel haline gelmis semadaki hareketlerin sembolik anlamlarina teferruatl
egilir. Meier ve Schimmel semanin kdkeni, musiki ve zikir ile irtibatlarin iizerinde 6nemle

durmaktadirlar.

3.9. Veli -Velayet

Veli, Cenab-1 Hakk’1n kesintisiz bir sekilde ihsan ve lituflarina mazhar olan kimse
demektir. Veli, miimkiin oldugu kadar Allah’a ve O’nun sifatlarina vakif, kullukta daim,
isyandan uzak, lezzet ve sehvetlere dalmaktan yiiz ¢evirmis olan kimsedir.>® Baska bir
goriise gore veli, Hakki dost edinen, Hakkin da dost edindigi kimse demektir; bu da
perdelerin ortadan kalkmasiyla, Hakkin kelamini1 duymak ve Hakkin yardim etmesiyle
ger(;eklesir.So1 Veli sozliikte “yardim eden, koruyan; yardim edilen, korunan” anlamlarina
gelmektedir. Kelimenin g¢ogulu olan evliya Tirkge’de tekil anlamda da kullanilir.

Mutasavviflar veliligi genel (velayet-i amme) ve 6zel (velayet-i hassa) diye ikiye ayirirlar.

4% gchimmel, Morgenland-Abendland: Mein west-gstliches Leben, 128.
0 Ciircani, Ta rifat-Tasavvuf Istilahlari, 114.
01 Kasani, Tasavvuf Sézligii, 590.
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Genel anlamda her miimin Allah’1n dostudur ve O’nun veli kuludur. Ozel anlamda velilik
ise diizenli, devamli, kararli ve ihlasli bir sekilde ibadet ve kulluk eden, basta
peygamberler olmak iizere takva sahibi biitiin salih miiminlere mahsustur.>%? Velinin
tanimi su kudsi hadisle verilir: “Allah, bir kulunu sevdigi zaman onun géren gozii, duyan
kulagy, tutan eli, yiiriiyen ayagi olur. Bu kul, Allah’tan bir sey istese, bu istegi kabul goriir.
Allah’a sigindiginda, Allah onu korur. Kim bir velime diismanlik yaparsa ona harp ilan
ederim.”® Velayet (Velilik), Veli’nin sifatidir. Kara’ya gore velayet diisiincesine son
seklini veren Ibnii'l-Arabi’dir. O konuyu islerken veli-nebi iliskisine de temas etmistir.
Ona gore nebilik bitmistir, fakat velilik, Allah’in isimlerinden biri olmasi sebebiyle

stirekli ve daimidir.>%

Inceledigimiz oryantalist arastirmacilarda tasavvufta Hz. Peygamber’in konumu,
tasavvuf tarihi icinde algilanisindaki degisim ve O’na gdsterilen tazim/hiirmetin 6zellikle
detayli sekilde incelendigi goriilmektedir. Bu hususun da veli ve velayet konusu ile igige
ele alindig1 goriilmektedir. Schimmel Hz. Peygamberin Islam tarihindeki algilanigmin
tarihini kisa ve 0z olarak asagidaki climlelerle agiklamaktadir ki bu ayni zamanda Hz.
Peygambere tazimin gelisimi ile ilgili yorumunu ihtiva etmektedir: “...Kur’dn, Allah'in
"cisimlesmis" ebedi kelami olarak Islim'in asil odagini olusturur ve bu nedenle
Hiristiyanlikta Tanri'min "cisimlesmis" kelami olan Isa'min tasidigi rolle kiyaslanabilir.
Bununla birlikte, Muhammed'in kisiligi giderek dindarane yasamin odagina yerlestirildi
ve ¢cok ge¢meden sadece "en giizel ornek" ve cemaatin lideri olmakla kalmadi, aym

zamanda sayisiz mucizeyle kusatildi - o "sadece bir kul" olacakti, Kendisine vahyedilen"

52 Siileyman Uludag, “Veli”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim 12 Aralik 2023).
503 Cebecioglu, “Veli-Velayet”, 523.
504 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 120.
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ve ilahi kelamin Kur'an'da bildirilmesini tek mucizesi olarak goren bu kisi, sufilerin
cevrelerinde bir nur varligi, ilahi giictin ilk tezahiirii, hatta Allah'in yarattigi ve ugruna
goklerin ve yerin yaratildigy ilk varlik haline gelmistir... ... Ve sufiler onu nurun nuru, tiim

ilahi isimleri kendinde yansitan kamil insan olarak évmiislerdir..” >®

Fritz Meier, peygamberin konumu hakkinda ¢esitli ihtiyaglar ve miilahazalarin,
kismen klasik tasavvufta da oldugu gibi, peygamberi daha yiiksek bir mertebeye
yerlestirmis oldugunu belirtir. Kadim emirlerin miiminlere yiikledigi peygamber
sevgisinin, Allah'a duyulan sevginin bir pargasi oldugunu ifade eden Meier, bunun dini
vecibelerin yerine getirilmesini kolaylastirdigint ve mahserde O'mun sefaat etme
ihtimalini artirdigin1 vurgulamaktadir. Meier’e gore peygamberin konumuyla ilgili bir
baska itici gii¢ de peygamberlik ve velilik arasindaki hi¢ dinmeyen tartismadir. Hakim
gorlise gore peygamberlik, evliyaliga tabi kilinmisti. Evliya ne kadar yiiceltilirse,
peygamberin Ustlinliigii ayn1 oranda kalacak sekilde niibiivvet de o kadar yiice bir
mertebeye yerlestirilmeliydi. Meier bu noktada soyutu somutlagtiran skolastik
gercekeiligin, makamin tastyicisiyla, yani peygamberligin peygamberle esitlenmesini
kolaylastirtyordu ve Muhammed tiim peygamberlerin toplami oldugu i¢in, kolayca
peygamberligin miikemmelliginin, diinya planindaki peygamberlik fikrinin timsali haline
gelebildigi belirtir. Bu noktada Meier cennet ve melekler de dahil olmak tizere her seyin
kendisinden yaratildig: bir 'Hakikat-i Muhammediye', bir ‘Nur-u Muhammediye' tasavvur

edilmis olduguna isaret etmektedir.’% Meier burada kendi bakis agisindan Islam

505 Annemarie Schimmel, Die Welt des Islam: zu den Quellen des muslimischen Orients; eine Reise nach
innen, (Diisseldorf: Walter, 1995), 12.
506 Meier, Der mystische Weg, 123.
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diisiincesinde  Peygamberin algilanmast  ve konumlandirilmasinin  seriiveninin

Ozetlemektedir.

Schimmel bu konuya sufiler i¢in tiim silsilelerin Hz. Peygamber’e dayanmasi
sebebiyle kutsallarinin merkezinde oldugu, O’nun Allah'in sevgilisi ve alemin onun
ugruna yaratildigini ve tipki onun yerytiziindeki fiillerinin 6rnek teskil etmesi gibi, sufinin
ruhani deneyimini de esasen Peygamber'in bir gece bedenen gergeklestirdigi cennete
yolculugun, miracin izini siirmek olarak tasvir eder. Tasavvuf felsefesi terminoloji ise
yani "Teosofik" tasavvufta, Hakikat-i Muhammediye, "arketipsel Muhammed"
gerceklesmesi miimkiin olmayan ilahi varligin ilk tezahiirii haline gelmektedir ve sifi
diger peygamberlerin safhalarimi geride biraktiktan sonra O'nda fena bulmaya
cabalamaktadir.®’Bununla  beraber  Schimmel  yukarida  belirttigi  iizere
Hz.Peygamberin’in bir “logos” figilirii olarak neredeyse akil almayacak derecede
yiiceltilmesine ragmen, Allah tarafindan ne kadar ¢ok sevilse de, en ¢ok o tercih edilse
de, miikemmel insan olarak Muhammed her zaman Allah’in kulu (abduhu) olarak
kalmistir ve kalmaya devam edecegini vurgular. Schimmel ayrica bu baglamda islam
ortodoksisi (siinni Islam) c¢ok asiriya kagan mistik ve bazan da efsanevi olabilen
peygamber tasvirlerine her zaman kars1 ¢iktigi ve IslAm’in gergek ekseninin Hz.
Peygamber’in sahsi degil, aksine onun tarafindan teblig edilen ve Kur’an’da bildirilen
Allah kelami1 olduguna isaret ettigini belirtir. Bununla beraber Schimmel bugiine kadar
halk inanigina ve edebiyata damgasim1 vuran seyin, Peygambere duyulan asir1 sevgi,

giiven ve hiirmet olduguna dikkat ¢eker.>%

07 Annemarie Schimmel, Gesang und Ekstase, Sufi-texte des indischen Islam, 23. _ _
58 Annemarie Schimmel, Ve Hz. Muhammed O’nun Peygamberidir, Peygambere Islam Inancinda
Gésterilen Hiirmet, gev: Oksan Aytolu, (Istanbul: Profil Yayincilik, 2007), 140.
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Meier, miirsidler vefat edince etrafindaki insanlarin yonlerini kaybetme ve terk
edilmislik hissine kapilma tehlikesinden s6zederek, benzer sorunun peygamberin vefati
ile esasen ortaya cikmis oldugunu da belirterek Hristiyanlik tecriibesi iizerinden
peygamberin konumu ile ilgili yorumlarda bulunmaktadir:“..Ogul ile Baba'yi
birlestirmek icin her seyi deneyen Hiristiyanlikta, yaranin daha ¢abuk kapanmast igin
Isa'min 6liimii ve goge yiikselisinde yeniden birlesmenin giiven verici bir isaretinin kabul
edilmesi gerekiyordu: Eger Tanri'va dua ettiyseniz, Isa’ya dua ettiniz; eger Isa’ya dua
ettiyseniz, Tanrt'va dua ettiniz demekti. Baslangigta Allah ile peygamberi ayirmak igin
her tiirlii cabayi gosteren Islam, peygamberin vefatindan sonra kapatilmasi daha zor olan
va da zaten agik kalmasi gereken bir bosluk birakmistir. Her iki yol da denenmistir: Bir
vandan, bir metafizik sistem Muhammed'i yaratilmis diinyanin baglangicina yerlestirdi
ve onu Tanrt'va miimkiin oldugunca yaklastird:, diger yandan, onun gérevinin Kur’'an'da
ilahi vahyin aktarilmasiyla sona erdigi diisiiniildii ve boylece isini yapmis olan birisi
olarak kabul edildi. Tasavvufta her iki egilim de temsilcilerini, hatta belki de en asirt
olanlarmi bulmugtur. ™ Buna gére Meier sufiler arasinda Islam diisiincesi i¢indeki
velilik bahsinde birbirine uzak farkli goriislere yakin mutasavviflarin bulunabilecegi

goriisiindedir.

Fritz Meier, Allah dostlarinin yiiceltilmesinin 6ziinde Allah dostluguna O’nun
dostlar1 araciligryla ulasmak oldugunu belirtmektedir.>!° Bu hususta Meier su ifadeleri

3

kullanmaktadir: ““...Her haliikarda, sufiler genellikle bir kabristamin salih sakinlerini
olusturmug, halkin dini duygulari boyle bir tiirbenin kutsiyetine yonelmis ve bastaki

yoneticiler velilere ihsanlarda bulunmayr ve yikilan duvarlart onarmayi seref

599 Meier, 4bii Sa ‘id-i Abil-Hayr (357-440/967-1049). Wirklichkeit und Legende, 312-13.
510 Meier, Die Vita des Scheichs Abu Ishaq al-Kazaruni, 55.
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bilmiglerdir. Bazen tekke ya da tiirbe, bazi camilerde oldugu gibi, Islam éncesi eski bir
mabedin yerini almistir. Bu veliler, yani vefat etmis olan sufiler, genellikle daha onceki
ilahi ya da yari-ilahi varliklarin miras¢ilaryydilar. Ancak veli kiiltii, olen kisinin Allah
dostu oldugu ve Allah'in nezdindeki makami sayesinde baskalarinin basarisiz oldugu
durumlarda dogrudan ya da dolayli olarak yardimci olabilecegi fikrine dayaniyordu.
Klasik sonrasi donemde sufiler giderek daha fazla bu kapsama girmis ve eski rol
modelleri de bu tiir payelere ulasmistir...”*'* Meier bu ifadeleri ile Allah dostu ve velilik
makaminin toplumsal olarak kabul gérmesi ve tiirbe kiiltiiriinlin halk nezdindeki itibarinin

sebeplerine de deginmektedir.

Schimmel; Harraz, Tiisteri ve Hatmiil Evliya yazar1 Tirmizi’nin eserlerinde
velayet konusunu islediklerinden bahisle, bunun 9. yiizyil i¢inde mistik diisiincelerin
sistemlestirilmesi ihtiyaci ortaya ¢iktig1 anlamina geldigini, o yillarin veli ve velayet
konusunun temel konu haline geldigini gosterdigini ifade etmektedir.>*? Velayet teorisi
tasavvufun temel kurumu sifatiyla Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in yasantis1 ve
hadisleri iizerine bina edilmekle beraber, islam oncesi felsefi ve mistik kiiltiirlerden de
etkilenmis olmalidir. Fakat o etkiler oldugu gibi muhafaza edilmek yerine Kur’an ayetleri
ve hadislerin yorumlanmasi ile gelistirilmis, yorumlanmis ve tasavvufun temel kurumunu
teskil edecek bir mahiyet kazanacak konuma gelmistir. Bunu reddetmek i¢in s6z konusu
kavramlarin neden 9. ve 10. yiizyillardan daha O6nce mevcut olmadigi sorusunu

cevaplamak gerekir.>*®

511 Meier, Der mystische Weg, 120.

512 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 90.

S8Ahmet Yasar Ocak, Tasavvuf, Velayet ve Kdinatin Gériinmez Yoneticileri, (Istanbul: Alfa Basim
Yayim, 2021), 43.
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Schimmel konuya aracilik anlayis1 yoniiyle giris yaparak temelde insan ile Allah
arasinda higbir araci tammayan Islam, velilere tazim konusunda dikkate deger bir degisim
gecirdigine dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda kat1 Hanbeli ekoliiniin ve onu takip eden
Vahhabilerin tasavvufu ve onun bir uzantisi olarak velilere tazimi kesinlikle reddetmesi
tipiktir; bu nedenle ilk dénem Islam'a en yakin olanlardir. Kutupta doruga ulasan veliler
hiyerarsisi iizerine ilk sistematik yazilar 9. yiizyilin sonlarina aittir ve daha sonraki
teorilerin temelini olusturur. Veli, mucizeler yaratma yetenegine sahip olan Allah'in
dostudur; ancak onun mucizeleri keramet olarak adlandirilir ve peygamberler tarafindan
gosterilen mucizelerden daha diigiikk bir mertebeye sahiptir. Schimmel’e gore veli
mertebesine yiikseltilen Ozellikle miirgit, yani seyhtir, ona itaat her tarikatin temel
kurallarindan biridir ve Islim tasavvufunun baslangicinda zaten goriilebilir. (Seyhi
olmayanin seyhi seytandir). Kuskusuz itinali bir miirsitlik ne kadar 6nemliyse, bu tiir
goriislerden dogan ve Ikbal gibi modernistlerin kiiciimseyici bir sekilde "pircilik" olarak
adlandirdig1 otoriterlik de o kadar tehlikelidir. Yetenekli miirsitler olduguna siiphe
olmadigimi vurgulayan Schimmel ancak sdzde seyhlerin biiyiik bir kisminin, tasavvuf
yolunda eslik eden fenomenler olarak ortaya ¢ikan bazi gizli yetenekleri ustalikla
kullanmak suretiyle ve sufi tecriibelerinden istifade ederek insanlari kendilerine nasil

baglayacaklarini ve onlar1 nasil istismar edeceklerini bildiklerine isaret etmektedir.>'*

Velilik konusuna gelindigine, Schimmel bu kelimenin "6zel koruma altindaki kisi,
dost” anlamina geldigini, velilik tasavvurlarin, yiizyillar boyunca mutasavviflarca
benimsendigini ve Kitleler arasinda ¢ok yaygin oldugunu belirtmektedir. Velayet

kavramimin tasavvufun ilk donemlerinde gelistigini, ideal sufiye veli denilmekte

514 Schimmel, Der Islam, Eine Einfiihrung, 109-10.
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oldugunu belirten Schimmel, bununla beraber biitiin samimi miiminlerde ortak olan genel
velilik anlaminda “velayet-i amm”, "Allah'ta fena olmus ve O'nunla baki olmus" kamil
mutasavviflarin veliliginin ise velayet-i hassa olarak tabir edildigini belirtir. Schimmel
Hakim Tirmizi’den itibaren bir veliler hiyerarsisi olustugunu en yiikseginin kutb veya
gavs olarak isimlendirildigini belirtir. Schimmel kutb kavrami ile siilikteki gizli imam
kavrami arasinda bir tiir yapisal iliski oldugunu, tasavvuf yolunda 6nder olan imam veya
kutba gosterilen derin sayginin, tasavvufta da siilikte de ortak oldugunu ifade etmektedir.
Schimmel siradan insanlar onlar1 tanimasalar da velilerin birbirlerini tanidiklar
diisiniildiigiini aktarir. Schimmel velilik bahsinde veliye mi peygambere mi daha yiiksek
bir mertebe verilmistir sorununun tartisildigini, geleneksel tasavvuf ekollerinin,
peygamberin istiinliigi konusunda hemfikir olduklarini belirtir. Ciinkii veliligin sonu,
peygamberligin yalnizca baslangicidir. Her peygamber kendi i¢inde bir velilik yoniine
sahiptir. Schimmel velinin rolii Hiristiyan inancindaki azizin roliiyle ortigmedigini
belirtir. Schimmel ayrica islim’in temel dgretisiyle hemen hemen hi¢ bagdasmayan
velilere gosterilen hiirmetin  karanlik  yonlerinin  tasavvufu biiyiikk  Olgilide
itibarsizlastirdigi, yalnizca halk dindarliginin alt seviyelerindeki bu olumsuzluklar1 goéren

modernist Miisliimanlar bunun iizerinde durdugunu ifade etmektedir.*

Schimmel tasavvufta veli, evliya ve kutub konusunu Tirmizi’in sistemlestirdigi
sekilde agiklamaktadir: “Bugiin Afgan-Ozbek simrinda yasayan Tirmizi, Allah dostlarim
siniflandirmak igin en yiiksek otorite olan kutuptan, "kutup, eksen "den yayilan esmerkezli
halkalardan olusan bir sistem gelistirmistir. Bu arada, ashinda bu baglamda "aziz"

kelimesini kullanmaktan ka¢inmalyiz, ¢iinkii Veliyullah (veli, ¢og. Evliya) Hiristiyani

515 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 284-90.
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anlamda bir aziz degildir. Kanonlastirdmamistir, ancak kelimenin de belirttigi gibi,
Rab'bin ozel korumast altinda olan "Allah'in giivenilir bir dostu"” dur. "Stiphesiz Allah'in
dostlarina korku yoktur ve onlar mahzun da olmazlar.” (Sure 10:63). Onlar oyle ozel
insanlardwr ki, ilahi litfun bir sonucu olarak ornek yasamlar siirerler ve boylece
insanlarin rehberi olabilirler. Tirmizi onlarin rollerini kesin bir sekilde tanimlamistir ve
bu terimler bugiin hala tasavvufta onemli bir rol oynamaktadir: Sufilerle arkadas olan
herkes, muhatabinin gururla seyhinin veya velisinin hi¢ stiphesiz kutup, diinyanin kutbu
veya ekseni oldugunu iddia ettigine sahit olacaktir. Nasil ki donen diinyanin merkeze,
kutba giden bir ekseni olmasi gerekiyorsa, manevi diinyanin da manevi olanin merkeziyle

dogrudan iliskiyi miimkiin kilan bu tiirden bir ekseni olmalidir.””>®

Schimmel bu bahiste yine Orta ¢ag Islam'inda peygamberin mi yoksa velinin mi
daha iistiin oldugu sorusu bir¢ok kez tartisilmis olduguna isaret etmekte, bununla birlikte,
genellikle Peygamber'in iki niteligi sayesinde daha ytiksek bir konuma sahip oldugu kabul

edildigini belirtmektedir. '

Fritz Meier tasavvufta peygamberin konumu {izerinde detaylica durmaktadir,
tasavvuf tarihi i¢inde peygamberin gordiigii islev, velilik ve velayet konular ile de
irtibath olarak merkezi bir konu olarak islemektedir. Schimmel’de de bu merkezilik
goriilmekle beraber peygamber sevgisinin daha duygusal boyutunun o6ncelendigi,
Peygamber sevgisi, ona olan muhabbet yazilan siirler agisinda degerlendirildigi, Meier

de ise fikri boyutu ile incelemeye tabii tutuldugu goériilmektedir. Veli ve velayet konusu

516 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik. 73-74.
°17 Schimmel, Die Zeichen Gottes, 241.
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her iki aragtirmacinin da onemle iizerinde durdugu, tasavvufun onemli konularindan

birini teskil etmektedir.

3.10. Vecd
Vecd sozliikte; yitigini bulmak, istedigine kavusmak, gii¢ yetirmek; ask ve istiyak
sarhoslugu i¢inde kendinden ge¢mek, yiiksek heyecan duymak anlamlarina
gelmektedir.>!8 Tasavvuf 1stilahinda; yapmaciklik ve zorlama olmaksizin kalbe varid olan

seydir. Vecdin bir anda parlayan ve hizlica yok olan simsek gibi oldugu séylenmistir.%*

Vecdin manasi bir korkunun, bir gamin veya ahiret halleriyle ilgili bir mananin
kalbe tesadiif etmesi veya Yiice Allah ile kulu arasindaki bir halin kesfedilmesidir.>?

Vecd siirekli yenilenen ve sahibinde sikinti uyandiran bir suhuddan kaynaklanan

alevdir.%%

Vecdin keyfiyeti, ibareye gelmez, ifade edilemez, zira o sevgiliden uzak
kalmadaki elemdir, elemin kalemle ifade edilmesi miimkiin degildir. Vecd talip ile matlub
arasindaki bir sir olup, onun beyan edilmesi o gaybetin kesfedilmesiyle olur.>?? Vecd
Allah’tan kuluna batinina gelen ve ona ferah veya hiiziin kazandiran haldir. Vecd kisiyi

kendi tabii durumundan uzaklastirir ve Allah’a muttali olmaya dogru yoneltir.523

Fritz Meier vecdin yogun bir manevi deneyimin yol a¢tig1 coskuya isaret ettigini
vurgular. Dogal olarak, ¢ok ¢esitli duygusal hallerde coskular vardir: nese, lizlint, ask,

korku, vs. ve her biri sirayla kendini ¢ok ¢esitli bicimlerde ifade etmektedir. Vecd halinde

518 Semih Ceyhan, “Vecd”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim 11 Aralik 2023).
518 Ciircani, Ta 'rifat-Tasavvuf Istilahlari, 113.

520 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta arruf, haz. Siileyman Uludag, 171.

52! Herevi, Mendzilii ’s-Sdirin, trc. Abdurrezzak Tek, 60.

522 Hucvird, Kesfii'I-mahciib, Hakikatin Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, 467.

52 Siihreverdi, Avarifu’l Maarif, 655.
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insan fiziksel etkilere karsi duyarsizlasir, ¢iinkii s6z konusu duygu her duyunun oniinii
tikamaktadir. Insan titremeye baslar, yiiksek sesle aglar ya da gdzyaslarina bogulur, hatta
bayilir - hareket eder ya da sakin kalir. Meier bununla beraber vecdin tasavvufi kemalin
bir ifadesi olarak goriilmedigin isaret ederek, hatta erken Bagdat doneminin 6nemli bir
mutasavvifinin vecdin neredeyse hiikiimsiiz ve gecersiz oldugunu ilan ettigini ifade

eder.%%

Fritz Meier sufilerin esas amacinin vecd hali olmadigini, bunlarin sifi olmayanlar
tarafindan genellikle sifiligin temel 6zelligi ve 6zii, hatta asil amaci olarak goriilerek bu
noktadan sufilerin itham edildigini, Sufilerin kendi aralarinda yayilan suistimalleri ve
agiriliklart hesaba katildiginda her zaman haksiz da olmadiklarini belirtmektedir. Fakat
Meier, konunun biitiiniine bakildiginda sufinin vecd duygularinin coskun hali iginde
Tanr1'y1 hissetmeyi istemekten uzak olduguna isaret etmektedir. Meier’e gore kuskusuz,
miizik dinlerken (Sema) murakabeye dalmak, sufi i¢in baz1 durumlarda zikrin yerini alir
bedenden 6zgiirlesmeyi baslatacak ya da kolaylastirmaktadir, ancak sufinin bu taliminin
kendisi diislinceyi kontrol altina alan bir biling durumuna gelmek igindir. Zira sufinin
vazifesi, idrak gii¢lerini aklin Otesine yiikseltmek ve onlar1 Gylesine bir uyaniklik
diizeyine getirmekten ibaretti ki, 6teki alemin 15181 ve sesi onlar igin algilanabilir hale
gelsin ve normal zaman varolusunun tam tersi olan dogum 6ncesi (ezel) ve dogum sonrasi
(ebed) sonsuzluk alemi, deneyimlenen bir hakikat haline getirmektir. Meier boylece sufi
bilincinin varligin duyularin disinda kalma kisma kendini a¢ti§in1 ve bir 6z ele gecirdigini
ve sufi bilincinin varlik ile igige gegtigi varligin askin bigimi ile insan bilincini i¢ine

alarak bir haline getirdigini belirtir. Bu gergek 6zdeslik halinde der Meier, sufi kendi

524 Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik, 17-20.
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varligmin ebedi oldugunu aci ig¢inde deneyimler, sufi yaratilmamistir ciimlesi de bu

sebeple soylenmistir.>?

Meier bu anlamda vecd halinin sufi i¢in nihai bir amag
olmadiginin, onun araciligyla ulasmay1 arzuladigi biling durumunun asil hedef oldugunu
vurgulamaktadir. Klasik tasavvuf literatiiriinde de sufinin dini his ve heyecan ile yasadig1

mistik haller vecd sozii ile ifade edilir. Vecd gecici bir haldir ve marifet Allah ile

varoldugundan kaybolmazdir.>%

Schimmel, semay1 agiklarken, fena ve vecd kavramlari ile irtibatl ele almaktadir.
Buna gore sufinin siirekli murakebe yoluyla ulasmayr umdugu hedef, fena "yokluk" ve
ardindan gelen de "Allah'ta olmak" dir. Nihai tecriibe her zaman insan1 kendinden
gecirebilecek ilahi litfun karsiliksiz bir tasarrufu olarak goriliir ki bu genellikle "vecd"
olarak terciime edilir, kelime anlamiyla "bulmak", yani Allah't bulmak ve bu bulmanin
icinde dinginlesmek anlamina gelen vecddir. O'nu bulmus olmanin muazzam hazzi i¢inde

insan kendinden gegebilir.””?’

Vecd kavrami ile irtibatli diger bir tasavvufi kavram ise cezbe kavramidir.
Schimmel tasavvuf yolunun temellerini islerken, farkli bir yol olarak cezbe konusuna da
deginir ve su agiklamay1 getirdigi gortliir: “Mistik yol bazen bir ¢esit cennete giden bir
merdiven olarak tanimlanir; bu merdivende salik yavas ve sabirli bir sekilde tecriibenin
yuksek seviyelerine dogru yiiriir. Ancak Miisliiman mistikler daha yiiksek deneyimlere
ulagmanin baska bir yolu oldugunu biliyorlardi. Bu, kisinin tek bir anda vecd ve
miikemmel birlik haline girebildigi 'cezbe, kendinden ge¢me' halidir. Ancak meczub

kelimesinin, 'kendinden ge¢mis kisi', genellikle zihinsel olarak kafasi karigsmis ve bir

525 Fritz Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik. (Basel: Benno Schwabe & Co Verlag, 1943), 20-21.
5% K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siilleyman Uludag, 171.
527 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam. 253.

192



anlamda 'vahyin' ezici sokuna maruz kaldiklar1 i¢in normal davranig bi¢iminin disina
atilmis kisilere kullanilmasi olagan goriinmektedir. Kaynaklar genellikle bu tiir
'kendinden gecmis' kisileri, tamamen kaybolmus ve ilahi birlige dalmis, 'kan dolu iki
fincan gibi' gozleri olan, iirperten ve bazen tavirlariyla insanlar1 sok eden kisiler olarak

tanimlar.””>%8

Vecd kavramina dair her iki aragtirmacinin da vecdin gegici bir hal oldugu nihai
hedef olmadigi noktasinda klasik anlayisa uygun agiklamalarda bulunduklari
goriilmektedir. Vecd’in Sema, zikir ve fena gibi diger tasavvufi kavramlarla irtibatlarini

da kurduklar1 goriilmektedir.

3.11. Ask-Muhabbet

Arapca ashi 1sk olup sozliikkte “siddetli ve asir1 sevgi; bir kimsenin kendisini
tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden baska giizel gormeyecek kadar ona diiskiin
olmas1” anlamina gelir. Ask kelimesinin s6zliikk anlaminin, ayni kékten olup “sarmasik™
anlamina gelen ageka ile yakindan ilgili oldugu belirtilir. Tasavvuf 1stilah1 olarak ask
kelimesine bakildiginda Kur’an ve sahih hadislerde ask kelimesi gegmemektedir; “sevgi”
cogunlukla hub ve muhabbet, bazan da meveddet kelimeleri ve bunlarin miistaklariyla
ifade edilir. Allah sevgisinden ¢ok Allah korkusuna agirlik veren ilk zahidler de asktan
sz etmemislerdir.’®® Kasani muhabbeti kalbin verip vermemede iinsiyet ve himmet
arasinda kalmasi, boylelikle muhabbetin {insiyet ve himmet arasinda cevrelenmis
oldugunu belirtir.*° Allah Teala bir kuluna sevap ve nimet vermeyi irade ettigi zaman

buna rahmet ad1 verilir. [lahi irade cezalandirmaya taalluk ederse buna gadap, umumi bir

528 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 156-157.
529 Siileyman Uludag, “Ask”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim 06.06.2023).
30 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 488.
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sekilde nimetlere taalluk ederse buna rahmet, 6zel surette nimetlere taalluk ederse buna
mahabbet ad1 verilir.>3! Muhabbet, kalbin muhibbin mahbubuna kendini biitiiniiyle gerek
vermek gerekse vermemek konusunda heybetle {linsiyet arasinda kalmasidir. Muhabbet,
fena vadilerinin evvelidir ve mahviyet menzillerine dogru inilen bir tepedir.>3? Muhabbet
hali, kulun goziiyle Allah’in kendisine verdigi nimetlere; kalbiyle Allah’in kendisine olan
yakinlik, inayet, hifz ve yardimina; iman1 ve yakiniyle Allah’in kendisine hidayet ve

inayet nasib ederek kendisini sevmesine bakarak Allah’1 sevmesidir.>*®

Ilahi ask konusu oryantalist arastirmacilarin tasavvuf arastirmalarinda iizerinde
durduklar1 bir diger konudur. Schimmel, Allah sevgisi hakkindaki tartismalar Islam
teolojisinin gelisiminin merkezinde yer aldigini sufilerin ask unsurunu bu kadar gii¢lii bir
sekilde vurguladiklar i¢in siklikla saldirtya ugramis hatta sapkin olarak goriildiiklerine
deginir. Dolayisiyla sufilere siipheyle bakilmaya devam edilirken, onlarin da 6zel ifadeler
kullandiklarina ifade eden Schimmel, vecd halinde yasadiklarini tam olarak ifade etmenin
imkansizlig1 ve diger yandan "sarhosluk" ve "agk tutkusu" gibi sasirtict kelimeler
kullanarak diger inananlarin gazabina ugrama korkusu, sufileri ¢6ziimlemesi her zaman

kolay olmayan sembolik dil gelistirmeye yonelttigine isaret etmektedir.>3*

Schimmel agk ve muhabbet bahsinde erken dénem tasavvufunda askin nasil ele
alindigina dair goriislere yer verirken, 10. ylizyildan 6nce mistik ask ve 6zlem hakkindaki
tartismalarin daha ¢ok teorik olduguna isaret eder. Schimmel’e gore soru semantikti.

Daha bastan mahabbet kelimesi siinnilik tarafindan reddedilmistir; insan ile Allah

%81 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, 405.

%% Herevi, Mendzilii s-Sairin, trc. Abdurrezzak Tek, 57.
533 Serrac, el-Liima-Islam Tasavvufu, trc. H. KAmil Yilmaz, 56.
534 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 28-29.
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arasindaki iligkiye 'isg', 'tutkulu agk' kelimesini sokmak i¢in ilk girisimler yapildiginda,
¢ogu sufinin bile buna karsi ¢iktigini belirten Schimmel bu kelime tagkin, tutkulu bir agk
6zlemi kavramini ima etmektedir ve bdyle bir niteligin higbir sekilde kendi kendine
yeterli olan Tanr tarafindan sahip olunamaz seklinde yorumlanarak reddedildiginden

bahseder.>3®

Bununla beraber agk kavrami sufiler arasinda da giderek farkli anlamlar kazanan
bir boyuta ulasmis goriinmektedir. Schimmel askin yabanci fikirlerle irtibatli oldugu
goriisiine de yer verir. Bu baglamda Schimmel sufi ask teorilerine yoneltilen bir diger
ithami da maniheist>® fikirler icerdigi iddias1 oldugunu belirtir. Schimmel, Tanr1'ya ask
yoluyla ibadet etmenin, ruhlarmin bedene hapsolmus ebedi ilahi 1518in pargaciklari
olduklarin1 ve manyetik bir giiciin onlar1 kokenleriyle yeniden bulusturmak igin geri
¢ekmeye calistigini diisiinen zindik maniheistlerin diistincesi olarak goriindiigiinden s6z
etmektedir. Fakat Schimmel bu yorumu mistik askin ilk agamalar1 i¢in yanlis bulmakla
beraber, mistik agk teorilerine i¢kin olan bir gelismeye de isaret ettigini: askin daha
sonraki birgok sufi i¢in her insanin dogasinda var olan miikemmellik potansiyelini

gelistirmeye yardimci olan bir tiir 'yiikselme giicii' haline geldigini ifade etmektedir.>’

Schimmel de agk ve muhabbet ile bilgi ve marifet arasindaki iliski de 6nemli yer
tutmaktadir. Bu anlamda tasavvuf yolunun son makamlar1 agk ve bilgi, yani muhabbet ve
marifettir. Bazen birbirlerini tamamladiklar1 diisiiniilmiistiir, bazen muhabbet {istiin

tutuldu, bazen de bilgi iistin tutulmustur.>® Erken dénem sufileri tarafindan

535 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 200.

S I11. yiizy1lda Mani tarafindan eski iran’da kurulan ve giiniimiizde miintesibi bulunmayan gnostik bir
din. Bkz. Sinasi Giindiiz “Maniheizm” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) (Erisim: 12.12.2023).

537 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 201.

538 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 191.
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deneyimlenen ask giiclii bir kisisel ve varolussal tecriibe oldugunu vurgulayan Schimmel,
sufilerin yasadiklar1 askin kendilerinden kaynaklanmadigini Allah'm eseri oldugunu
hissetmis olduklarini dile getirmektedir.®*® Bu anlamda pek ¢ok sufi, yeryiiziindeki her
seyde Allah'a isaret eden bir alamet goriir, zira her sey kendi yoluyla Allah'1 tesbih

etmektedir.>*°

Schimmel askin sufilerce soze getirilmesinin ¢esitleri de dile getirilmektedir ki,
askin biitiin halinde, dile getirilemez tecriibesi sufileri giil ve biilbiil gibi sembollerle
ifadeye yonelmektedir. Bu dile getirme bi¢iminin ardindan yatan mistik ask tasavvufun
en biiylileyici yonlerinden biri olduguna dikkat ¢eken Schimmel, agkin, mutlak bir nesne
her diistincenin, her duygunun hedefi haline getirildigi boylece ask asigin ruhunda ve
nefsinde mutlak bir Oncelik kazanmaktadir. Dolayisiyla ruhun yasami o kadar
yogunlagsmis ve o kadar ince bir sekilde farklilagmistir ki bu adeta kendi basina bir sanat
haline gelmektedir.>*! Schimmel, Rabia-tiil Adeviyye nin (6. 801), ilahi ask ya da saf ask
unsurunu ilk zahidlerin Ogretisine getiren ve boylece tasavvufu hakiki mistisizme
dontistiiren kisi olarak goriildiiglinden bahseder. Ona goére cennet gibi baska amaglar

ugruna degil bizzat ask ugruna ask tasavvufun merkezine konumlanacaktir.>*?

Schimmel’e gore sufilerin amac1 Kur’an'in canli, bitmez tiilkenmez anlamini
kesfetmek, kalplerinde ilahi sevginin varligini hissetmek ve bu sevgiyi diger insanlara,
hatta diger yaratilmiglara aktarmakti. Aslinda, s6z dagarciklarindaki temel kavramlar agk

ve bilgiydi - Allah agki, O'na mutlak ve sorgusuz sualsiz baglilik, kisinin kendisinden

539 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 201-202.

540 Annemarie Schimmel, Der Islam, Eine Einfiihrung durch Experten, (Mainz: Suhrkamp, 1998), 73.
%41 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 410.

542 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 66.
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daha ¢ok sevmesi gereken diger insanlar1 sevmesi; insan1 en biiyiik acilar1 bile isteyerek
kabul edebilecek hale getiren bir ask, c¢ilinkii onlarda Yiice Sevgili'nin elini

gormektedirler.>*

Meier agki bir Allah’tan Allah’a bir tiir kagis olarak niteleyerek baska bir bakis
acis1 getirdigi goriilmektedir. Bu anlamda Meier, Islim mistisizminin motivasyonu da
dogru olan1 yapmaya yonelik bazen bilingli digsal, bazen de asir1 bilingli igsel talep ile
kisinin kendi ¢aresizliginin bu talebi gergeklestirme yolunda engel teskil ettiginin farkina
varmasi arasinda var olan gerilimdir. Dogal olarak, bu ¢eliski ancak Allah' zit ve yabanci
bir sey olarak algilayacak kadar 6z farkindalik gelistirmis, artik biiyiilii bir rehberlikle
degil, yerine getirilmesinden sorumlu olunan emirler araciligiyla isleyen bir insanlikta
ortaya ¢ikabilir. Isldm'1 tanmyan Dogu icin bu boyledir: Tasavvufi aski uyandiran ve
stirdiiren ¢abada, Allah'tan Allah'a bir tiir kagista, Miisliiman bu sikintisindan kurtulmanin

yolunu arar.>

Schimmel ask kavraminin Islam kelaminin merkezinde yer alan bir konu oldugu,
sufilerin de askla ilgili sozleri nedeniyle su¢landiklari, bu sebeple de sézlerinde sembol
dile yonelttigi tizerinde durmaktadir. Schimmel ayirca ask bahsinde yabanci fikirlerle de
irtibatli olabildigine de isaret etmektedir. Bununla beraber sufilerde ask muhabbet, bilgi
ve marifet iligkisinin de ortaya ciktigina isaret etmektedir. Schimmel de askin dile
getirilmesinde kullanilan sembolik dilin tasavvufun en biiylileyici yonii olarak

gormektedir. Meier aski Allah’tan Allah’a bir tiir kagis olarak niteleyerek bagka bir bakis

543 Schimmel, Die Welt des Islam: zu den Quellen des muslimischen Orients, 19.
54 Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik, 8.
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acis1 getirdigi gortilmektedir. Sufiler tasavvufi aski ortaya ¢ikaran veya uyandiran bir

¢aba icindedirler.

3.12. Havf/Reca-Kabz/Bast

Havf, korku, reca ise timid anlaminda olup, imanin sihhatinin sartlarindan biri de
imanin korku ve iimid arasinda olmasidir. Havf ve reca; hal, bilgi ve fiilden meydana
gelmektedir. Gelecege ait bir sey insanin hatirina gelip kalbine yerlestiginde, bu sey hosa
gitmeyen bir seyse buna havf, hosa giden ve arzulanan bir seyse ona reca denmektedir.
Havf ve recanin ileri derecesine ve icinde bulunulan ana ait olanina kabz ve bast denir.>*
Kabz daralmak, bast genislemek, ferahlamak anlamina gelir. Kabz, cezay1 gerektiren

manevi bir durumun kalpte belirmesiyle ortaya ¢ikarken, salikin gonliinde miikafat

{imidiyle meydana gelen ferahlama ise basttir.>4®

Schimmel, korku ve iimit kavramlar ile ilgili 6zellikle 6nemli olan, kisinin
cennete ugarken kullandigi iki kanat olarak tanimlanan korku ve umut kavramlar
oldugunu, Allah’in yargilamasi korkusu en dindar insanlar1 bile etkilemesi ve yolun son
asamalarinda bile sufinin hala 'ilahi sevgili'den ayrilma korkusu hissetmesi sebebiyle
korku her zaman mevcut oldugunu belirtir. Bununla beraber insanin pervasizlagmasina
izin vermemek icin korku en azindan bir dereceye kadar gerekli oldugunu diisiinen
Schimmel, ancak sufi miirsitlere gore, kisi her zaman timitli olmalidir, ¢linkii Allah her
seyi iyilik i¢in irade etmistir ve tovbe eden aciz giinahkari eninde sonunda cennete

sokacaktir.>*’

% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 210.
54 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 211.
547 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 25-26.
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Schimmel, kabz ve bast halleri hakkinda sunlar1 sdyler: "Haller" diizeyinde korku
ve umut, kabz ve bast, "sikint1" ve "genigleme" deneyimlerine karsilik gelir. Ruhun "igne
deligine girmis gibi sikistig1" kabz, kabaca Hiristiyan mistisizmindeki "ruhun karanlik
gecesine" karsilik gelirken, ani genisleme genellikle ruhun tiim diinyadan daha genis,
daha biiyiik, daha gorkemli oldugunu, aslinda var olan her seyi i¢inde barindirdigini
hissettigi kozmik bir bilince doniisiir ve bazen doga mistisizminin ilahi ifadelerine yol
acar. Bu durum, sarkicinin her seyi kucaklayan askindan coskuyla bahsettigi pek ¢cok Sufi

siirinin dogmasina neden olmustur.>*®

Schimmel korku ve umut makamlari, hal olarak kabz ve bast denilen duygulara
karsilik geldigini belirtir. Bast, 'genislemek, genislemek' kokiinden gelir ve coskulu
duygularin genislemesi, tam bir seving ve mutluluk anlamina gelir; bu bazen gergek bir
'kozmik bilince', tiim yaratilmis seylerin yasamma katilma duygusuna, Iran ve
Tiirkiye'nin kendinden geg¢mis sairlerinin sik sik soyledigi o coskuya doniisebilir.>*°
Bununla beraber “...bast genisleme deneyimini, belki de benligin giiclenmesini
getirirken, kabz 'bastirma', ruhun sikigsmasi, 'igne deligine girmesi' anlamina gelir.
Karanliktir, mistigin giinlerini, hatta aylarin1 geg¢irmek zorunda oldugu yalnizligin baskici
¢oOlidiir. Bununla birlikte kabz, baz1 6nde gelen mutasavviflar tarafindan basttan daha

9550

Ustiin - gorlilmiistiir... S6zkonusu kavramlarin klasik tasavvuf literatiirtindeki

tanimlamalarla paralel sekilde islendigi goriilmektedir.

548 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 26.
549 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 188.
550 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 189.
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3.13. Fenia ve Beka

Kasani fena kelimesinin yok olmak, silinmek anlaminda oldugunu, ziddinin beka
oldugunu, sufilerin fenay1 farkli gesitlerde kullandiklarmi belirtir.>®* Fena kelimesi
sozliikte; gecici olmak, yok olmak, 6lmek gibi anlamlara gelmektedir ki genellikle; var
olmak, siirekli olmak anlamindaki beka kelimesiyle birlikte kullanilmaktadir. Istilahta ise
kulun kendi fiil ve davraniglarin1 gérmekten fani olup gergek kul olma noktasina ulagsmasi
anlaminda kullanilmaktadir.>®? Sufiler fena sozii ile insandaki kotii sifatlarm yok
olmasina isaret ettikleri gibi, beka s6zii ile de insanin giizel vasiflar edinerek bunda devam
etmesine isaret ederler. Bu iki kisim vasiflardan birinin kulda bulunmasi zaruridir.
Cehlinden fani olan, ilmi ile baki olur; sehvet ve arzudan fani olan, Allah’a donis hali ile
baki kalir; diinyaya ragbet etmekten fani olan, ziihd ile baki olur; heva ve hevesinden fani
olan, Allah Teéala’nin iradesi ile baki olur. Diger biitiin sifatlar i¢in ayni sey
soylenebilir.®®® Fena, kulun nefsani ve behimi haz ve arzularmdan fani olmasi, temyiz
kabiliyetini kaybetmesi, daima i¢inde yok ettigi varlikla mesgul oldugu i¢in esyadan da
fani olmasi, fenadan sonra gelen beka kulun nefsine ait seylerden fani, Hakk’a ait ol an
seylerden baki olmasidir.>®* Fena, Hakk’mn disindaki seylerin, ilmen sonra cehden sonra
da hakkan fena bulmasidir. Bek4, sevahidin fenasindan ve onlarin hitkkmiiniin ortadan

kalkmasindan sonra malumun bekasidir.>®®

Schimmel fena ve beka teorilerinin tasavvufun ana konularindan oldugunu ve

Kur’an’in kavram baglamindan gelistirildigini belirtmektedir.>**Schimmel fenanin Hint

51K asani, Tasavvuf Sozligii, 442.

552 Mustafa Kara, “Fena”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim 11 Arahik 2023).
558 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, 196-98.

554 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siilleyman Uludag, 185-86.

%55 Herevi, Mendzilii ’s-Sdirin, trc. Abdurrezzak Tek, 80-81.

556 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 74.
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mistisizmindeki nirvana anlayisi ile birbirine benzetenlere karsi bunun dogru olmadigini
belirtir. Ciinkii fena Islam’da, kederli bir dogum dongiisiinden kurtulmak anlaminda
karma kavramini tanimaz ve bireysel ruhun gercekligini kabul etmektedir. Schimmel’e
gore fend herseyden 6nce ahlaki bir kavramdir, insanin kendi vasiflarindan fena olmasi
Allah’mn ahlakin1 kuganmasidir. “Allah’in ahlaki ile ahlaklanin” hadisi geregince insanin
diisiik nitelikleri ile siirekli nefs miicadelesi i¢inde, Allah’in Kur’an’da oviilen sifatlarina
ulagsma anlamindadir. Schimmel’e gore fena ve onun devamindaki hal olan beka en iyi
yorumu Japon ilim adami Toshihiko Izutsu getirmistir. O fenayi, ben bilincinin tamamen
ortadan kalkmasi, geriye sadece nesne-6zne ayrimi 6ncesindeki salt biling olarak yalnizca

saf ve mutlak Hakikatin Birligi'nin kalmasidir, seklinde agiklamaktadir.>®’

Fenanin ittihad kavrami ile de karigtirilmamasi gerektigine vurgu yapan Schimmel
bu ifadenin birbirinden bagimsiz iki varligin mevcudiyetini varsaydigindan, bu nedenle
tipk1 insanda ilahi bir cisimlesmeyi ifade eden hulul gibi harici olarak kabul edilmesi
gerektigini belirtir. Siinni Miisliimanlar sadece Hiristiyanlar1 degil, Hallac't ve ask
mistisizminin savunucularini da hulul inancina sahip olmakla suglamis olduklarini ifade
eden Schimmel fendnin ise sGfinin ilahi varligin farkinda olmamasi oldugunu

vurgulamaktadir.>®

Fritz Meier’e gore ise Tanr1 bir mistik i¢gin dncelikle kendisinin O’nu tasavvuru
ile ortlismektedir, mistik O’nu yalnizca askin bir ylicelik olarak diisiinmez, O’nun
tasavvuruna asiktir. Meier bu nedenle mistigin siddetle arzulayarak ulastigi seyin, siirekli

O’na yonelme yoluyla bu tasavvurun 6niine getirdigi yiiksek duygularin iginde bir arinma

%57 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 207-8.
558 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 209.
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olabilecegi ve mistigin fena halinin de (alm: Entwerden) bu durumun iginde bir kaybolus

olabilecegini ifade etmektedir.>>®

Schimmel’in bakis ag¢isinda fena her seyden once etik bir kavramdir: insani
vasiflardan arinma ve yavas yavas manen yiikselmedir. Hintlilerin nirvana kavramiyla
hicbir ilgisi yoktur, zira aci1 verici bir dogum dongiisiinden kurtulmay: degil, insanin
"heniiz olmadig1 zamanki haline" geri donmesini amaglar. Bu formiilasyon, erken donem
Sufizm'inin en biiyiik {istadi, daha sonraki tiim silsilelerin Ali'ye, Ebubekir'e ve
Peygamber'in kendisine kadar izlenebildigi Bagdatli Ciineyd'den (6.910) gelir. Ciineyd,
kendinden ge¢me sarhoslugunun aksine mistik "ayikligin" en biiyiik temsilcisiydi; onun
etkisi Irak'taki tiim mistik ¢evreyi golgede birakti; bu ¢evre iginde insan ve Allah sevgisini
birlestiren daha siirsel sufiler de vardi. Schimmel’e gore Ciineyd, tasavvufi tevhid

akidesinin 6gretilerini ¢ok acik bir sekilde ifade etmenin tehlikesinin farkindaydi.>®°

Ciineyd’e gore eger insan kendi kendine yeten, miistakil bir varlik oldugu
seklindeki alisilagelmis diisiinceyle Allah’a yaklasirsa, onun Allah’in birligini tasdik
etmesi imkansizdir, ¢linkii benlik bilinci, o kisiyi kendinde hapsetmektedir. Burada tek
¢ikar yol, kisinin fena yani “ben olma suurunu yok etmesi” ve boylece Allah’in huzuruna
benliginden siyrilmis vaziyette ulagsmasidir. Ancak ve ancak ozfarkindalik duygusunu
kiilliyen yok ederek tiim benlik bilinci ortadan kalktiginda, “Allah’in birligini tasdik”
etmek ya da tevhid hakkinda konusmak miimkiin olabilir.>®* Schimmel fenay1 nirvana

gibi mistik baska kavramlarla benzerlik kurulma g¢abalariin yanlis oldugu tizerinde

% Meier, Baha -i Walad. Grundziige seines lebens und seiner mystik, 448-49.

%60 Schimmel, Der Islam, Eine Einfiihrung, 96.

S%IAhmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, ¢ev. Nagihan Dogan, (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlari, 2007), 28.
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durur, onu manen yiikselerek sufilerin temel amaci olan tevhide ulagsma hali olarak

nitelemektedir.

4. Tasavvuf Kurumlan

4.1. Tarikatlar

Sozlikte “gidilecek yol, izlenecek usul, hal ve gidis” anlamindaki tarikat, terim
olarak “Allah’a ulagmak isteyenlere mahsus adet, hal ve davranig” demektir. Tarikati
“saliki hakikate gotiiren yol” seklinde tanimlayan sifiler, dinin zahiri ve sekli kismi1 olan
seriatin kurallarma uyulmadan tarikatla hakikate ulasilamayacagini vurgulamigtir.%®2
Hakk’a ermek i¢in tutulan birtakim kurallar1 ve ayinleri bulunan yol. Mutasavviflara gore
tiim inslarm, hatta biitiin yaratiklarin alip verdigi nefes sayisinca Allah’a yol gider.%
Tarikat bir bakima metot, usul anlamina gelir. Seyh denilen bir 6gretmen nezaretinde,
isteklinin (miirid veya talib) Allah’a ulasma, yani siirekli Allah tefekkiir bilincini (ihsan)

kazanma konusunda takip ettigi usule veya metoda tarikat denir.%*

Fritz Meier tarikatlar Oncesi donemi Klasik Bagdat mistisizmi olarak
isimlendirerek, bu donemi daha ¢ok bireysel deneyimlerin ve bireysel miicadelelerinin
donemi olarak ifade eder. 10. yiizyilda tasavvuf 6zellikle Bagdat'tan Iran'a yayilir, kadim
sufilerin ileri gelenlerinin yazdiklari eserler ve ortaya ¢ikan derleme eserler ortaya
ciktiktan sonra 11. ylizyildan itibaren artik tarikatlardan da s6z edebilecegini belirten
Meier’e gore bunun Sebebi ise bu arada oldukc¢a kesin yontemler, "yollar" ortaya

cikmasidir. Bu yollarin dogru bir sekilde takip edilmesi sufiyi hedefe yaklastirmalidir ki

%62 Resat Ongoren, “Tarikat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Erisim 12 Aralik 2023).
%63 Uludag, “Tarikat”, 343.
%64 Cebecioglu, “Tarikat”, 474.
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bu yollarin aralarindaki farklar cogunlukla kavrayislardaki ayrintilarda ve kisiler tizerinde
farkli kollara ayrilmasina yatmaktadir. Meier 6ziinde bu yollarin ayni oldugunu diisiiniir.
Meier sufi manevi yasaminin tarihsel doruk noktasini temsil eden biitiinliik olarak tarikat

mistisizmi kavramini ortaya koyar ve konunun bu ¢ercevede anlasilabilecegini belirtir.5

Fritz Meier, klasik donemde bazi sufilerin belli bir seyhin 6gretisi ve hayatini
ornek alarak yagamalari ile bir tiir okul (tarika) olustugunu, bundan farkli olarak belli seyh
etrafinda talebe gruplarinin da olabildigini (taife, tavaif) belirtir fakat bunlarin birbiri ile
karistirilabildigi ve tarikat olarak ifade edilebilecegine isaret eder. Fakat esas
tarikatlardan so6z edilebilmesi ic¢in bir grubun belli bir kurucu ile kendini bu sekilde
tamimlamasi gerektigini ifade eder.®®® Schimmel’e gore bir kurum olarak tarikatlar 12.
ylizyilin ortalarindan itibaren gelismistir; egitim yontemlerinde farklilik gdsteren ve en

cesitli sosyal siniflarin ihtiyaglarini karsilayan ¢ok sayida kollar1 vardir.>®’

Schimmel’e gore tarikatlar tasavvufun bir kitle hareketi haline gelmesine vesile
olmus; klasik Sufilerin yiiksek ideallerinin oldukga seyreltildigi bir hareket>®® haline
geldigi, ayrica Islam'n manevilestirme ihtiyacindan dogan tasavvufi tarikatlarin, zamanla
Islam dininin durgunluguna en ¢ok katkida bulunan faktorler haline gelmis®® oldugu
gorilistindedir. Schimmel tarikatlarin bir¢ok ornekte modern donemdeki asagi yukari
dernek ya da birlik niteligine sahip oldugunu diistinmektedir. Schimmel modern dénemde
tarikatlarin konumu ve durumu ile yukarida da serdedilen goriislerini bakildiginda olumlu

bir yaklasima sahip goériinmemekle beraber bu sartlar altinda tarikatlarin, kurucularia

565 Fritz Meier, Vom Wesen der islamischen Mystik, 8.

%66 Meier, Der mystische Weg, 120.

%67 Schimmel, Die Welt des Islam: zu den Quellen des muslimischen Orients, 167.
%68 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 339.

%69 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 338.
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atfedilen yiiksek maneviyati korumalarinin pek miimkiin olmadigini, ancak bu zamanda
bile (Schimmel’in kendi yasadig1 zamanda) kendi tarikatlarinin uzun geleneginde biiyiik
manevi mertebelere yiikselmis ve Batili akademisyenlerde ve siradan insanlarda tarikatin
en iyi geleneklerine yeni bir ilgi uyandirmaya yardimci olmus sahsiyetlerle zaman zaman

karsilasabildigi goriisiinii dillendirmektedir.>™

Annemarie Schimmel, tarikat kavramindaki bazi yanlis anlasilmaya miisait
hususa dikkat ¢cekmektedir: Schimmel tarikat veya kardeslik terimlerinin bazen yanlis bir
izlenim verdigini bir miirsidin etrafinda onun dediklerini yerine getirmek ve ideallerini
gergeklestirmeye calismak i¢in toplanan bir grup insandan sézedilmektedir. En azindan
bir siire bir mekanda (hangah, dergah, zaviye, tekke, ribat) yasamaya ve seyhlerinin
talimatlarina uymaya c¢aligsalar da, ne onlar ne de seyhin bekar olmak zorunda
olmadiklarin1 vurgulayan Schimmel, Peygamber'in bekar bir sufiye riiyasinda
goriindiigline ve evliligin onun siinneti oldugunu dair efsaneler bile oldugunu belirtir.
Schimmel bu noktada kendilerini tamamen yola adamis dar bir miirit ¢evresinin etrafinda,
manevi tesvike ihtiya¢ duyan ve bir miirsidden egitim ve yardim almak isteyen giderek
artan sayida insanin toplandiklarini belirtir. Bu insanlarin miirsidlerine giiven duymalari,
seyhlerinin onlara ihtiyaglarina gore zikir telkin etmesi, belli ayinler yaptirmasi ve onlara
diizenli olarak tavsiyelerde bulunmasi bugiin halen yasayan ve tarikatin niteligini

olusturan hususlardir®’*

Schimmel tarikatlarin ortaya ¢ikmasini kelam ve fikih alanindaki kati

yaklagimlarin muhtemelen 12. yiizyilin sonlarinda ve 13. yiizyilin baslarinda bir¢ok

570 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 340-42.
571 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 69-70.
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tarikatin ortaya ¢ikmasinda rol oynadig1 belirtirken, Gazali’nin bile Islam diinyasimnin en
Iyl medresesindeki hocaligini "bosanma kurallarinin en ince ayrintilarini bilen alimlerin
ilahi ask hakkinda hicbir sey 6grenmemis olmalarindan" muzdarip olarak biraktigina
dikkat ¢eker. Schimmel dolayistyla pek ¢ok insanin dine daha duygusal bir yaklagimin
ozlemini ¢ekerek, kendilerine Kur’an'daki hakikatlari yasayarak sunan bazi biiyik
sahsiyetlerin cagrismma cevap verdiklerini ifade eder.°’? Dolayisiyla 13. Yiizyilda
tasavvufi hareketler her yerde yayginlasmaya baslamistir. Schimmel bu dénemde
Mogollarin Orta ve Dogu Islam diinyasinin biiyiik bir béliimiinii yok etmesini, son Abbasi
halifesini 1258 yilinda Bagdat'ta idam ettigini hatirlatir ve ayn1 zamanda 13. yiizy1l her
yerde mistik hareketlerin de zamanidir. Avrupa'da Meister Eckhart, Magdeburglu
Mechthild, Hindistan’da bhakti’nin, Japon Budizminde Nichiren'in baslangicilaridir.
Schimmel siyasi acidan karisitk ve savas donemlerindeki yikim ve dehsetin mistik

akimlarm ortaya ¢iktigin1 diisiinen akademisyenler oldugunu da hatirlatir.%"

Schimmel tarikatin seriatsiz olmayacagini bunu klasik sufileri her zaman
vurguladigini belirtir, seriatsiz bu yolda bu yolda basarili bir sekilde yiiriimek zordur.>"*
Schimmel, modern dénem tasavvuf elestirileri ¢ercevesinde Muhammed Ikbal’e atifla
pircilik kavraminda s6z ederek miirsidin genellikle egitimsiz takipgilerden olusan genis
cevreler iizerinde gii¢ iddia etmesi konusuna da deginir. Ikbalin bu konuda uyarilarda

bulunduguna isaret eder.>”

572 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 78-79.

57 Schimmel, Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 80.

574 Schimmel, Das Thema des Weges und der Reise im Islam, (Opladen: Westdt. Verl., 1994), 6.
575 Annemarie Schimmel, Die Welt des Islam: zu den Quellen des muslimischen Orients, 19.
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Her iki arastirmacinin tarikatlarin ortaya ¢iktigi donemler ve sebepler iizerinde
durduklar1 goriilmektedir. Schimmel tarikatlarin ortaya ¢iktigir donemde diinyanin farkl
yerlerinde de mistik hareketlerin varligina isaret etmektedir. Schimmel tarikat ve seriat
arasindaki iliskinin 6nemine de deginmektedir. Meier’in Naksibendiyye tarikati ile ilgili
incelemeleri bulunmaktadir. Bir diger 6nemli husus 6zellikle Schimmel’de dini ask ile
yasama, sadece kurallar manzumesinden ibaret olmayan, zevk haline getirebilen farkli bir
uslup arayis1 olarak tasavvufi hareketlere ve bunun neticesi olarak tarikatlara bakisi

goriilebilmektedir.

4.2. Tekkeler

Tekke Arapca "tekye" kelimesinin galatidir, dayanma, dayanacak yer demektir.
Cami ve mescidin diginda tarikat zikir, ayin ve sohbetlerinin yapildig: binalar hakkinda
kullanilir.>’® Fritz Meier yaklasik 10. yiizyila kadar sufiler 6gretileri ve ibadetleri icin
miirsitlerinin evinde ya da camilerde toplandiklarin1 bununla birlikte, 10. yilizyildan
itibaren, genellikle bolge sakinleri ve yolcular i¢in konaklama yeri olarak hizmet veren
ve kendilerine ve yoksullara genellikle yiyecek ve igecek verilen kendi toplanma
yerlerine dair kanitlar oldugunu aktarar. Bunun sebebi ise insanlarin ihtiyaclarini gére ve
yoksullara yardim etmek bazi Sufilerin 6zellikle ilgilendigi ve geleneksel Islami
hayirseverligin  biraktigi boslugu doldurduklari faaliyetlerdi. Meier bu tekkelerin
genellikle bir seyh ve ailesine ait oldugu ve genellikle de onlar1 sufilerin emrine veren
zengin bir hayirsevere, 12. yiizyildan itibaren de genellikle bir beyin ya da hiikiimdarin
dindar esine ait oldugunu belirtir. Vakif ve orada hizmet edenlerin masraflar1 bazen arazi

ve koylerden olusan vakiflarin gelirlerinden, bazen de goniillii ya da diizenli bagiglardan

57 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 270.
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karsilanirdi. Meier Musul'da 1258'de toplam yirmiyedi, 18. yiizyilin ikinci yarisinda ise
on tekke bulundugunu aktarir. Meier seyhin kendisi ve halefleri genellikle igine ya da
cevresine gomiildiiklerinden, tekke ¢ogu zaman 6liimiinden sonra bile seyhin ikametgahi
olarak kaldigini belirtirken, bununla birlikte, bazen tekke mevcut bir mezarin iizerine de
inga edilebilir ya da sufi olmayan kurucu tarafindan gelecekteki tiirbesi olarak

diisiiniilebilirdi.>”’

Meier sufi tekkelerinin ne zaman ortaya ¢iktigi incelerken tekke tarihi ile ilgili
kaynaklarda gecen detay bilgiler vermektedir ve konunun tartismali oldugunu
vurgulamaktadir. Meier Filistin’de bir Hristiyan emirin ile tekkeyi kurdugu rivayeti
oldugunu kendisinin buna ihtiyatli yaklastigin1 ifade etmektedir. Meier, 10. yiizyilda
Remle’de bir tekkenin varligindan siiphe yoktur. 1010’lu yillarda ilk tekkenin varlig
oldugu iddia edenler olsa da Meier bu tarihin ¢ok ge¢ oldugunu vurgulamaktadir. Clineyd
Bagdadi’nin bir tekkesinin oldugu rivayetleri ¢ok sonralari ortaya atilmistir bu sebeple
Meier bunun da soru isareti tasidigini diisiinmektedir. Sufi tekkelerinde uyulacak kurallar
ilk Ebu Said Ebul Hayr ortaya koymustur ve bunlar Horasan bolgesinde yayilmistir.
Meier Ebul Hayr’in yazil1 hale getirdigi on kural sunlar oldugunu aktarir: Elbiseleri temiz
tutmak ve her zaman abdestli olmak, camide veya miibarek bir yerde oturmak, belirlenen
vakitlerin basinda cemaatle namaz kilin, geceleri ¢cok sayida ibadet yapmak, 6gle vakti
Allah'tan ¢okc¢a af dilemek, sabahlari miimkiin oldugunca Kur'an okumak ve sadece
giines dogduktan sonra konusmak, aksam ve yats1i namazlar1 arasinda Allah'1 zikretmek
ve dua okumak, muhtaglari, zayiflar1 ve size bagvuran herkesi kabul edin ve onlarin

acilarin1 paylasin, sadece birlikte yemek yiyin, birbirinizden sadece karsilikli izinle

577 Meier, Der mystische Weg, 120.
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ayrilin. Meier, Ebu Sa'id'in tekke sakinleri i¢in yazdigi on kuralin kesinlikle ¢igir agici
fikirler icermedigini ve muhtemelen Ebu Sa'id'den once tekkede en azindan belli

acilardan zaten gelismis olan davranislar tarif etmekte oldugunu ifade etmektedir.>’®

Schimmel’e gore tekkelerin bir nevi sufi manastirlaridir, orada dervisler seyh ya
da pirin gdzetimi altinda yasarlar.>’® Schimmel tarikatlarin ortaya ¢ikmaya basladiginda
mistik faaliyetlerin merkezi artik seyhin 6zel evi ya da diikkan1 olmadigin1 artan miirit
sayistyla basa c¢ikabilmek i¢in yeni ve daha kurumsal bir yapiya ihtiya¢ oldugunu, bu tiir
merkezlerin ise dogu Islam bolgesinde genellikle hangah oldugu bilgisini verir. Sufi
tekkeleri kiiltiirel ve dini merkezleri temsil ediyordu; hiikiindarlar tarafindan
destekleniyor ya da niifuzlu hayirseverler tarafindan vakfediliyor ve ihtiyaglari
gideriliyordu. Schimmel tasavvufi muhitlerde ayn1 isleve sahip fakat ufak farkliliklar
ihtiva eden kavramlar1 da agiklamaktadir. Buna gore kelime anlami 'kose' olan zaviye, bir
seyhin tek basina yasadigi yer gibi daha kiiciik birimler i¢in kullanilirdi, Tiirkler ise Sufi
dergdhma tekke diyorlardi. Aslinda Islom savunan askerlerin smir kaleleriyle
iliskilendirilen ribat kelimesi de bir tarikatin merkezi anlamina da gelebilir. Schimmel
bunun genellikle dargah, 'kap, gecit' terimi kullanildigin1 aktarir. Schimmel e gore Islam
sanat tarihi, bazen tek basina duran, ancak daha ¢ok bir cami, talebeler ve misafirler i¢in
biiyiik bir mutfak ve bazen de bir medrese ile baglantili olan bu tiir binalarin kdkeninin
tarihine hala ¢ok sey katilabilecegini diistinmektedir. Schimmel tarikatin kurucusunun
mezarin da ayni sekilde genellikle ayni kiilliyede yer aldigim aktarir.®®® Schimmel bu

durumun bu tiir kurumlara verilen isimlerin zamana ve bdlgeye gore degistigini

578 Meier, Abii Sa ‘id-i Abil-Hayr (357-440/967-1049). Wirklichkeit und Legende, 302-308.
579 Schimmel, Die Welt des Islam: zu den Quellen des muslimischen Orients; 167.
%80 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam. 292-293.

209



gosterirken; ancak hepsinin ortak bir yani oldugunu asla kutsanmig binalar olmadiklarini
dindarlarin goziinde, kutsalliklarin1 seyhin ve dervislerin varligina borglu olduklarini
ifade etmektedir.®®! Schimmel ve Meier’in tekkelerin ortaya ¢ikisi, hangi amaca hizmet
ettikleri, tarikatlar igin ifa ettikleri islevler lizerinde durmakta olduklari, genel literatiirden

farklilasan goriislere yer vermedikleri goriilmektedir.

581 Schimmel, Die Zeichen Gottes, 86.
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SONUC

Oryantalizm s6zkonusu oldugunda Alman oryantalistlerin ¢alismalarinin 6nemli
bir konumda bulunduklarinda siiphe yoktur. Alman oryantalizm gelenegi igerisinde
tasavvuf arastirmalarinin konumu ise ayr1 bir inceleme alanmi teskil etmektedir. Bu
acidan Alman oryantalizmi igerisinde tasavvuf arastirmalarmin yeri ¢alismanmn ilk
problemi olarak incelenmistir. Bu baglamda Alman oryantalizmi i¢inde tasavvuf
calismalarinin dikkate deger bir konumu oldugu tespit edilmistir. Tasavvuf alanindaki
caligmalarin kapsamli ve bir¢ok disiplini igine almasi sebebiyle ¢aligmalarini tasavvuf
alanina hasretmis iki 6nemli oryantalist simanin tasavvufa dair gortislerinin mukayeseli
bir sekilde ortaya ¢ikarilmasi amaglanmustir. Esasen tezin ana sorununu da belirtilen bu
amag¢ olusturmustur. Bu sebeple iki oryantalistin eserlerinde tasavvufa dair goriislerinin
neler oldugu sorusunun zeminini tespit i¢in 6ncelikle Alman oryantalizminin ana hatlarini
tespit ederek, 6zelde tasavvufa dair arastirmalarin ¢ergevesini ortaya ¢ikarmaya calistik.
Fritz Meier ve Annemarie Schimmel’in tasavvuf aragtirmalarinda ortaya ¢ikan gortislerini
tasavvufun tarihi, tasavvufun meseleleri, tasavvufi kavram ve kurumlar basliklar1 altinda

incelemeye gayret ettik.

Sonu¢ olarak Batidaki oryantalist faaliyetlerde gesitli dillerde yazan belli
cografyadaki enstitiiler, liniversitelerde hoca olan kisi dogal olarak kendi dillerinde
yazmis yayim yapmislarsa da ¢ogun birbirlerinin ¢alismalarindan beslenmis, birbirlerine
referanslar vermislerdir. Daha da miithimi bu kisilerin birbirlerinin kaynaklarini incelikli
sekilde analiz ettikleri goriilmektedir. Arastirmamizin konusu olan Schimmel ve Meier
de buna dahil edilmelidir. Nitekim oryantalist ¢alismalarin zemininde belli bash isimler,

kurumsallagsmalarin varhigi goriilmekte, Meier ve Schimmel’in de bu zemin iizerinde
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calismalarina basladiklar1 ve kendi wslub ve tarzlarimi olusturduklari belirtilmelidir.
Ozellikle genel bir degerlendirme olarak Annemarie Schimmel’in ¢alismalarinda konuyu
biitiinliiklii sekilde gérme gayreti, toparlayict ve yorumlayict kendine has bir iislub
ozellikle dikkat ¢ekmektedir. Fritz Meier’de de Schimmel kadar olmasa da toparlayici,
timiinii yorumlamaya iligkin bir ¢aba goriilmektedir. Buna ek olarak Fritz Meier de
tasavvufun modern psikoloji ilmi ile incelenme arayis1 dikkat gekmektedir. Meier, mistik
tecriibenin tarihten bu yana bir¢ok dini anlatida yer almasi sebebiyle bu tecriibeleri yok
saymamakta, fakat bilimsel siliphecilik yaklasimimi benimsedigini eserlerinde
gostermektedir. Meier’in ayrica inceledigi konunun kdkeninin nereye gittigi ve anlaminin

ne oldugunu sorguladigi goriilmektedir.

Annemarie Schimmel sadece bir tasavvuf arastirmacisi olarak degil, tasavvufu
ozellikle siiri, sanat1 dnceleyerek IslAm’1 bu yoniiyle anlatmay1 tercih etmis sadece bir
akademisyen degil, batiya Islam’1 ve tasavvufu dogru anlatma gabas1 icinde olan bir elci
goriiniimiindedir. Nitekim kendisi zaten genis kitlelere yonelik islam’1 en temel bilgiler
ile anlatan, 6zellikle de tasavvufu farkli yonleri ile ¢ok ¢esitli yaymlar yapmistir.
Tasavvuf kiiltlirliniin siir edebiyat zeminini ¢ok¢a beslemesinin 6rneklerine Schimmel de
fazlaca rastlanmaktadir. Fritz Meier ise akademisyen yoniiyle alan uzmanlarina hitap
eden detayli incelemeleri ile 6ne ¢ikmaktadir. Fritz Meier’in erken donem Onemli
mutasavviflarin eserleri {izerine yaptig tahkikleri ile calismalart heniiz yetersiz buldugu
aragtirma alaninda birincil literatiir olusturma hedefinin oldugu gozlemlenmektedir.
Temel kaynaklar {izerine derinlemesine c¢alismalarinin sebeplerinden birisi bu
goriinmektedir. Inceledigimiz iki isimde de arastirmalarinda elde ettikleri bilgilerin
modern diinyaya sdylebilecekleri seyler ya da modern diinyanin yeni bilgileri 1s181inda

kullanilabilir yonleri iizerinde diisiindiikleri de goriilmektedir. Dolayistyla bir kiiltiiriin
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yasayan unsurlarini bu malzemelerde sakli bilgiler ile glinlimiiziin igleyen bilgisi haline

pekala getirilebilecegi diisiincesini arka planda tasidiklari tespit edilebilmektedir.

Bir diger dikkat ¢eken husus tasavvuf incelemelerinde ve neticelerini aktardiklar
metinlerinde her ikisi de Batinin kiiltiir ve diisiince birikimi iginde yetismis fertleri
olmalar1 sebebiyle kendi toplumlarinin kiiltiirel arka planlarini hesaba katarak onlarin da
konuyu kavrayabilecekleri sekilde aktarim yapmalaridir. Ozellikle Schimmel de bu daha
acik gorlilmektedir. Hristiyan mistiklerden 6rnekler, Alman kiiltiiriiniin yetistirdigi bliyiik
mistik, sair ve filozoflarin fikirlerine isaret etme veya onlarin fikirleri ile sufilerin
diisiinceleri arasinda irtibat kurma arayislarinin arka planinda bu diisiincenin de yattigi

tespit edilmelidir.

Tasavvuf tarihinin incelenmesi baglaminda klasik literatiirden ¢ok farkli
yaklasimlarla karsilasilmadigi tespiti yanlis olmayacaktir. Meier’in tasavvufu
hareketlerin tarih igerisindeki gelismesi hakkinda dogrudan cevaplar vermedigi
kaynaklara bu agidan daha dikkatli yaklasilmasi gerektigini vurguladigi kabul edilebilir.
Fritz Meier de tasavvuf tarihinin bir ilerleme tarihi olarak okunup okunamayacagi
hususunu tartistyor olmasi dikkat ¢ekmektedir. Kendisinin giderek gelisme
perspektifinden baktigi goriillmektedir. Bununla beraber Schimmel de tasavvuf tarihinin
ana hatlar ile ele alindig1 onda tasavvufun daha ¢ok 6ziine ve amacina dair hususlarin
tizerinde duruldugu dikkat c¢ekmektedir. Bunun temelinde Schimmel’in tasavvufi
sahsiyetleri incelerken ayn1 hissiyati ve zevki paylasir bir ger¢evede ele almasi, Meier’in
ise metin tetkikleri, tarihi vakalar ile karsilastirmali olarak konular1 ele almasi oldugu
belirtilebilir. Meier’e gore sufizmin Orta Cag ve erken modern zamanlarda Hiristiyan
mistisizmi tizerinde kanitlanabilir bir etkisi olmamistir. Sufizm son yiizyilda, kismen

Avrupalilar kismen de Bati'daki Dogulular tarafindan, her zaman tiim dinlerin 6ziinii
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Olusturan daha derin bir bilgelik olarak c¢esitli sekillerde Oviilerek yiiceltilmistir
goriisiindedir. Annemarie Schimmel de Islam tasavvufunun genel bir mistisizm zeminine
dayanarak agiklama ¢abasi icinde olmadigi hatta ¢ok agik sekilde belli olmasa bu goriise
¢ok yakin durmadigi tespit edilebilir. Genel anlamda mistiklik ile tasavvufunu

baglantilandirildig1 metinlere Fritz Meier’de rastlanmamaktadir.

Tasavvufun mensei konusuna gelindiginde bunu oryantalist ¢alismalarda erken
donemlerden beri fena ile nirvananin esit olarak goriilmesi 6rneginde oldugu gibi yaygin
bir sekilde sorunsallastirildigi goriilmektedir. Schimmel ve Meier’de mensei konusu
islenmektedir ve her ikisi de etkilenmelerin olabilecegi goriisiinii ortaya koymaktadir.
Bununla beraber tasavvufta disaridan bu etkilenmeler olabilse bile tasavvufun bunlari
kendi kaynaklar1 ve dini anlayislar1 icinde Isldim biinyesine dahil edebilmis olan bir

hareket oldugu yaklagimini benimser goriinmektedirler.

Fritz Meier tasavvufta peygamberin konumu tizerinde detaylica durmaktadir,
tasavvuf tarihi i¢inde peygamberin gordiigii islev, velilik ve velayet konular ile de
irtibatli olarak merkezi bir konu olarak islenmektedir. Schimmel’de de bu merkezilik
goriilmekle beraber peygamber sevgisinin daha duygusal boyutunun oOncelendigi,
Peygamber sevgisi, ona olan muhabbet yazilan siirler acisindan degerlendirildigi, Meier
de ise peygambere hiirmetin fikri ve tarihi gelisimi boyutu ile incelemeye tabii tutuldugu

goriilmektedir.

Meier ve Schimmel tasavvufun gilinlimiize katkilar1 konusunda olumlu
goriinmektedirler. Meier bu konuda modern psikoloji ilminin agiklama modellerinden
yararlanarak fikirler yiiriitmektedir. Esasen Meier’in ortaya koydugu tasavvufun kiltiir

kurucu vasfin1 bugiin nasil kazanabilir sorusu ¢ok énemli goriinmektedir. Aym sekilde
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Schimmel’in glinlimiiz sufi sahsiyetlerinin hiir birey gibi algilanma, tasavvufun genel bir
mistik akimin bir parcasi ve herseye yol verebilir bir anlayisla algilanmasi konusu da
gliniimiiz ve gelecek tasavvuf arastirmalar1 bahsinde 6nemli konular arasinda yer alacak
goriinmektedir. Tasavvufun modern zamanlara yani giiniimiize ve gelecege tasavvufun
neler sdyleyebilecegi konusu gorebildigimiz kadariyla Tiirkiye’deki akademik gevrelerde
de yeterince incelenen bir konu goriiniimiinde degildir. Bu ¢ergevede her iki oryantalistin
bu modern zamanlar ve tasavvuf konusuna egilmis ve olumlu goriis ortaya koymus

olmalar1 gelecege doniik sorular agisindan 6n agic1 goriinmektedir.

Islam’da tevhid sufilerin en temel konusudur. Tasavvufun siiphesiz en g¢ok
tizerinde durulan ve ele alinan konusu olan vahdet-i viictid bununla baglantilidir. Bu teori
ile baglantili olarak tartigilan panteizm kavrami da bu konular ele alinirken ¢ogunlukla
incelemeye dahil edilmektedir. Sufiler, Islam dininin tevhid meselesine bu anlamda
Insan-K4inat-Allah konusuna “kendi diinyalarindan” bakarak izahlar getirmisler, vahdet
bahsi tasavvuf kiiltiirlinlin en ¢ok tartisilan hem de en ¢ok ilgi goren uzantis1 olmustur.
Gegmiste ve gilinlimiizde tasavvufun en dikkat ¢eken konularindan biri olan vahdet-i
viictid diisiincesine Meier ve Schimmel de eserlerinde deginirlerken, mahiyeti, 6nemi ve
tarihi etkisi baglaminda agiklamalar getirdikleri ve degerlendirdikleri goriilmektedir.
Ozellikle Schimmel vahdet-i viicid ve panteizm tartismalari {izerinde durmakta

farkliliklarna isaret etmektedir.

Meier ve Schimmel’e gore insan-1 kAmil kavrami &zellikle Ibnii'l-Arabi sonrasi
tasavvufi diigsiincede c¢cok Onemli bir yerdedir. Annemarie Schimmel’in inceledigi
peygambere hiirmet konusunu da insan-1 kdmil kavramsallastirmasi altinda ele alinabilir.
Bunun kaynagi dogrudan Ibnii'l-Arabi’nin diisiince sisteminde insan-1 kamil

konumlandirmasi ve sonra bunun iizerine insa edilen goriislere Hakikat-i Muhammediyye
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anlayisinin varoldugu goriilmektedir. Schimmel ve Meier’de peygambere hiirmet bahsi

ile insan1 kamil arasinda irtibat oldugu goriisiinde birlesmektedirler.

Keramet konusunun Meier ve Schimmel’de de mucize ile arasindak fark ve
sufilerin endisesinin hakli ¢ikarabilir sekilde suistimale agik olmalart baglaminda ele
alindig1 gortilmektedir. Meier ayrica kerametin sufilerin hayatlarinda ¢okga yer aldigina
dikkat ¢ekmektedir. Kerametle ilgili kerametin gizlenmesi, keramet degil istikametin
esas olmasi, kerametlerin genel bilgi kaynagi olmadigi, delili sayilamayacagi gibi
hususlara deginmedikleri goriilmektedir. Bu a¢idan bir goriis ayriligr dikkatleri

¢ekmemektedir.

Silsile tasavvuf tarihinde 6zellikle tarikatlar doneminde 6ne ¢ikan bir kavramdir.
Schimmel’e gore miirid en azindan silsilesini bilmelidir, ¢iinkii silsile onu ilk dénemin
biiyiik tistatlarindan Peygamber'e gotiiriir ve intisap yemini ettiginde hilafet yetkisi seyhin
elinden ona gegmektedir, zira ancak o zaman gergek bir sufi olunmaktadir. Silsile ve
icazet bahsinde 6rnegin hadis gibi diger ilim kollarinda rivayet zinciri gibi 6rnekliklerden
yola c¢ikarak tasavvufta da silsilenin Hz. Peygambere uzanmasi1 durumunun varligi, bu
gelenegin ne zaman bagladigi ve dort halifenin dordiine de ulasan bazi silsilelerin
baslangigta varoldugu sonradan bunlarin ikiye indirildigi gibi hususlara girilmedigi
goriilmektedir. Meier’in zaten silsile konusunda tespit ve degerlendirmelerinin
bulunmadig1 goriilmekte, Schimmel’in de genel bilgileri verdigi tespit edilmektedir.
Tevbe konusunda inceledigimiz her iki arastirmacinin da tevbenin yola giriste ilk durak
olarak nitelenebilecek genel tanimi gergevesinde kaldiklari. Klasik goriisten farklilasan

bir yorum veya goriis ortaya koymadiklari tespit edilmektedir.
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Tasavvufun merkez kavramlarindan olan zikir hususunda Meier’in daha
psikolojik degerlendirmeleri girdigi goriilmektedir. Zikrin diger mistik akimlara kadar
geri gotiiriilebilecek bir baslangica isaret etmekle beraber, Islam’mn kendi icinde zikir
kiiltiiriinii ortaya ¢ikardigini diisiinmektedir. Schimmel’in klasik literatiirde agiklandigi
sekliyle agiklamalar1 tercih ettigi, detaylarda dair kendi izlenimlerinden yola ¢ikarak

bilgiler sundugu goriilmektedir.

Diger 6nemi bir husus olan tevekkiil konusunda Schimmel ve Meier, tevekkiiliin
sufilerin hayatlarinin merkezinde yer aldigi belirtmektedir. Bu da Allah’in her zaman
Insan i¢in en iyisini bildigine dair giivene dayanmaktadir. Tevekkiil dogrudan iman ile
alakalidir, Allah’in ilmiyle, iradesiyle ortaya ¢ikan her fiile giivenmek zaten sufinin hayat
bi¢iminin ana eksenidir. Tevekkiiliin anlagilmasi veya ne olduguna dair tartismalar da
her zaman vardir. Insanin harekete ge¢mesi gerektigi yerde veya bir tedbir alabilecekken
almamasi durumunda tevekkiiliin agiklanmasi miiskil bir mesele haline de isaret
etmektedirler. Dolayisiyla asir1 ya da abartili tevekkiil diye bir kavram da bulunmaktadir.
Bununla beraber sufilerin genel tutumu olan herseyin bir diizen i¢inde yiiriidiigii, kadere
kanaat etmenin gerekliligi gibi hususlarin tevekkiil ile dogrudan ilgili oldugunu
vurgulamaktadirlar. Tevekkiille irtibatlandirilabilir olan riza ve fakr kavramlarinin da
Schimmel {izerinde durmaktadir. Her iki arastirmaci da tevekkiil konusunda benzer

hususlara dikkat ¢ektikleri farklilasan hususlar dikkati cekmemektedir.

Meier ve Schimmel tasavvufun 6nemli bir kavrami olan ziihdii ilk donem sufilerin
tavirlart ile irtibat kurarak aciklamaktadirlar. Ziihdiin miinzevi bir hayat tarzinin
diinyevilesme karsisinda bir tepki olarak ortaya ¢iktigi ve bunun Hristiyan kesislerle de
irtibat1 olabilecegi konusunda her iki miiellif te benzer agiklamalar1 tercih etmektedirler.

Meier, ziihd ile sufinin i¢ diinyasinda ulasmak istedigi durumun normal durumunda
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zahidane tavir oldugu ancak bunu beden ve yasamin zorlamalari ile tizerine gelen perdeyi
kaldirmaya yonelik bir doniistirme hareketi seklinde gormesi ve agiklamasi dikkat
¢ekicidir. Zahidane tavrin bir egitim metodunun tarikatlarda kullanilan bir benzeri olarak
nitelebilecek ¢ile olgusuna da Schimmel 6zellikle isaret etmektedir. Tasavvufta ziihdiin
de bir parcasi oldugu miiridlerin tasavvufi terbiye yolunun ismi olan seyr i siilik
baglaminda her iki arastirmacimizda genis tahliller ile karsilasilmamaktadir. Tasavvuf
tarihinde bu baglamda seyh miirid iliskisi ele alinirken goriilen miiridin miirside tam
teslimiyeti, salikin yol boyunca karsilastig1 haller ve makamlarin miirsidin destegi ile
yiritiilecegi gibi hususlara deginilmektedir. Bu baglamda inceledigimiz her iki
arastirmacida seyh-miirid iliskisi biraz daha teferruatli ele alinmaktadir. Meier de
gordiiglimiiz sufilerin psikolojinin tahlili burada da 6n planda goriinmektedir. Schimmel
daha cok ikisi arasinda iligskinin tarihsel yonleri ve birbirlerine kars1 vazifeleri tizerine
yogunlagmis gdriinmektedir. Schimmel seyh miirid iliskisinde bir aracilik gibi
algilanmamasi, seyh miirid iliskilerinde seyhin etkisinin Miisliimanlar arasinda tasavvufa

kars1 olma durumuna kadar gittigi gibi hususlar1 konuyu ele alirken deginmektedir.

Tasavvuf kiiltiiriiniin onemli unsurlarindan olan dinleme anlaminda Sema, sonraki
asirlarda ortaya ¢ikan sekliyle ritiiel olarak sema ve zikir ile irtibatlar1 baglaminda konu
ele alinmaktadir. Meier Semanin baslangicinda siir ve musiki yoluyla sufilerin Allah ile
irtibatlarinin kurma arayiglarinda seméanin baslangicini gérme egilimindedir. Semay1 bir
tiir vecd hali olarak géren Meier, sonraki asirlarda bunun bir ritiiel olarak gelismesine de
isaret etmektedir. Meier ayn1 zamanda Sema ile zikir arasindaki irtibatinda da yeterince
incelenmedigine, daha dikkatli sekilde arastirilmasina isaret etmektedir. Schimmel de

sema ile vecd hali arasinda irtibat kurmaktadir, sonrasinda ritiiel haline gelmis semadaki
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hareketlerin sembolik anlamlarina teferruatli incelemektedir. Meier ve Schimmel

semanin kokeni, musiki ve zikir ile irtibatlarin tizerinde 6nemle durmaktadirlar.

Tasavvufun ¢ok merkezi konusu olan ask muhabbet konusunda Schimmel, islam
kelaminin merkezinde yer alan bir konu oldugu, sufilerin de askla ilgili sdzleri nedeniyle
suclandiklari, bu sebeple de sozlerinde sembol dile yonelttigi lizerinde durmaktadir.
Schimmel ayrica agk bahsinde yabanci fikirlerle de irtibath olabildigine de isaret
etmektedir. Bununla beraber sufilerde agk muhabbet, bilgi ve marifet iligkisinin de ortaya
ciktigina isaret etmektedir. Schimmel de askin dile getirilmesinde kullanilan sembolik
dilin tasavvufun en biiyiileyici yonii olarak gormektedir. Meier aski Allah’tan Allah’a bir
tiir kag1s olarak niteleyerek bagka bir bakis agis1 getirdigi goriilmektedir. Sufiler tasavvufi
ask1 ortaya ¢ikaran veya uyandiran bir ¢aba i¢indedirler. Esasen ask konusu sufiler i¢in

tiim fiilerinin hem hedefi hem kaynagi gériiniimiindedir.

Tasavvufun ortaya ¢ikardigi tarikatlar arastirmacilarin ilgilendigi konular
arasindadir. Her iki aragtirmaci tarikatlarin ortaya ¢iktigi donemler ve sebepler tizerinde
durduklart goriilmektedir. Schimmel tarikatlarin ortaya ¢iktig1 donemde diinyanin farkl
yerlerinde de mistik hareketlerin varligina isaret etmektedir. Schimmel, tarikat ve seriat
arasindaki iliskinin de 6nemine deginmektedir. Meier’in Naksibendiyye tarikati ile ilgili
teferruatl incelemeleri bulunmaktadir. Bir diger 6nemli husus 6zellikle Schimmel’de
goriilen dini ask ile yagama, sadece kurallar manzumesinden ibaret olmayan, zevk haline
getirebilen farkli bir uslup arayis1 olarak tasavvufi hareketlere ve bunun neticesi olarak
tarikatlara bakis goriilebilmektedir. Tekkelerin ortaya ¢ikisi, tarikat tarihinde gordigi
islevler iki sima tarafindan 6zet olarak incelenmekle, genel literatiirden farklilasan bir

goriis ortaya koymadiklar1 goriilmektedir.
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Neticeleri bu sekilde ortaya koymaya calistiimiz arastirma i¢in kaynaklarin
coklugu ve konularin her birinin genis muhtevaya sahip olmasi gii¢liik olusturmustur.
Bunun yani sira oryantalistlerin goriiglerinin tespitinde de zorluklarla karsilagilmistir.
Bunun sebebi aragtirmacilarin kendi goriislerine ¢ogunlukla yer vermemeleri, genel
olarak inceledikleri kaynaklarda bilgileri tasviri olarak detayli sekilde sunmalaridir.
Meier 6zellikle incelenmemis o kadar malzeme varken kesin yargilara ulagilamiyacagini,
ilgilendigi hangi konuysa heniiz tiiketilemeden kesin yargilara varmanin dogru
olmayacagimi birgok yerde belirtmektedir. Bu sebeple arastirmanin esas boliimii olan
goriislerin tespitinde ciddi giigliiklerle karsit karsiya kalindigi belirtilmelidir. Tespit
edebildigimiz goriisleri belli basliklar altinda siniflandirarak, farkli yerlerden baglamina

uygun sekilde alarak bir terkip olusturmaya gayret edilmistir.

Sonug¢ olarak Alman oryantalizminde tasavvuf incelemelerini iki 6nemli sima
lizerinde tartismaya ¢alistigimiz bu tezde, batida Islam hakkinda Almanca dilinde Alman
oryantalist gelenegi icinde belli bir alanin 6ne c¢ikan meseleleri ve yorumlanma
bi¢imlerini gozler Oniline serilmeye calisilmistir. Boylece Alman oryantalizminde
caligmalar i¢inde miistakil olarak heniiz yeterince incelenmemis tasavvuf konusunu ele
alan tezimizin bir boslugu dolduracagi degerlendirilmektedir. Bu anlamda g¢alismanin
Alman oryantalistlerin tasavvuf sahasindaki yazma eser tahkikli nesirlerinin ayni sekilde
konu, kavram ve kisi arastirmalarinin daha fazla incelenerek bakis acilarmin tespiti,
modern donemde tasavvufun detayli incelenmesi, tasavvufun ve psikoloji ilimlerinin
teorileri tizerinde ¢alisilmasi, modern dénemde tasavvufi hareketlerin durumu, modern
insana tasavvufun sunabilecekleri hakkinda baglica caligmalarin yapilmasi, tasavvufun,
sufiligin Isldm’la irtibatin yok sayilma tehdidi veya farkinda olunmadan bir meditasyon

gelenegi olarak algilanmasi ve yayginlagsmasi meselesi gibi bazilari yeni bazilar ise
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heniiz istenilen diizeyde calisilmayan soru ve sorunlara dikkat ¢ekerek bu konulardaki

baska caligmalara vesile olabilecegi degerlendirilmektedir.
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Dil ve Edebiyat Bilimleri
Berlin Hiir Ostasien und vorderer Orient: Geschichte und
Universitesi Institut fir Islamwissenschaft, Institut Kulturwissenschaften
fiir Semitistik und Arabistik Tarih ve Kiiltiir Bilimleri
Berlin Institut fiir Asien- und Philosophische Fakultét 111

Humboldt Universitesi

Afrikawissenschaften, Seminar fiir
Afrikawissenschaften Seminar fiir die
Geschichte Siidasiens:
Islamwissenschaften des
nichtarabischen Raumes

Felsefe

Bochum Seminar fiir Orientalistik und Philologie
Universitesi Islamwissenschaften Fololoji
Bonn Institut fiir Orient- und Philosophische
Universitesi Asienwissenschaften, Abteilung Felsefe
Islamwissenschaft
Erfurt Religionswissenschaft, Philosophische
Universitesi Lehrstuhl fiir Islamwissenschaft Felsefe
Erlangen- Department Fachdidaktiken, Philosophische
Niirnberg Universitesi Professur fiir Islamische Religionslehre Felsefe
Department Alte Welt und Asiatische
Kulturen, Institut fiir Aulereuropiische
Sprachen und Kulturen, Professur fiir
Islamwissenschaft
Frankfurt a. M. Institut fiir Studien der Kultur Sprach- und

Universitesi und Religion des Islam Kulturwissenschaften
Dil ve Kiiltiir Bilimleri

Freiburg Orientalisches Seminar: Philosophische

Universitesi Orientalistik IV, Lehrstuhl fiir Felsefe
Islamwissenschaft

Gottingen Seminar fiir Arabistik/ Philosophische
Universitesi Islamwissenschaft Felsefe

Halle- Orientalisches Institut: Philosophische Fakultét I

Wittenberg Universitesi

Seminar fiir Arabistik und
Islamwissenschaft; Seminar fiir
Christlichen Orient und Byzanz

Felsefe

Hamburg
Universitesi

Fachbereich Asien-Afrika-
Institut, Abteilung VVorderer Orient,
Bereich Islamwissenschaft

Geisteswissenschaften
Tin Bilimleri
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Heidelberg Seminar fiir Sprachen und Philosophische
Universitesi Kulturen des Vorderen Orients, Felsefe
Abteilung Islamwissenschaft und
Iranistik, Abteilung Semitistik
Jena Institut fiir Sprachen und Philosophische
Universitesi Kulturen des Vorderen Orients, Felsefe
Professur fiir Islamwissenschaft
Kiel Seminar fiir Orientalistik, Philosophische
Universitesi Abteilung Islamwissenschaft Felsefe
Koln Orientalisches Seminar mit Philosophische
Universitesi Islamwissenschaft und Indonesischer Felsefe
Philologie
Leipzig Orientalisches Institut Geschichte, Kunst und
Universitesi Orientwissenschaften
Tarih, Sanat ve Sark Bilimleri
Mainz Institut fiir Interkulturelle Translations-, Sprachund
Universitesi Kommunikation, Arbeitsbereich Kulturwissenschaft
Arabisch/Arabistik mit Islamkunde; Ceviri, Dil ve Kiiltiir Bilimleri
Marburg Institut fiir Orientalistik, Fremdsprachliche Philologien
Universitesi Fachgebiet Arabistik, Fachgebiet Yabanci Dil Filolojileri
Iranistik, Fachgebiet Islamwissenschaft
Miinih Ludwig Institut fiir den Nahen und Kulturwissenschaften
Maximilan Universitesi | Mittleren Osten Kiiltiir Bilimleri
Miinih Ludwig Lehrstuhl fiir Kirchenrecht, Katholische Theologie
Maximilan Universitesi | insbesondere fiir theologische Katolik Ilahiyat1
Grundlegung des Kirchenrechts,
Allgemeine Normen und
Verfassungsrecht sowie Orientalisches
Kirchenrecht
Miinster Institut fiir Arabistik und Philologie
Universitesi Islamwissenschaft Filoloji
Tiibingen Asien-Orient-Institut, Kulturwissenschaften
Universitesi Abteilung fiir Orient- und Kiiltiir Bilimleri
Islamwissenschaften
Summe der universitdren Standorte (Fakultéten) 23 (24)
davon Verortung innerhalb einer Theologischen Fakultét 1

Quelle: eigene Recherchen ohne Anspruch auf Vollstindigkeit (Stand 2009)
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EK 2 Almanya’da islam ilahiyati Boliimleri

Eyalet Universite
Asagi Osnabriick Universitesi Islam ilahiyat: Enstitiisii
Saksonya (Das Institut fiir Islamische Theologie (IIT) an der Universitit
Osnabriick.)
Baden- Tiibingen Eberhard Karls Universitesi Islam ilahiyat: Merkezi
Wiirttemberg (Das Zentrum fiir Islamische Theologie (ZITh) an der Eberhard Karls

Universitit in Tiibingen.)

Bavyera Erlangen Niirnberg Universitesi Islam Dini Arastirmalari Departmani
(Das Department Islamisch-Religiose Studien (DIRS) an der Friedrich-
Alexander-Universitit in Erlangen-Niirnberg.)

Berlin Berlin Humboldt Universitesi- Islam Ilahiyati Berlin Enstitiisii
(Humboldt-Universitat zu Berlin- Berliner Institut fiir Islamische Theologie)
Hessen Frankfurt Goethe ve Giessen Justus-Liebig Universiteleri Islam

Aragtirmalar1 Merkezi (Das Zentrum fir Islamische Studien (ZEFIS) an der
Goethe-Universitét in Frankfurt und der Justus-Liebig-Universitét in Gie3en.)

Kuzey Miinster Wesfalische Wilhelm Universitesi Islam Ilahiyati Merkezi (Das
Ren-Vestfalya Zentrum fiir Islamische Theologie (ZIT) an der Westfilischen Wilhelms-
Universitit in Miinster.)

Paderborn Universitesi — Islam Ilahiyat1 Boliimii Universitat Paderborn
(Seminar fiir Islamische Theologie)

Listede yer alan ilk bes boliim 2011 yilindan itibaren, Berlin ve Paderborn’daki son iki bolim

2019 yilinda kurulmustur.
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Fritz Meier (1912-1998)
Kaynak: Bausteine. Ausgewihlte Aufsétze zur [slamwissenschaft. Herausgegeben von Erika
Glassen und Gudrun Schubert.

EK 3: Fritz Meier Yayimlar Listesi

Kaynak:https://ub.unibas.ch/digi/al100/kataloge/nl-323-
detailverzeichnisse/schriftenverzeichnis_meier_fritz.pdf /(Erisim: 10.12.2022)

Not: Makaleler kisminda igten baslayan satirlar ayni yazinin kendisinin bagka
yerde tekrar yay1 ya da farkli dildeki yayin bilgilerini ihtiva etmektedir.

Biicher/Kitaplari

Vom Wesen der islamischen Mystik, Basel 1943.

Die Vita des Scheich Abu Ishaq al-Kazartni in der persischen Bearbeitung von
Mahmid b. ‘Utman. Herausgegeben und eingeleitet von Fritz Meier. (Diss.) Bibliotheca
Islamica 14, Leipzig 1948. Persische Ubersetzung der Einleitung von Irag Af3ar. Towards
Learning Publications, Band 5. Teheran 1954.

Die Fawa’ih al-gamal wa-fawatih al-galal des Nagm ad-din al-Kubra. Eine
Darstellung mystischer Erfahrungen im Legendes der Zeit um 1200 n. Chr.
Herausgegeben und erldutert von Fritz Meier. Akademie der Wissenschaften und der
Literatur (Mainz). Verdffentlichungen der Orientalischen Kommission 9, Wiesbaden
1957.

Die schone Mahsati. Ein Beitrag zur Geschichte des persischen Vierzeilers, Bd 1.
Akademie der Wissenschaften und der Literatur. Veroffentlichungen der Orientalischen
Kommission 15, Wiesbaden 1963. Abu Sa‘id-i Abii 1-Hayr (357-440/967-1049).
Wirklichkeit und Legende. Acta Iranica 11, Leiden 1976.
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Abii Sa‘1d-i Abi I-Hayr. Haqiqat wa afsana. Persische Ubersetzung von Mihr
Afaq Bayburdi, Teheran 1999.

Baha’-i Walad. Grundziige seines lebens und seiner mystik. Acta Iranica 27,
Leiden 1989.

Bausteine. Ausgewdhlte Aufsitze zur Islamwissenschaft. Herausgegeben von
Erika Glassen und Gudrun Schubert. Beiruter Texte und Studien 53a-c, 2 Bde und ein
Indexband, Istanbul 1992.

Zwei Abhandlungen iiber die Nagsbandiyya. I. Die Herzensbindung an den
Meister. Il. Kraftakt und Faustrecht des Heiligen. Beiruter Texte und Studien 58, Istanbul
1994,

Essays on Islamic Piety and Mysticism. Translated by John O’Kane with editorial
of Bernd Radtke. Islamic history and civilization 30, Leiden 1999.

Bemerkungen zur Mohammedverehrung. Teil 1: Die Segenssprechung {iber
Mohammed. Herausgegeben von Bernd Radtke und Gudrun Schubert = Fritz Meier:
Nachgelassene Schriften I, 1, Leiden 2002.

Riickerts Morgenlidndische Sagen und Geschichten. Ausgewidhlt und mit
Anmerkungen versehen von Fritz Meier. Hrsg. Von Kim Sitzler und Gudrun Schubert,

Wiirzburg 2003.

Aufsitze /Makaleleri

Stambuler Handschriften dreier persischer Mystiker: “Ain al-qudat al-Hamadani,
Nagm ad-din al-Kubra, Nagm ad-din ad-Da3ja. In: Der Islam 24, 1937, 1-39.

Zur Biographie Ahmad-i Gam’s und zur Quellenkunde von Gami’s Nafahatu’l-
uns. In: ZDMG 97, 1943, 47-67.
Bausteine 1, 157-177.

Das Mysterium der Ka‘ba. Symbol und Wirklichkeit in der islamischen Mystik.
In: EranosJahrbuch 12 (1944), Ziirich 1945, 187-214.
The Mystery of the Ka‘ba: Symbol and Reality in Islamic Mysticism. In:
Bollingen Series 30, 2:
The Mysteries.
Papers from the Eranos Yearbooks, 1955, 149-168.
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Der Geistmensch bei dem persischen Dichter ‘Attar. In: Eranos-Jahrbuch 13
(1945), Ziirich 1946, 283-353.
The Spiritual Man in the Persian Poet ‘Attar. In: Bollingen Series 30, 4:
Spiritual Disciplines.Papers from the Eranos Yearbooks, 1960, 267-304.

Das Problem der Natur im esoterischen Monismus des Islams. In: Eranos-
Jahrbuch 14 (1946), Ziirich 1947, 149-227.
The Problem of Nature in the Esoteric Monism of Islam. In Bollingen
Series 30, 1: Spirit and Nature.
Papers from the Eranos Yearbooks, 1954, 149-203.

Die Welt der Urbilder bei Ali Hamadani (gest. 1385). In Eranos—Jahrbuch 18
(Festschrift fiir C.G. Jung), 1950, 115-172.

Turandot in Persien. In: ZDMG 95, 1941, 1-27.
Nachtrag zu Turandot. In: ZDMG 95, 1941, 415-421.

Die Schriften des ‘Aziz-i Nasafi. In: WZKM 52, 1953, 125-182.
Bausteine 1, 178-235.

Der Name der Yazidi’s. In: Westostliche Abhandlungen, Rudolf Tschudi zum
siebzigsten Geburtstag tiberreicht von Freunden und Schiilern, hrsg. von Fritz Meier,
Wiesbaden 1954, 244-257.

Bausteine 2, 635-648.

Der Derwischtanz. Versuch eines Uberblicks. In: Asiatische Studien 8, 1954, 107-
136.

Bausteine 1, 23-52.

The Dervish Dance: An Attempt at an Overview. In: Essays 23-48.

Die Wandlung des Menschen im mystischen Islam. In: Eranos-Jahrbuch 23
(1954), Ziirich 1955, 99-139.

Methods of Approach. In: Unity and Variety in Muslim Civilization, ed. G.E. von
Grunebaum, Chicago 1955, 38-44.

Ahmad-i Djam. In: EI2 1, 291-293.
‘Ala’ al-Dawla al-Simnani. In: EI2 1, 357-358.

Bakka’. In: EI2 1, 988-990.
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Bishr al-Hafi. In: EI2 1, 1282-1284.

Ein Knigge fiir Sufi’s. In: RSO 32 (Scritti in onore di Giuseppe Furlani), 1957,
485-524.

Bausteine 1, 53-93.

A Book of Etiquette for Sufis. In: Essays 49-92.

Soufisme et déclin culturel. In: Classicisme et déclin culturel dans I’histoire de
I’Islam. Actes du symposium international d’histoire de la civilisation musulmane
(Bordeaux, 25-29 juin 1956), organisé par R. Brunschvig et G.E. von Grunebaum, Paris
1957, 217-224.

Sufik und Kulturzerfall. In: Klassizismus und Kulturverfall. Vortrdge,

hrsg. von G.E. von Grunebaum und W. Hartner, Frankfurt am Main 1960, 114-

180.

Bausteine 1, 94-130.

Zwei islamische Lehrerzdhlungen bei Tolstoj? In: Asiatische Studien 11, 1958,
143-158.

Bausteine 2, 971-986.

Orientalistik. In: Lehre und Forschung an der Universitit Basel zur Zeit der Feier
ihres

fiinthundertjéhrigen Bestehens, Basel 1960, 212-217.

Rudolf Tschudi (1884-1960). In: Der Islam 38, 1962, 138-141.
Bausteine 1, 3-6.

Qusayris Tartib as-sultik. In: Oriens 16, 1963, 1-39.
Bausteine 1, 236-275.
Qusayr1’s Tartib as-suliik. In: Essays 93-134.

A Difficult Quatrain of Mahsati’s. In: Mélanges d’orientalisme offerts a Henri
Massé, Teheran 1963, 269-281.

Nachbemerkungen zu ,,Mahsat1", Band 1. In: Oriens 17, 1964, 264-267.

Some aspects of inspiration by demons in Islam. In: G.E. von Grunebaum, Roger
Caillois (eds): The Dream and Human Societies, Los Angeles 1966, 421-429.
Bausteine 2, 987-995.
Quelques aspects de ’inspiration par les démons en Islam. In: Le réve et
les sociétés humaines, Paris 1967, 418-425.
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Algunos aspectos de la inspiracion por los demonios en el Islam. In: Los
suefios y lassociedades humanas, Buenos Aires 1964, 307-318.

Drei moderne Texte zum persischen ,,Wettreden", iibersetzt von Fritz Meier. Mit
Anmerkungen von Richard Gramlich. In: ZDMG 114, 1964, 289-327.
Bausteine 1, 497-535.

Ein wichtiger handschriftenfund zur stfik. In: Oriens 20, 1967, 60-106.
Bausteine 1, 276-323.

An Important Manuscript Find for Sufism. In: Essays 135-188.

Das Volk der Riemenbeinler. In: Festschrift fiir Wilhelm Eilers, hrsg. von Gernot
Wiessner, Wiesbaden 1967, 341-367.
Bausteine 1, 536-563.

The Ultimate Origin and the Hereafter in Islam. In: Islam and the Cultural
Divergence. Studies in Honor of Gustave E. Grunebaum, ed. Girdhari L. Tikku, Urbana,
Chicago, London 1971, 96-112.

Hurasan und das ende der klassischen stifik. In: Atti del convegno internazionale
sul tema: La Persia nel Medioevo (Roma, 31 marzo —5 aprile 1970), Accademia Nazonale
dei Lincei, Rom 1971, 545-570.

Bausteine 1, 131-156.

Khurasan and the End of Classical Sufism. In: Essays 189-2109.

Hellmut Ritter. In: Der Islam 48, 1972, 193-205.
Bausteine 1, 7-19.

Korrektur zum nachruf auf Hellmut Ritter in Der Islam 48, 1972. In: Der
Islam 49, 1972, 124.

Ein profetenwort gegen die Totenbeweinung. In: Der Islam 50, 1973, 207-229.
Bausteine 2, 649-671.
A Saying of the Prophet against Mourning of the Dead. In Essays 212-244.

Orientalische belege fiir das motiv ,,nur einmal zuschlagen". In: M¢élanges
d’Islamologie. Volume dédi¢ a la mémoire d’Armand Abel, Leiden 1974, 207-223.
Bausteine 1, 564-580.

Zum 700. Todestag Mawlanas, des Vaters der tanzenden Derwische. In:
Asiatische Studien 28, 1974, 54-64
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Der mystische Weg. In: Welt des Islam, Geschichte und Kultur im Zeichen des
Propheten, hrsg. von Bernard Lewis, Braunschweig 1976, 117-140.
The mystic path. In: The world of Islam. Faith, people, culture, ed. Bernard
Lewis, London 1976, 117-140.
Notice. In: Oriens 25-26, 1976, 452.

Nachlese zu Abt Sa‘id-i Aba I-Hayr, Acta Iranica 11. In: Acta Iranica 12, 1977,
419-420.

Nizam und die mythologie des hahns. In: Colloquio sul poeta persiano Nizami e
la leggenda iranica di Alessandro Magno (Roma, 25-26 marzo 1975), Accademia
Nazionale dei Lincei, fondazione Leone Caetani, Rom 1977, 55-115.

Bausteine 2, 996-1056.

Ein briefwechsel zwischen Saraf ud-din-i Balhi und Magd ud-din-i Bagdadi. In:
Meélanges offerts a Henry Corbin, ed. by Seyyed Hossein Nasr, Teheran 1977, 321-366.
Bausteine 1, 324-369.
An Exchange of letters between Sharaf al-Din-i Balkhi and Majd al-Din-i
Baghdadi. In: Essays 245-281.

Die sumadiyya, ein zweigorden der qadiriyya in Damaskus. In: Die islamische
Welt zwischen Mittelalter und Neuzeit. Feschrift fiir Hans Robert Roemer zum 65.
Geburtstag, herausgegeben von Ulrich Haarmann und Peter Bachmann. Beiruter Texte
und Studien 22, Beirut 1979, 445-470.
Bausteine 1, 370-395.
The Sumadiyya: A Branch Order of the Qadiriyya in Damascus. In: Essays
283-307.

Ein arabischer ,,bet-ruf”. In: Asiatische Studien 33, 1979, 153-198.

Verbesserungen zu ,,Ein arabischer bet-ruf”, in: Asiatische Studien 33, 2, 1979,
153-198. In:

Asiatische Studien 35, 1981, 67-68.

Bausteine 1, 581-631.

Das sauberste liber die vorbestimmung. Ein stiick Ibn Taymiyya. In: Saeculum 32,
1981, 74-89.

Bausteine 2, 696-711.

The Cleanest about Predestination: A Bit of Ibn Taymiyya. In: Essays 309-334.

Aussprachefragen des dlteren neupersisch. In: Oriens 27-28, 1981, 70-176.
Bausteine 2, 1057-1164.
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Der prediger auf der kanzel (minbar). Mit einem beitrag von Dorothea Duda. In:
Studien zur Geschichte und Kultur des Vorderen Orients, Festschrift fiir Bertold Spuler
zum siebzigsten Geburtstag, hrsg. von Hans R. Roemer und Albrecht Noth, Leiden 1981,
225-248.

Bausteine 2, 672-695.

Uber die Eigenart der ilteren perischen Dichtung. In: Iranzamin, 1. Jahrgang, Nr.
5/6,
November 1981 — Mirz 1982, 53-64.

Almoraviden und marabute. In: Die Welt des Islams 21, 1983, 80-163.
Bausteine 2, 712-795.
Almoravids and Marabouts. In: Essays 335-421.

Tahir as-Sadafis vergessene schrift tiber westliche heilige des 6./12. jahrhunderts.
In: Der Islam 61, 1984, 14-90.
Bausteine 1, 396-473.
Tahir al-Sadaft’s Forgotten Work on Western Saints of the 6th/12th
Century. In: Essays 423-504.

Zweite ,,Rettung des Cardanus". In: Studi in onore di Francesco Gabrieli nel suo
ottantesimo compleanno, a cura di Renato Traini, Roma 1984, 503-517.
Bausteine 2, 1165-1195.

Démonen, Ddmonologie, F. Islam. In: Lexikon des Mittelalters (Artemis) III,
1985, 483-484.

Eine auferstehung Mohammeds bei Suydti. In: Der Islam 62, 1985, 20-58.
Bausteine 2, 797-836.
A Ressurection of Muhammad in Suyiiti. In: Essays 505-547.

Die segenssprechung iiber Mohammed im bittgebet und in der bitte. In: ZDMG
136, 1986, 364-401.
Bausteine 2, 837-875.
Invoking Blessings on Muhammad in Prayers of Supplication and When
Making Requests. In: Essays 549-599.

Bemerkungen zu einem groBen buch siehe Buchbesprechungen: Richard

Gramlich: Die
Wunder der Freunde Gottes.

242



Der unbekannte schriftsteller al-Muwaffaq al-Hasi. In: Der Islam 66, 1989, 311-
330.
Bausteine 1, 474-493.

Zum vorrang des glaubens und des guten denkens vor dem wahrheitseifer bei den
muslimen. In: Oriens 32, 1990, 1-49.
Bausteine 2, 876-925.
The Priority of Faith and Thinking Well of Others over a Concern for Truth
among Muslims.In: Essays 589-647.

Anfiange arabischer Logopéddie. In: Festgabe fiir Hans-Rudolf Singer. Zum 65.
Geburtstag am 6. April 1990 iiberreicht von seinen Freunden und Kollegen, hrsg. von
Martin Forstner, Frankfurt am Main 1991, 1, 89-104.

Bausteine 2, 1180-1195.

Uber die umstrittene Pflicht des Muslims, bei nichtmuslimischer Besetzung seines
Landes auszuwandern. In: Der Islam 68, 1991, 65-86.

Bausteine 2, 947-968.

Kundgebungen an und hinter der front zwischen muslimen und christen. In: Yad-
nama, in memoria di Alessandro Bausani, a cura di Bianca Maria Scarcia Amoretti ¢
Lucia Rostagno, Rom 1991, 1, 305-325.

Bausteine 2, 926-946.

Der ,,Urknall", eine Idee des Abti Bakr ar-Razi. In: Oriens 33, 1992, 1-21.

Kehrreim und mahya. In: Festschrift Ewald Wagner zum 65. Geburtstag, hrsg.
von Wolfhart Heinrichs und Gregor Schoeler, Beiruter Texte und Studien 54, Beirut
1994, Bd 2, 462-489.

Poetic Refrain and Mahya. In: Essays 649-679.

Meister und Schiiller im Orden der Nagsbandiyya. Sitzungsberichte der
Heidelberger Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-historische Klasse 1995, 2.
Ucitel’” 1 u€enik v ordene NakSbandija. Predvaritel nye zamecaniya. In:
Sufizm v Central noj Azii (zarubeznye issledovanija) sbornik statej pamjati Fritca
Majera (1912-1998). Hg.: A.A.
Chismatulin. Sankt-Peterburg 2001.

Ismailiten und Mystik im 12. und 13. Jahrhundert. Aus dem Nachlass

herausgegeben von Gudrun Schubert und Bernd Radtke. In: Persica XVI, 2000, 9-29.
Isma‘iliyya u ‘irfan dar quriin-i §iSum u haftum. In: Ma‘arif 18, 2, 84-113.
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Buchbesprechungen/Kitap incelemeleri

al-Gazzali, Abii Haimid Muhammad: Nasthatu’l-muliik, hrsg. von Galal-i Huma'i,
Teheran 1315-17. In: ZDMG 93, 1939, 395-408.

Abu’l-‘Ila “Afifi: Al-Malamatiyya wa’s-siifiyya wa ahl al-futuwwa, Kairo 1945.
In: Oriens 1, 1948, 373-376.

Macallat kulliyyat al-adab, Cami‘at Fartiq al-awwal, Farouk | University, Bulletin
of the faculty of Arts, 1-3, 1943-1946. In Oriens 3, 1950, 329-330.

A.J. Arberry: Immortal Rose. An Anthology of Persian Lyrics, London 1948. In:
Artibus Asiae 13, 1950, 229-230.

M. Moin: L’influence du Mazdéizme dans la Littérature Persane, Teheran 1948.
In: Artibus Asiae 13, 1950, 230-232.

Abil Ya“‘qub Sejestani: Kashf al-Mahjib (Le Dévoilement des choses cachées),
Traité ismaélien du [Ve siecle de ’Hégire. Texte persan publié avec une introduction par
Henry Corbin.

Bibliothéque Iranienne 1, Teheran-Paris 1949. In: Artibus Asiae 13, 1950, 232-
234.

Gholam Hosein Darab: Persian Composition, London 1948. In: Asiatische
Studien 4, 1950, 141-142.

P. J. de Menasce O.P.: Arabische Philosophie. Bibliographische Einfiithrungen in
das Studium der Philosophie, hrsg. von I. M. Bochenski, Heft 6, Bern 1948. In: Asiatische
Studien 4, 1950, 143-144.

Autoreferat iber Mohammed. In: Jahresbericht des Psychologischen Clubs
Zirich, 1951-52, 35-37.

Alfred Siggel: Arabisch-deutsches Worterbuch der Stoffe aus den drei
Naturreichen, die in arabischen alchemistischen Handschriften vorkommen, nebst

Anhang: Verzeichnis chemischer Gerédte. Berlin, 1950. In: Erasmus 4, 1951, 513-514.

Naswan bin Sa‘1d al-Himjart: Sams al-‘ulim, hrsg. von K. V. Zetterstéen. Teil 1,
Heft 1, Leiden 1951. In: Artibus Asiae 16, 1953, 147-148.
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M. ‘Abdul Mu‘id Khan: The Kitab al-Tashbihat of Ibn Abi ‘Aun, edited with
Introduction, Notes and Indexes. E.J.W. Gibb Memorial Series. New Series 16, London
1950. In: Artibus Asiae 16, 1953, 148-154.

Karl Jahn: Histoire Universelle de Rasid al-Din Fadl Allah Abul-Khair. I. Histoire
des Francs. Texte persan avec introduction et annotation. Orientalia Rheno-Traiectana,
edd. J. Gonda et H. W. Obbink. Volumen quintum, Leiden 1951. In: Artibus Asiae 16,
1953, 154-156.

Macallat kulliyyat al-adab, bi’l-Cami ‘a al-misriyya, Bulletin of the Faculty of Arts
of the University of Egypt, 1-14, 1933-1952. In: Oriens 7, 1954, 184-191.

Nasir-e Khosraw: Kitab-e Jami‘ al-Hikmatain. Le livre réunissant les deux
sagesses ou Harmonie de la philosophie grecque et de la théosophie ismaélienne. Texte
persan édit¢ avec un double étude préliminaire en francais et en persan par Henry Corbin
et Moh. Mo ‘in. Bibliothéque Iranienne 3, Teheran-Paris 1953. In: Oriens 8, 1955, 191-
194.

A.K.S. Lambton: Persian Grammar, London 1953. Persian VVocabulary, London
1954. In: Bibliotheca Orientalis 12, 1955, 201-203.

Hellmut Ritter: Das Meer der Seele. Mensch, Welt und gott in den Geschichten
des Fariduddin “Attar, Leiden 1955. In: Oriens 9, 1956, 319-331.
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32. Minyatiirlerle Mevlana ve Mevlevilik / Erke, A. Ulker. - 1. bask1. - Ankara:
Kiiltiir Bakanligi, 1997

33. Hak ve ask sehidi Hallac-1 Mansir ve eseri / Oztiirk, Yasar Nuri *¥1945-2016*.
- Ikinci bask. - Istanbul: Yeni Boyut, 1996

34. Defterimde 40 suret / Ayvazoglu, Besir ¥*1953-*. - 1. Basim. - Beyoglu-
Istanbul: Otiiken, 1996

35. Yol disleri:gidenler gidenler, ses / Sakar, Cemal. - Istanbul: Yedi Gece
Kitaplar1, 1996

36.Giiller kitabi: Tiirk ¢icek kiiltiirii tizerine bir deneme / Ayvazoglu, Besir *1953-
* - 3. Basim. - [stanbul: Otiiken, 1996

37. Uluslararas1 Hz. Mevlana Vakfi / Top, H. Hiiseyin *1933-*. - Istanbul, Aralik
1996

38. Mevlana / Karakog, Sezai *1933-2021*. - istanbul : Dirilis Yayinlari, 1996

39. Tasavvufi hayat: uslilu asere; Risale ile'l-haim; Fevaihu'l-cemal / Kiibra,
Necmiiddin. - ikinci Basku. - istanbul ! Dergéh Yaynlari, 1996

40. Saheserler konustukca / Onder, Mehmet. - 1. baski. - Ankara: Tiirkiye Is
Bankasi, Kiiltiir Yayinlari, 1996

41. Divrigi: bir cami ve Dar'iis - sifa ile karsilasmalar / Wohrlin, Traugott *1931-
* - 1. baski. - [Ankara]: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlar1, 1996

42. Filozofca Siirler / Evliyaoglu, Gokhan. - Ankara: Elila Yayinlari, [ca. 1995]

43. Yesil kubbe'nin gdlgesinde / Onder, Mehmet *1926-2004*. - Ankara: Dénmez
Yayinlari, 1995

44. Efsaneleri - Destanlar1 - Hikayeleriyle sehirden sehire Anadolu / Onder,
Mehmet *1926-2004*. - [Ankara] : Tiirkiye Is Bankas1, Kiiltiir Yayinlar1, 1995

45. Kadin Sairler Altar1 Ozel Say1. - Istanbul: Kardesler Matbaas1, 1994

46. Tasavvuf pmarindan mutlu damlalar / Bilgin, A. Arif. - Istanbul: Media
Holding, [ca. 1994]

47. Samiha Ayverdi Hanimefendi Hakk'a yiiriidii / Ayverdi, Samiha *1905-1993*,
- Istanbul: Akad, 1993

48. Hazret-i Mevlana'nin miibarek duélari (Mevlevi Evrad-1 serifesi) : Kur'an
harfleri ile metin giiniimiiz harfleri ile metin dualarin meal-i serif'i / Celebi, Celalettin M.
Bakar. - Istanbul: Hafiz Hiiseyin Top, 1993

49. Ekrem Hakki Ayverdi / Yiiksel, I. Aydin. - Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1993

50. Simsicak dostlugunda dliimiin: 6liim iistiine siirler, 1993 / Ozdenoglu, Sinasi
*1922-*. - 1. baski. - Ankara: Gece Yayinlari, 1993

51. Ozgiirliik tek sevgilim: ozgiirliik, bagimsizlik, baris siirleri / Ozdenoglu,
Sinasi ¥1922-*. - 1. Baski. - Ankara: Dost Yayin, Augustos 1992

52. Minberdeb mii'minlere en giizel hutbeler / Ragip Giizel. - Istanbul: Celik
Yayinevi, [ca. 1992]

53. Yiiz yillar boyunca Mevlevilik / Onder, Mehmet *1926-2004*. - Ankara:
Donmez Yayinlari, [ca. 1992]

54. Mehmet Zeki Kusoglu / Kusoglu, Mehmet Zeki *1943-*. - Istanbul: Segil
Ofset, 1992

55. Islam kiiltiir mirasinda hat sanati / Derman, M. Ugur. - 1. bs. Istanbul :
IRCICA, 1992
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56. Hz. Mevlana'da: Akil, Vuslat, Kadin, Yunus, Goniil, Hicret, Musiki ve Sema
/ Galal-ad-Din Rami *1207-1273*. - Vuslat Y1ldoniimii Armagam. - Konya : Sebat offset
Matbaacilik, [ca. 1991]

57. Yasaklar cehennemi : Sevda siirleri / Ozdenoglu, Sinasi *1922-*. - 1. Baski. -
Ankara: Dost Yayin, 1991

58. Ah Tuna vah Tuna : hatiralar-makaleler / Ayverdi, Samiha *1905-1993*. -
Ankara : Hiilbe, 1990

59. Tasavvufi hikmetler: Hikem-i Ataiyye / Ibn-"Ata’allah, Ahmad Ibn-
Muhammad *1260-1309*. - Birinci Baski. - Istanbul: Dergah yaynlari, Ekim 1990

60. Muhammed Ikbal: peygamberane bir sair ve filozof / Schimmel, Annemarie
*1922-2003*. - Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1990

61. Baskin: dykiiler / Kocagdz, Samim *1916-*, - Istanbul: Cem Yaymevi, 1990

62. Osmanlilar zamaninda yetisen Kirim mii’ellifleri : Kirimli mesayih, ulema,
su’ara, miiverrihin, etibba ve riyaziyytnun teracim-i ahval ve asarindan bahistir / Bursali,
Tahir Bey *1861-1926*. - Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1990

63. Tiirkiye kdy iktisadiyat: / Tokin, Ismail Husrev. - 2. basku. - istanbul: iletisim
Yayinlari, [1990]

64. Ankara Devlet Resim ve Heykel Miizesi / Baskan, Seyfi. - Ankara: Komertler
Matbaacilik, 1989

65. Konya Mevlana dergahi / Ozdnder, Hasan. - Birinci baski. - [Ankara]:
Bagbakanlik Basimevi, 1989

66. Sarayname / Kaygusuz Abdal *1341-1444*. - Birinci baski. - Tiirkei : Kiiltiir
Bakanligi, [1989]

67. Aksam Vakti: [almanca asli ile] / Trakl, Georg *1887-1914%*. - Istanbul: B/F/S,
1989

68. Eylip'de tiirbeler / Demiriz, Yildiz. - [Ankara]: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1989

69. Islam dininin diismanlar1 ve Allah'a inananlar / Tanyu, Hikmet. - Istanbul:
Burak yaymevi, 1989

70. Osman Hamdi: tablolarinda gercekle iligkiler / Demirsar, V. Belgin. - 1. Baski.
- Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, ¢ 1989

71. Niksar'da Tiirk eserleri / Cal, Halit. - Birinci Baski. - Istanbul: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1989

72. Akdamar (Aght'amar) kilisesi / Oney, Goniil *1933-*. - 1. baski. - Ankara:
Kiiltiir Bakanligi, 1989

73. Erzurum Evleri / Karpuz, Hagim. - Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 1989

74. Istanbul ¢esmeleri: Bereketzade cesmesi / Barista, H. O. - Istanbul: Kiiltiir
Bakanligi, 1989

75. Bergama camii ve mescitleri / Ersoy, Bozkurt. - 1. baski. - [Ankara]: Kiiltiir
Bakanligi, 1989

76. Cocuklara mevlana'dan hikayeler / Galal-ad-Din Rami *1207-1273*. - 1.
Auflage. - KéIn: Onel-Verlag, 1989

77. The Topkapi palace treasury of the empire: (Imperial Treasury) / Kdseoglu,
Cengiz. - [Istanbul] : Ak Yayinlari, [ca. 1989]

78. Bin cesit Istanbul ve Bogazici yalilar1 / Sdzen, Giirol *1940-*. - Istanbul: Ak
Yayinlari, 1989

79. Yazi1 hayatinin 50. yilinda Samiha Ayverdi Hatira Sayisi / Ayverdi, Sdmiha
*1905-1993*. - Istanbul: Akad, 1988
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80. Eski toprak: roman / Kocagdz, Samim *1916-* - Istanbul: Cem Yayinevi,
1988

81. Ahmed Yesevi-Hac1 Bektas-1 Veli ve Yunus Emre / Oztiirk, Miirsel. - Ankara:
Haziran, 1988

82. 1. Milletleraras1 Tiirk Halk Edebiyat1 ve Folklor Kongresi bildirileri: 9-11
Ekim 1995, Konya; teblig dzetleri Konya: Selcuk Universitesi, 1988

83. Ergin Inan / Inan, Ergin *1943-*. - [Istanbul]: Ada-Verl., 1988

84. Mevlana'dan rubdiler: 220 rubainin rubai vezinleriyle Tiirkge sdylenisi /
Tanyas, Hamza. - Birinci baski. - Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 1987

85. Anadolu kilimlerinden 2/ Durul, Yusuf. - 1987

86. Tirklerde tasla ilgili inanglar / Tanyu, Hikmet. - Birinci Baski. - Ankara:
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, [1987]

87. 2. Milli Mevlana kongresi: tebligler; 3-5 Mayis 1986, Konya / Selguk
Universitesi. - Konya [Turkey]: Selcuk Universitesi Basimevi, 1987

88. Baglangictan gilinlimiize Tiirk hat sanati, Fann al-hatt at-turki baina 'l-madi wa-
'I-hadir / Ulker, Muammer. - Ankara: Tiirkiye is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 1987

89. Anadolu'nun &ykiisii / Ohri, Iskender. - 4. basim. - Ankara: Bilgi yaymevi,
1987

90. Mimar Sinan / Vogt-Goknil, Ulya *1921-2014*. - [Turkey]: Sandoz Kiiltiir
Yayinlari, 1987

91. Aletler ve adetler / Rado, Sevket ¥1913-1988*. - Istanbul: Ak Yaynlari, 1987

92. Sabanci heykel ve porselen kolleksiyonu / Bodur, Fulya. - [Istanbul]: Giizel
Sanatlar Marbaasi, 1986

93. Cocuklar ve papatyalar/ Ertepinar, Coskun. - Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1986

94. Mehmet Akif ile sadi arasinda muhteva ve anlatim teknigi agisindan bir
karsilastirma denemesi

/ Kortantamer, Tunca. - Istanbul: Marmara Universitesi yayinlari, 1986

95. Mor &tesi: roman / Kocagdz, Samim *1916-*. - 1. baski. - Izmir: Sanat Koop,
1986

96. 1. Milli Mevlana kongresi: (tebligler) ; 3-5 Mayis / Selcuk Universitesi. -
Konya: Selguk Universitesi yayinlari, 1986

97. Sairler boyle sever: siirler / Ozdenoglu, Sinasi *1922-*. - Ankara: [s.n.], 1986

98. Tiirk ¢ini sanatindan drnekler / Onder, Mehmet *1926-2004*. - [Istanbul]: Ak
Yayinlari, 1986

99. Cevablar / Yesil, Semseddin *1904-1968*. - Istanbul: Yaylacik matbaasi,
1985

100. Yahya Kemal: eve donen adam / Ayvazoglu, Besir *1953-*. - Birinci Baski.
- Ankara: Birlik yayinlari, 1985

101. Sabanct hat kolleksiyonu / Yazansoy, Cenap. - Istanbul: Akbank Yay., 1985

102. Nabi'nin Park Kahvesi: (Bir Sehrin Iki Kapis1) / Kocagdz, Samim *1916-*. -
Ikinci Baska. - Istanbul: Izlem Yayinevi, 1985

103. Gecenin solugu: dykiiler / Kocagdz, Samim *1916-*. - Istanbul: Izlem
Yayinevi, 1985

104. Friedrich Riickert'in "Freimund" adi altinda yazdigi gazellerdeki dogu
edebiyati unsurlar
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/ Oztiirk, Ilyas. — 1984

105. Yer yiiziinde birkag adim: 1969-80 seyahat notlar1 / Ayverdi, Samiha *1905-
1993*. - Istanbul: Otiiken, 1984

106. Mehmet Onder: bibliyografyasi (1944 - 1984) ; 57 kitap, 1000 makale / Erol,
Erdogan. - Ankara: Konya ve Miilhakat1 Eski Eserleri SEvenler Dernegi Yayini, 1984

107. Nabi nin osmanli imparatorlugunu elestirisi / Kortantamer, Tunca. - lzmir :
Ticaret Matbaacilik, 1984

108. Mevlana siir antolojisi / Onder, Mehmet *1926-2004*. - Ankara: Ajans-
Tiirk, [ca. 1984]

109. Sakinamelerin Ortaya ¢ikisi ve gelisimine genel bir bakis / Kortantamer,
Tunca. - Izmir: Ticaret Matbaacilik, 1983

110. 17. yiizyil sairi atdyi nin hamse sinde osmanli imparatorlugu nun goriintiisti
/ Kortantamer, Tunca. - Izmir: Ticaret Matbaacilik, 1983

111. Bin can ile: Siirler / Hariri, Nuran. - Istanbul: Yeditepe Yayinlar1, 1983

112. Biiytik hutbe kitabi; 1 / Emre, Mehmed. - 6. baski. — 1983

113. Tasavvufun boyutlart / Schimmel, Annemarie *1922-2003*. - s.l.: Adam
Yayinlari, 1982

114. Tiirk hat sanatimin saheserleri / Derman, M. Ugur *1935-*. - [ Istanbul ] :
Kiiltiir Bakanligi, 1982

115. Nev'izade Atayi ve Hamse'si / Kortantamer, Tunca. - [zmir, 1982

116. Tirk edebiyatindan se¢me pargalar: okul programlart gozoniinde
bulundurularak hazirlanmistir/ Kudret, Cevdet *1907-1992%*. - Ikinci baski. - Istanbul:
Inkilap ve Aka Kitabevleri, 1981

117. Atatiirk aydinhginda yasamak / Taskent, Kazim *1894-1991*. - Istanbul:
Binbirdirek Matbaacilik Sanayii, 1981

118. Medeniyet dleminde yaz1 ve Islam medeniyetinde kalem giizeli: ikinci baski
(I - II. kitap) / Yazir, Mahmud Bedreddin *1893-1952*. - Ankara: Ayyildiz Matbaasi A.
S., 1981

119. Ashab1 uhdud / Burucerdi, Zeynep. - Birinci Baski. - Ankara: Aylik Dergi
Yayinlari, Agustos 1980

120. Islamliktan 6nce Tiirklerde tek tanri inanci / Tanyu, Hikmet. - Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1980

121. 7,1-2: Islam Tetkikleri Enstitiisii dergisi 1978

122. Damla ve yalaz: siirler / Hariri, Nuran. - Ankara: Olusum, 1978

123. Mevlana ve yasama sevinci / Halici, Feyzi ¥1924-*. - Ankara: Konya Turizm
Dernegi, 1978

124. Tiirklerin dini tarihgesi / Tanyu, Hikmet. - Birinci baski. - Istanbul: Tiirk
Kiiltiir Yayini, 1978

125. Duvak / Bakiler, Yavuz Biilent *1936-*. - Ikinci Basim. - Ankara: Ayyildiz
Matbaasi, 1977

126. Giivercin ugurmak / Karaer, Mustafa Necati *1929-1995*. - Istanbul: Hisar
Yayinlari, 1977

127. Ahmed-i da‘1’nin "mutayebat" adiyla taninan eseri iizerine / Kortantamer,
Tunca. - Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1977

128. Ahmed-i da’1 ile ilgili yeni bilgiler / Kortantamer, Tunca. - Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1977

129. Giines ve adam,; siirler / Yal¢in, Nevzat *1926-*. - Istanbul: Hisar Yayinlari,
1977
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130. Tasavvuf'tan dilimize gegen deyimler ve atasdzleri / Golpinarl, Abdiilbaki
*1900-1982*. - Istanbul : Inkilap ve Aka Kitabevleri, 1977

131. Islam tetkikleri enstitiisii dergisi / Gokbilgin, Mehmed Tayyib *1908-1981*,
- Review of the Institut of Islamic Studies. - Istanbul : Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1976

132. Ald1 sézii Anadolu: millf kiiltiiriin 6z kaynaklar1 / Onder, Mehmet *1926-
2004*. - Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1976

133. Insanlik sarkist: siirler / Sentiirk, Ahmet Tufan *1924-*, - Ankara: Ayyildiz
Matbaasi, 1976

134. Tiirk isleme sanat1 / Siiriir, Ayten. - Istanbul: Ak Yay., 1976

135. Islam sanatinda Tiirkler / Giiner, Sami. - Istanbul: Binbirdirek Matbaacilik
Sanayii A. S, 1976

136. Mustafa Ali's description of Cairo of 1599: text, transliteration, translation,
notes / Tietze, Andreas *1914-2003*. - Wien: Verl. der Osterr. Akad. der Wiss., 1975

137. Istanbul / Beyatli, Yahya Kemal *1884-1958*. - [istanbul]: Binbirdirek
Yayinlari, [1975]

138. Tiirk tarihinde Osmanli ... ; Cild 2 / Ayverdi, Sdmiha *1905-1993*. — 1975

139. Tiirk tarihinde Osmanl ... ; Cild 1 / Ayverdi, Samiha *1905-1993*. - 1975

140. Tiirkiye is bankasi: 50. y1ldoniimiinde biiylik kurucusunu minnet ve siikranla
anar / Tiirkiye Is Bankas1. - Ankara: Dogus Ltd. Sti. Matbaasi, 1974

141. Anadolu'yu aydinlatanlar / 2, Tanzimat'tan bugiine / Onder, Mehmet *1926-
2004*. - 1974

142. Selguklu Halilar1: Baglangicindan onaltinei yiizy1l ortalarina kadar Tiirk Hali
Sanati / Durul, Yusuf. - [Istanbul] : Ak Yayinlari, [1974]

143. Mevlana Bibliyografyas1 / 2, Yazmalar / Onder, Mehmet *1926-2004%. -
Birinci Baski. — 1974

144. Istanbul Arkeoloji Miizeleri / Dolunay, Necati. - [Istanbul] : APA ofset
basimevi, 1973

145. Dinle neyden: siirler / Halic1, Feyzi *1924-*. - ilaveli dérdiincii baski. -
Ankara: Giiven Matbaasi, 1973

146. Su daglar bizim daglar / Ertepinar, Coskun. - Ankara: Giivendi Matbaasi,
1973

147. Mevlana siirleri antolojisi: Mevlana'nin 700. 6liim yi1ldoniimiine armagan /
Onder, Mehmet *1926-2004*. - Ankara: TISA, matbaacilik Sanayii, [ca. 1973]

148. Zebra : siirler / Necatigil, Behcet *1916-1979*. - Birinci baski. - [Istanbul]:
De Yayinevi, 1973

149. Mevlana Bibliyografyasi / 1, Basmalar: (kitap - makale) / Onder, Mehmet
*1926-2004*. - Birinci Baski. — 1973

150. Maarif / Burhan-ad-Din *1165-1240%. - Birinci Baski. - Ankara: TISA
Matbaacilik Sanayii, [1972]

151. Istanbul Resim ve Heykel Miizesi / Berk, Nurullah *1906-1982*. - [istanbul]
: Akbank, 1972

152. Fihi ma-fih, Mektuplar ve Mecalis-i Seba'dan Segmeler / Galal-ad-Din Rami
*1207-1273*. - Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1972

153. Ahlat mezartaslar1 / Karamagarali, Beyhan. - Ankara: Giiven Matb., 1972

154. Sehirden Sehire: [Efsaneler, Destanlar, Hikayeler] I/ Onder, Mehmet *1926-
2004*. - Istanbul: Yap1 ve Kredi Banksi Kiiltiir yayinlarindan, 1972

155. Yeni Tiirkiye'de Islamlik / Jischke, Gotthard *1894-1983*. - 1. basim. -
Yenisehir, Ankara: Bilgi Yayinevi, 1972
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156. Sarkilar kitab1 / Heine, Heinrich *1797-1856*. - Birinci baski. - Istanbul:
Tirkiye is bankasi, Mart 1972

157. Tirkisch-deutsches Worterbuch / Steuerwald, Karl *1905-1989*. -
Wiesbaden: Harrassowitz, 1972

158. Mevlana giildestesi: 1970 / Onder, Mehmet *1926-2004*. - Ankara: Giiven
Matbaasi, 1971

159. Tarihi Tasvirlere Gére Malazgirt Meydan Muharebesinin Plani / Hamidullah,
Muhammad *1908-2002*. - Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1971

160. Tiirk kitap kaplar1 / C1g, Kemal *1913-1983*. - istanbul: Dogan kardes
matbaacilik sanayii basimevi, 1971

161. Mevlana Miizesi yazmalar ...; 2 / Golpinarl, Abdiilbaki *1900-1982*. — 1971

162. Mevlana: hamdim-pisdim-yandim / Galal-ad-Din Rami *1207-1273*. -
Ankara : Ajans-tiirk matbaacilik, [ca. 1970]

163. Leke / Umran, Sedat *1926-2013*. - istanbul: Soyut Yayinlar1, 1970

164. Tk mesajlar / Baltasi, M. Ali. - Ankara: Peyam Yaynlari, [ca. 1970]

165. Divan-1 kebir'den se¢meler / Galal-ad-Din Rami *1207-1273*. - Birinci
basils. - Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970

166. Islam aleminde ilk kadin Sufi olarak taninan Rabiat-iil Adeviye / Huri, Sofi.
- Istanbul : Redhouse Yaymevi, 1970

167. Hindu Sufi sair Kebir'den se¢me siirler / Kabir *1440-1518*. - Istanbul:
Redhouse Yaymevi, 1970

168. Almanya - Avusturya ve Tiirkiye'de din egitimi / Mavis, Hakki. - Istanbul:
Fatih Yayinevi, 1970

169. Hz. Mevlana ve yakinlar1 / Lermioglu, Ayten *1930-*. - Istanbul: Redhouse
Yayinevi, 1969

170. Mevlana giildestesi : 1969 / Konya Turizm Dernegi. - Ankara : Giliven
Matbaasi, 1969

171. Allah ve insan: igtimai ve tasavvufi / Bilginer, Mahmut Sadettin. - Istanbul:
Baha Matbaasi, 1969

172. Hiinerndme: minyatiirleri ve sanat¢ilar1 / Anafarta, Nigér. - Istanbul: Yap1
Kredi Yay., 1969

173. Efsane ve hikayeleriyle Anadolu sehir adlari / Onder, Mehmet *1926-2004*,
- [Istanbul]: Defne Yayinlari, [1969]

174. Hallac-1 Mansr / Siirinde, Sind Halk. - Istanbul: Redhouse Yayinevi, 1969

175. Tiirk el sanatlar1 (Istanbul: ) Yapi ve Kredi Bankasi, 1969

176. Siilemi ve tasavvufi tefsiri / Ates, Siileyman *1933-*. - Istanbul: Cagaloglu,
1969

177. Hiisn ii ask / Seyh Galib *1757-1799*. - Istanbul: Altin Kitaplar Yaymevi,
1968

178. Lebbeyk hacc hatiralar1 / Esin, Emel *1911-1987*. - Istanbul: Matbaasi,
1968

179. Bagaklarin sesi: Tiirk halk sairleri eserleri ve hayatlar1 / Cunbur, Miijgan
*1926-*. - Ankara: Sark Matbaasi, 1968

180. Tirklerde tagla ilgili inanglar / Tanyu, Hikmet. - [Ankara]: Ankara
Universitesi, 1968

181. Ankara ve gevresinde adak ve adak yerleri / Tanyu, Hikmet. - Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1967

182. Tiirklerde dini resimler: Yazi-resim / Aksel, Malik *1901-1987*. - Istanbul:
Elif, 1967
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183. Ma'neviyyat baggesi: Evliyaullah sozleri: ariflerin sofrasi / Yesil, Semseddin
*1904-1968*. - Ikinci Baski. - Istanbul: Yaylacik Matbaas1, 1967

184. Islam devletlerinde bazi naibeler / Ugok, Bahiye. - Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1967

185. Tirkisch-arabisch-persisches Handworterbuch / Zenker, Julius Theodor
*1811-1884*. - Reprogr. Nachdr. d. Ausg. Leipzig 1866-1876. - Hildesheim: Olms, 1967

186. Isvigre giinleri ve Selahattin Batu / Batu, Sélahattin *1905-1973*. - [Ankara]
: Hisar Yayini, 1966

187. Yunus Emre 6zel sayis1 Istanbul, 1966

188. 1959-1960 Istanbul: Istanbul Univ. Edebiyat Fak. Mabaasi, 1966

189. Ozkaynaktan sunulan ilahi ... / 1. cilt, Kitap 1-3 / Carpan, Necla. - 2. baski.
- 1966

190. Tiirk edebiyati'nda ilk mutasavviflar / Kopriili, Mehmed Fuad *1890-
1966%*. - 2. basim. - Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1966

191. 1965-1966, 37-48: Tiirk kiltiirii 1965-1966

192. Biiyiik halk Sairi Yunus Emre'nin hayati ve hakiki mezari / Dinger,
Necmeddin M.. - Istanbul: Sulhi Garan Matbaasi Koll. STI., 1965

193. Macalis-i sab'a: Yedi meclis / Galal-ad-Din Riimi *1207-1273*. - Konya:
Yeni Kitap Basimevi, 1965

194. Mevlana ve Eflatun / Can, Sefik *1910-2005*. - Konya: ileri Basimevi, 1965

195. Doguslar: 11 / Emre, Ismail *1315-1899*. - Adana: Dogan Basimevi, 1965

196. Divange: siirler / Necatigil, Behget *1916-1979*. - birinci baski. - [Istanbul]
: De Yaymevi, Haziran 1965

197. Kur'an-1 Kerim tarihi: (bir deneme) / Hamidullah, Muhammed. - Cagaloglu
- Istanbul: Yagmur Yayinevi, 1965

198. islam devletlerinde kadin hiikiimdarlar / Ugok, Bahriye *1919-1990*. -
Ankara : Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1965

199. Turecka wersja Sah-name z Egiptu mameluckiego / Firdausi *940-1020%*. -
Warszawa : Panstw. Wyd. nauk., 1965

200. Jg. 1 (1964): Dogu dilleri 1964
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219. Kur'an'in eski Tiirkce ve oguz-osmanlica gevrileri iizerine notlar / Inan,
Abdilkadir *1889-1976*. - Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basmevi, 1960
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225. Yasamak tiirkiisii: siirler / Kocagdz, Halil. - Istanbul: Yeditepe Yayinlari,
1959
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neler sdylediler, neler yazdilar? : bir kag Istanbul siiri / Capanoglu, Miinir Siileyman. -
Istanbul : Yeni Matbaa, 1958
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disinda 45 sahifelik fotokopi ihtiva eder / Karahan, Abdiilkadir *1913-2000%. - Istanbul:
[brahim Horoz Basimevi, 1954

271. Tirkiye: tarih ve sanat memleketi / Gabriel, Albert *1883-1972*. - s.l. :
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287. Hiiseyin Rahmi Giirpinar: hayati, sanat1, eserleri / Hizarci, Suat. - Istanbul:
Varlik Yayinevi, 1953

288. Deste: Yeni Tiirk siiri I / Arisoy, M. Sunullah. - Ankara: Kaynak Yayinlari,
1953

289. Ugii birden / Eyiiboglu, Bedri Rahmi *1911-1975*. - Istanbul: Varlik
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323. Fushs iil-Hikem / Ibn-al-‘Arabi *1165-1240*. - Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1952

324. Fuzuli: hayati, sanati, siirleri / Kudret, Cevdet *1907-1992*. - Istanbul:
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OZET

Bu arastirma Alman oryantalizm ¢alismalar1 i¢inde genel olarak tasavvuf
arastirmalarinin yerine odaklanmaktadir. Ozelde ise ¢alismalarmi tasavvuf incelemeleri
tizerinde yogunlastirmis 20. ylizyil i¢inde yasamis ve eserlerini vermis olan iki dnemli
oryantalistin, Fritz Meier ve Annemarie Schimmel’in tasavvufa dair goriislerini kendi
eserleri tizerinden mukayeseli olarak ortaya g¢ikarmayir amaglamaktadir. Calisma iig
boliimden olusmaktadir. Birinci boliimiinde arastirdigimiz konunun ¢ergevesini ortaya
koymak adina Oryantalizm ve Alman oryantalizmi i¢inde tasavvuf arastirmalariin yeri
ele alinmakta, ikinci boliimde ise Fritz Meier ve Annemarie Schimmel’in hayat, ilmi
sahsiyet ve eserleri lizerinde durulmaktadir. Arastirmanin ana boliimiini teskil eden
ictincti boliimde ise iki arastirmacinin tasavvuf tarihinin konulari, tasavvufi meseleler,
tasavvufi kavramlar ve tasavvuf kurumlar1 bahsinde eserlerinde yazdiklari incelenmekte
ve goriisleri mukayeseli olarak incelenmektedir. Schimmel’in tasavvuf aragtirmalarinda
konuyu genis kitlelere de anlatma amaci da goriiliirken, Meier alan uzmanlarina yonelik
akademik detay incelemelerle tasavvufu ¢oziimlemeye ¢alismistir. Her iki arastirmaci da
tasavvufu temel kaynaklara inerek tarihine, meselelerine, kavramlarina ve ortaya
cikardigr kurumlara kendi zamanlarinin ve icinde yasadiklari1 medeniyetin kiiltiir ve
kavramlarini hesaba katarak incelemislerdir.

Anahtar Kelimeler: Alman Oryantalizmi, Tasavvuf, Fritz Meier, Annemarie
Schimmel.

SUMMARY

This research focuses on the place of Sufi studies in German Orientalism in
general. In particular, it aims to reveal the views of two important orientalists, Fritz Meier
and Annemarie Schimmel, who lived and worked in the 20th century and focused their
studies on Sufi studies, comparatively through their own works. The study consists of
three parts. The first part deals with Orientalism and the place of Sufi studies in German
Orientalism in order to reveal the framework of the subject we are researching, and the
second part focuses on the life, scientific personality and works of Fritz Meier and
Annemarie Schimmel. In the third part, which constitutes the main part of the research,
the writings of the two researchers on the subjects of Sufi history, Sufi issues, Sufi
concepts and Sufi institutions are examined and their views are analysed comparatively.
In Schimmel's Sufi studies, the aim of explaining the subject to the masses is also seen,
while Meier tried to analyse Sufism with academic detailed examinations aimed at field
experts. Both researchers examined Sufism by going down to the basic sources, taking
into account the culture and concepts of their own times and the civilisation in which they
lived, its history, issues, concepts and the institutions it created.

Keywords: German Orientalism, Sufism, Fritz Meier, Annemarie Schimmel.
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